El paradigma de El Politico de Platon
Santiago Gonzalez Escudero

1. Predmbulo

Siempre que se inicia una exposicién sobre cualquier aspecto doctrinal de los
didlogos platénicos no esta de mas advertir que necesariamente ha de establecerse una
relacion dialéctica sobre € contenido que se va a transmitir. Y esto no congtituye un
juego de palabras acerca de la exposicion de una filosofia que es € prototipo de la
dialéctica propiamente dicha. No, simplemente se hace una Ilamada de atencion al
oyente para advertirle de que en lo que sigue no va a encontrar un cuadro de
afirmaciones categdricas apoyadas en definiciones, sino méas bien impulsos capaces de
mover imagenes en tres planos cuando menos: uno, e del mundo ateniense del siglo 1V,
fecha de la escritura de los didlogos platonicos y altura histérica imprescindible de los
discursos de sus lectores'. Otro, el que parece construirse en el desarrollo argumental de
la conversacion de la que pensamos extraer filosofia'y que en realidad 1o que hace es
organizar nuestra capacidad de comprension que la sigue y de paso queda ‘formada’,
¢tal vez ‘formateada’ seria mas exacto actualmente?. Y otro, la experiencia que cada
individuo tiene y que se encuentra incorporada en su modo de acceder a comprender y a
usar o que va aprendiendo, pero no a nivel de una reduccién conceptual, que le lleve a
entender qué es unaidea, el ama, la ciudad o en este caso un politico, sino de manera
que logre asi un mundo de imégenes suficientemente estructurado y manejable por él
como para contar la pelicula a su manera’. La verdad es que se suele denominar
‘dialéctica a cualquiera de los tres planos por separado, igual que cuando aguien
considera que saber de una pelicula consiste en informarse del argumento. Pero todos
sabemos de cine lo suficiente como para no conformarnos con tan poco. Claro que
Aristételes, aunque lejos del mundo de la pantalla, es un decir, estaba a cabo delacalle

de este problema cuando insistia en dejar |a dialéctica en la organizacion del discurso y

L Cfr. Friediander, Platon 111, pp.260-284 , Guthrie V,pp.177-210

% Godling (1993, pp.305 ss.), en su interpretacion funcional de la doctrina platénica, explica como
‘condiciones para determinar la excelencia —y é traduce por ‘excelencia’ € griego ‘areté precisamente
la necesidad de unamedida que alavez muestre el camino para conseguir una destreza epistemolégica en
todo el que se sirve de estafilosofia.
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aplicar lafilosofia a los principios que inician € movimiento: o sea sumando de alguna

manera esos tres planos de |os que estamos hablando.

Por otra parte, si nos atenemos a El Politico, nos encontramos con un didlogo o
conversacion de la Ultima etapa de la vida de Platdn, la que corresponde exactamente a
las grandes discusiones, lecturas y conferencias de médicos y matematicos pitagoricos
gue pasan por la Academia y cuya participacion exige la familiaridad de los oyentes
tanto con teorias especificas de gran complejidad como € manejo de un complicado
Ié&xico que hasta ese momento habia permanecido en los limites gremiales de las

profesionesy escuelas caracteristicas de cada conferenciante.

Pero este problema, con ser de gran importancia, no era e mayor. Hay que
reconocer que, desde luego, el cambio de procedimientos, que exigia su solucion, a
menos era capaz de romper los hébitos propios del mundo intelectual griego. Nos
podemos hace una idea rdpida de esta exigencia si tenemos en cuenta que se imponia “la
bisqueda del discurso especifico”, o sea del ‘l6gos®, apropiado para plantear los
problemas y las cuestiones correspondientes mediante la combinacion de todos los
términos y elementos necesarios para ‘ atravesar’, ‘ pasar por’, o sea‘dis-currir’ 10s pasos
imprescindibles para llegar a la explicacidn, que no definicion, de temas tales como el
funcionamiento de los érganos en €l cuerpo humano, la medida de lo incomensurable en

apariencia o latrayectoria de los cuerpos celestes.

Asi que un pitagérico como Arquitas, por poner a alguien muy relacionado en
matemaéticas con € desarrollo dialéctico de Platon, que practicaba una comunicacién
fundamentalmente oral generadora de destrezas y procedimientos técnicos como
cualquier otro oficio en la época, exigia una atencion y asiduidad de por vida. Pero la
filosofia de Platon, usa la dialéctica como método, y eso hace que €l oficio de filésofo,
ya que actlia sobre el discurso mismo y su adecuacion®, no sea lo mismo que cualquier

otro. Pero no nos confundamos en este aspecto, por otra parte fundamental para

® En El Politico se plantea e problema no sdlo de determinar & |6gos como ‘definicion’ sino del

fundamento o base ontoldgica que sustente tal definicidn, segin F.Bravo (Rowe 1994 p.81), cfr. la
puntualizacion de C. Natali (Rowe 1994 p.88)

* Sobre la nocién de ‘l6gos y & método de los ‘[6goi’, combinando la acepcion de  definicion’ con lade
‘razonamiento’ en la época en que Platon escribid El Politico vid. Kucharsky 1949 pp.150-168
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continuar con el hilo de nuestro propio discurso, porque Platon suele plantear
conversaciones imposibles, me refiero a aquéllas en las que un interlocutor, casi siempre
Socrates, se encarga de conducir con sus propios pasos toda la carga y desarrollo del
planteamiento. En estos casos el papel de los interlocutores, que no es poco, se limitaa
seguir y confirmar cada uno de |os pasos seguidos por Socrates, conducentes ala aporia,
o completa demostracion de la ignorancia mas completa. Cabe decir, con todo, que,
pese a que la respuesta de los interlocutores no pasa generalmente de las muestras de
acuerdo, cada una de las etapas que se van recorriendo implica una perfecta adecuacion
y seguimiento de todos los detalles que se van mencionando de manera que e modo de
razonar del oyente hace suyo el procedimiento que sicrates va diseflando con sus
palabras. De otra manera seria féacil romper la conversacion o mostrar no solo
desacuerdo con las razones sino denuncia de |o inconsecuente de las mismas, pero eso
nunca ocurre. Claro que estamos hablando del interlocutor o interlocutores, respecto a

los cuales se aplicalo mejor del método “mayéutico”

, pero o mismo no se extiende al
lector, sea éste €l de la Academia o € actual, ya que en su intelecto obran a mismo
tiempo las razones que da Socrates, las respuestas y falsas interpretaciones de los otros,
las ‘pruebas’ y correcciones de las respuestas junto con la posibilidad que permite el
‘realizador’ o ‘director’, que es Platon, del volver total o parcialmente hacia atras o de
avanzar hacia adelante en €l orden que la capacidad de aplicacion propia del lector exija
o prefiere®. Platdn mismo reconoce que se trata de un entrenamiento para capacitar la
propia comprension de manera que disponga pliegues y repliegues, sumas y divisiones,
con bosguejos de estructuras que vislumbren la armonizacién adecuada y la sepan
reflgjar en el pensamiento y en el habla. Asi se gerce y explica en el didogo que da
paso a la etapa mas creativa de la Academia, el Parménides, tal vez porque fueron los
Eléatas los que abrieron e camino de los métodos y procedimientos cuando
identificaron lo que hay con el pensamiento y el discurso. Sin duda nos encontramos
aqui con el verdadero método platonico, la diaéctica, e imprescindible, segun
Aristoteles, para construir el discurso.

2. Las posibilidades de la dialéctica como procedimiento

® Un andlisis de la estructura propia de la mayéutica como situacion interrogativa en una triple aporia que
no seresuelve en Rolf W. Puster 1983 pp. 15-43.
® T.A.Szlezak 1997 pp. 47-54 nos habla de las “voces diferentes’ del diédogo platénico
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Pero la dialéctica exije un sujeto que la lleve adelante. Por |o tanto implica una
posicién, un punto de vista 0 una situacion desde la que se ve 'y analizalo que hay. Pero
¢de qué sujeto estamos hablando?

Parece que Platén tratd de dar respuesta a esta pregunta proponiendo hacer una
conversacion o dialogo para analizar tres posibilidades: serian éstas, respectivamente, el
sofista, que se presentaba como el que disponiade las claves del discurso de manera que
eraimprescindible para el ciudadano y la ciudad, toda vez que en una democracia todos
los participantes tienen que dedicarse a la ciudad, o sea, convertirse en ‘politikoi’. En
segundo lugar, analizaria € ‘politikds propiamente dicho, o sea, como razén de ser del
género humano. Y en tercer lugar parece ser que iba a dedicar un didlogo a filésofo, tal
vez como contrapartida 0 como resultado de los procedimientos anteriormente
disefiados. Pero esa conversacion dedicada expresamente al fildsofo nunca fue escrita’.
Hay quien dice que se perdi6, pero sin pruebas de que alguna vez hubiera existido.
Otros argumentan que e Filebo seria la conversacion que se corresponde con tales
pretensiones. Pero € hecho de que nunca se denominase ‘El Filésofo’ y que, por otra
parte, tratase del placer, parece que lo aleja de estos motivos. Demostrar que todo esto
€S un equivoco y que se deberia prestar mas atencion a los otros dos didlogos para ho
gueda fuera de esta charla. Pero sigamos con |as pretensiones de principio.

El supuesto plan fue adelante en los dos primeros temas, de manera que si nos
atenemos a la mayor parte de |os andlisis mas reputados, podemos establecer que, tras el
planteamiento critico de el Parménides, le sigue el andlisis de la capacidad de analizar
en e Teeteto, y luego vendria la puesta en préactica de las figuras profesionales de que
hemos estado hablando. A saber, en el Sofista se inicia un método de andisis que la
imagen dada por la experiencia de la actuacion de los persongjes conocidos como
sofistas permite: esto es simplemente la ocasion de mostrar 1o erréneo del planteamiento

" Cornford (p.158 ss.), Wilamowitz (p.558) y Guthrie (V,136), entre otros creen que en realidad era éste
un proyecto del propio Platén que no llegd arealizar por diversas circunstancias. Friedlénder (1960, 281-
284) no considera que existiese seriamente tal proyecto en Platon de manera que se quede sin tratar una
Earte importante del papel del filésofo.

Una traduccién y comentario detenido de este didlogo en Cornford 1983, en donde se detalla € método
que sigue Platon. Un andlisis distinto en S.Rosen 1983, en especial pp.132-145.
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Eledtico, pues e sofista es sencillamente pura apariencia, pero una apariencia que se

basa en € mundo de la ciudad, en la vida de la gente y en la necesidad de justificar

aquello que no se es pero se quisiera ser. ¢COmMo se descubre tal perspectiva'y qué nos
puede aportar hacerlo? Para introducirnos en semejante analisis tenemos aquello que el

vigjo Parménides censuraba en todos los mortales, él incluido, y en todas las doctrinas
gue le precedieron: el jugar con conceptos opuestos, al modo de diay noche, de manera
gue podamos etiquetar cada cosa con su nombre correspondiente. Si esto es asi,
entonces serd relativamente sencillo hacer divisiones, en griego ‘diairesis’, de manera
gue, a igual que cortando cebolla, se vayan haciendo capas de opuestos, de manera que
S caracterizamos a uno con algo propio sea posible diferenciar los dos opuestos: &si,
partiendo de la oposicién dia/lnoche, podemos pasar a la de dia soleado/dia nublado, y
después a la de dia soleado a ratos/dia soleado, etc.. Este método se apoya simplemente
en los nombres que le damos los nortales y en el hecho de que se establezcan opuestos.
Se trata de un método que se basa en la apreciacion de lo que no es, en el cambio y en la
apariencia momentanea. Es un método dialéctico, que destruye de inmediato € nombre
y sefijaen laidea simplemente por confrontacion de iméagenes, que es |o que tenemos
todos los que nos ponemos a seguir la conversacion gque en este caso, cosa rara, no

controla Sécrates sino alguien Ilamado precisamente ‘ El Huésped de Elea’.

3. El mundo dd arte dela politica

En e Politico va a servirse de este método asimsmo, pero también del mismo
personaje conductor, pues sigue la linea del didlogo anterior, pues de esta anterior
informacién no ha quedado claro cud es el fundamento de lo que se suele denomianr
‘poder real’ o ‘poder politico’, si en é tratamos de incluir al que posee la capacidad de

control o ciencia o arte de mandar sobre sus semejantes.

Pero, bueno, a estas alturas de la historia ¢qué es lo que nos preocupa del oficio

del politico?, ¢Acaso no tenemos todos muy claro en qué consiste?
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Kahn®insiste en que en esta obra, que se encuentra a caballo entre la Reptblica y
Las Leyes, precisamente en la delimitacion del arte del politico, todo radica en torno a
dos preferencias incompatibles por el concepto de ‘mimesis’. Si la experiencia debe
prevalecer sobre cualquier cédigo de leyes escrito o si, por otra parte, la denunciade las
ambiguiedades de este procedimiento debe conducir a la imposicion y obediencia de
codigos de leyes, se puede enfocar de diferente manera si atendemos a dos maneras de
‘imitar’ o ‘representar’: la que se hace segln ‘arte’, que reposa en la anamnesis o
rememoracion de lo que esinvariable y se configura en razén, y la que se hace copiando
la apariencia o, en este caso, cualquier codigo legal o constitucion existente. Porque solo
hay una configuracion, o constitucion si se prefiere, que searacional y fruto de un arte o

ciencia.

Pero podemos discrepar exactamente sobre aquello que es el objeto de laciencia
politica, si es que existe, es decir, e modo de vida que conduce a las leyesy ro a la
inversa. Y en ello encontramos lo que la Historia recogio en el siglo V como luz y guia
de la democracia. Me refiero al famoso discurso de Pericles, que recoge Tucidides (11,
37), conocido como €l Discurso Funebre. Lo vamos a recoger precisamente enla parte
en la que enlaza el orador los tépicos al uso en tales discursos oficiaes, pero aplicando
un modo nuevo, en su época, de conexion filosdfica. Sin duda, para buscar una base
filosofica a este planteamiento, tendriamos que acudir a la teoria del ‘'noQs’ o intelecto
gue es alavez espacio e instrumento de la separacion o division que individualiza seres,

objetos y cosas en general, la de Anaxagoras, maestro de Pericles.

“Nos servimos de un modo de vida civico que no envidia las leyes escritas de los
VeCinos, mas bien por ser nosotros mismos gemplo (‘ parddeigma’) que por estar imitando a otros.
Recibe el nombre de ‘democracia’ por vivir no para unos pocos sino para muchos: consiste en que,
segun las leyes, hay iguadad para todos respecto a particulares diferencias, y seglin la estimacion,
como cada uno en sus merecimientos, no a partir de otra cosa que de la destreza es valorado para
la funcién publica; y, por otra parte, s tiene ago bueno que aportar a la ciudad, no se queda
impedido por la falta de estimacién debida a pobreza. En la funcién publica gobernamos con
libertad y en la vigilancia entre nosotros de los asuntos cotidianos no procedemos por ira contra el
vecino s actlla en algo por placer, ni le aplicamos vejaciones que nNo son castigos pero si penosas
de soportar.”

Curiosamente también, Platén dedico un didlogo completo, €l Menéxeno, a

mostrar si cabe una parodia de discurso funebre, una correccién mejor dicho, que remite

® Charles H. Kahn, en , Rowe 1994, p.52
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no a Pericles sino a las clases de retérica que, seguin @, recibié Sicrates de Aspasia®,
compariera, esposa 'y amante de Pericles, segun la época en que haya triunfado més o

menos esa inquinavecina que en lavision teatral de la democracia no existe.

“Este territorio merece ser elogiado por toda la gente, no sélo por nosotros, por variados y
diferentes motivos, pero en primer lugar, € mayor, porque da la casuaidad de que es amado por
los dioses. Atestigua nuestro aserto la disputa y crisis de los dioses que disputaron por €. Y aqué
que los dioses elogiaron, ¢cOmo no va a ser justo que lo eogien las gentes todas? Y un segundo
dogio justamente de é seria € que en aquellos tiempos cuando toda la tierra proporcionaba y
producia toda clase de bicho viviente, tanto bestias como plantas, entonces la nuestra aparecié
limpia sin estirpes de bestias salvajes, y més bien €ligié y produjo entre los animales a ser
humano, que por inteligencia superaalos demasy solo consideraalajusticiay los dioses.”

Ni que decir tiene que e segundo de los pasges ha sido construido frente al
primero. Ahorano vamos aentrar si como réplica o ridiculizacién o correccion, pues de
todo ello hay amplia bibliografia. Lo que nos importa es que € primero en redlidad, y
como é mismo reconoce, ha sido construido por € historiador Tucidides —no en vano él
insiste en que la Historia es algo que se consigue, un ‘ktéma ™, y no la recogida de
opiniones simplemente, tal como aparecia en € invento del género por parte de
Herodoto (1,1-4)-, aunque afirme que en los discursos de persongjes famosos ha
procedido siempre o bien por informacion propia que recrea de acuerdo con € ‘ éthos
del personaje real o bien por informacion ajena, toda vez que el historiador llega a
averiguar asimismo dicho éthos (1,22,2). Claro que en este caso importa poco que
Tucidides hayarecogido con fidelidad |as palabras de Pericles, de gran impacto politico,
por otra parte, en los conciudadanos atenienses, pues los dos seguian las orientaciones
de Anaxagoras. Como también Euripides, cuyo impacto en Platon e incluso en Socrates
cae fuera de duda. Lo digo porgue no nos debe extrafiar encontrarnos con un modo de
proceder propio del teatro, ni tampoco que ambos pasgjes evidencian un contraste entre
el funcionamiento del ‘nols y €& orden divino de las cosas. Pero sobre todo que el
primero corresponde al discurso de Pericles ante |os muertos que realmente tuvo lugar y
el segundo se pone en boca de Aspasia no como un discurso real sSino como un modelo
retérico de discurso funebre. Curiosamente en e primero no aparecen las mujeres
atenienses. En el segundo tampoco, pero el sujeto operatorio, que hace el discurso como

1% Sobre la consideracion de que tanto la oracion fnebre de Pericles en Tucidides como la que cuenta
Socrates en €l Menéxeno son originalmente construcciones debidas a la propia Aspasia vid. J. Solana,
1994, pp. XXX ss.

! LaHistoriaes‘ktémaeisaief’, “una adquisicion parasiempre’: Tucidides1,22,4,6.
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gercicio de lo auténtico, es una mujer. Sin embargo no basta que expliqguemos €
segundo discurso como ‘hablar desde la mujer’ y contar de modo distinto las mismas
cosas. en este caso hada menos que la perspectiva nueva de lo politico, la democracia.
Hablar desde la mujer era caracteristico de la comedia, eso al menos pretendia
Aristofanes cuando pone en boca de Lisistrata su opinién sobre los asuntos politicos.

Eso era tratar de algo imaginativo e inexistente, dado que la mujer ateniense no
participaba en absoluto en los asuntos politicos, era una breve mirada a mundo de las
imagenes, a mundo de lo privado, como dice muy bien el editor cuando explica el

pasaje, porque la comedia pone €l reflgo deformado de la ciudad ante ella misma: es
decir, enfrenta a los idedlogos de la politica con la contradiccion de su fata de
perspectiva privada y familiar, de manera que todos sus planes no pasan de lo utopico y
su capacidad sblo es supuesta. Pero, por otra parte, la perspectiva es exclusivamente
teatral: es e personaje y sus respuestas o Unico que manifiesta sus razones y no €l

modo de proceder o pensar. La huelga internacional sexual propugnada por Lisistrata
para acabar con los errores politicos que conducen a la guerra 'y a la destruccion no
pasan de ser situaciones comicas, por mucho que resulten cargados de razon. Aunque
por otra parte, la perspectiva de cambio de mentalidad que esto supone, muy por delante
tal vez de modernas ilusiones cinematogréficas, tenga la culpa de que esta obra caiga
siempre enseguida bajo la censura del régimen politico que sea. Ahora fijémonos en €l
pasaje de la comedia cuando Lisistrata expone de donde procede la destreza politica con

la que las mujeres van a solucionar los problemas de Atenas™:

“DELEGADO DEL CONSEJO: Y entonces ¢cOmo vais a ser capaces de poner fin a tantas
dificultades que andan revueltas por |as regiones y a desenmarafiarl as?

LISISTRATA: De un modo muy sencillo.

DELEGADO DEL CONSEJO: ¢Cémo?, muéstralo.

LISISTRATA: Igua que con la madeja, cuando estd enmarafiada, que la cogemos asi y (568=
tiramos de ella por debajo con nuestros husos, parte por aqui y parte por dld, asi exactamente
vamos a desenmarafiar esta guerra, si se nos deja hacerlo, tirando de ella por diferentes caminos a
través de embgjadas dirigidas unaaqui y otraala.”

Y un poco més adel enate precisa d procedimiento:

“LISISTRATA: (acompafiando su explicacion de gestosilustrativos). En primer lugar, tal como
se hace con € vellén de lana en la bafiera, (575) después de haberlo lavado a fondo hasta
arrancarle las cagarrutas, alaciudad deberiais varearle |os vellones de mala calidad sobre un lecho
y arrancarle los cardos borriqueros, y a ésos que se conglomeran y a los que se apelotonan con
vistas a obtener las magistraturas, seles eliminacon el cardado y se les arrancalas cabezas; luego,
cardar la buena voluntad general y meter la lana cardada en una canastilla, mezclando en ella a
todos, a los metecos, y a los extranjeros que sean vuestros amigos, y a los deudores del erario

12 Ed. y traduccion de A. Lopez Eire, 1994, vv. 565 570y 574-586.
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publico, también a ésos mezclarlos con los demas dentro de la canastilla. Y, jpor Zeus!, en cuanto
atodad las ciudades que son colonias de esta nuestra tierra, hay que dejar bien sentado que ésas
son como | os fragmentos de copos de lana estos caidos en € suel o dispersos (584) cada uno por su
lado. Y asi luego, cogiendo los copos de todas €llas, hay que reunirlos aqui y concentrarlos en uno
solo y acontinuacion hacer un gran ovillo y asi luego a base de é tejer un manto parad pueblo.”

Pero, a lo que vamos, € ser amado por los dioses implica la superacion de la
humanidad. El que un territorio sea disputado por los dioses, aqui se refiere a relato
mitico de la lucha entre Poseidon y Atenea por el Atica, supone que esa tierra no es la
misma que las demas sino la més adecuada. Todo €ello constituye la realidad de las
narraciones, discursosy explicaciones en las que se apoya toda la trayectoria historicay
politica de los griegos. Seguramente se trata de una apariencia, de algo que no es,
porgue se da por supuesta, se cuenta con €ello, y se pretende que el objetivo politico esta

fuera del hogar, porque éste parece que cae fuera del objetivo de la politica.

4. Lanecesidad del g emplo

De semgantes planteamientos arranca € Politico, que comienza con un
entramado de narraciones o mitos que tienen que ver con € dios pastor como antiguo
modelo de politico (258b-267c) con el timdn del universo (269 c-d), el abandono de éste
por parte del diosy la rememoracion de cdmo éste actuaba (269 d270 b): cambios
astronémicos y cuidado de los seres humanos como rebafio divino. Tal es el fundamento
de unamaneraarcaicade ver €l artereal, el poder dirigente, como un pastor y padre del
rebafio, mala representacion del papel de los dioses. Platdon organiza este cuerpo
doctrinal como si de un ser vivo se tratase,*pero como un triple &mbito césmico (268 e
8-269 a 6), politico (269 a 7-b 1) y antropol dgico (269 b 2-4).*La necesidad de mostrar
Su proceso gnoseol dgico, es decir, no solo la conexion funcional entre los tres ambitos
sino e modo en & que se pueden combinar en € pensamiento de manera que se
convierta en un habito aplicable a todos los contextos, tiene que aparecer de otra

manera.

13 Platén se sirve del mito, y con mayor claridad en este Didlogo, como un sistema genealdgico que
permite establecer un contexto operatorio, un “nudo de relaciones’ como s fuerala vida de un ser vivo:
es lapostura que defiende L .Brisson 1982 pp.168-173. Por €l contrario, €l mito como unaformade relato
que corresponde ala creacion mitolégica, en M. Detienne, 1985, pp. 153-164.

% Tal esel andlisis que hace Brisson, en Rowe 1994 p.353.
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Asi que, para asegurar €l procedimiento desarrollado hasta e momento pasa
Platon a hablar de un paradigma®™, esto es, de un gjemplo. Aristteles dird més adelante
que € gemplo es € tipico recurso deictico, € que muestra el funcionamiento de algo,
dado que ‘funcionamiento’, €l bien para Platén y la actividad para Arist6teles, consiste
en contemplar €l papel socia o de relacion en el que estamos integrados personas y
cosas en el cosmos.

¢Por qué es importante un gjemplo en cualquier investigacion?

“HUESPED DE ELEA: ...a acometer una extraordinaria masa de narracion, nos hemos visto
obligados a utilizar ahi una parte mayor de lo preciso: por esa razén hemos hecho més larga la
demostracion y no hemos establecido por completo el final de la narracién, més kien nuestro
discurso parece que es suficiente como € contorno de la figura de un cuadro pero todavia no ha
recibido € realce tal como con los recursos y la combinacion de los colores. Sin embargo mas que
la pintura y toda la artesania con € estilo y & habla conviene mostrar cualquier figura a los que
puedan seguirlos; paralos demés, en cambio, por medio de artesanias.” (277 b-c)

Es dificil, con todo, hacer una combinacion del mundo de la experienciaen el que
nos movemos con e del pensamiento con e que hacemos las combinaciones

imaginarias, por eso necesitamos un gjemplo o precedente de posibilidades:

“Es dificil, amigo, demostrar algo importante lo suficiente sin usar jemplos. Pues cada uno de
Nosotros se expone aalgo como si supieratodo en suefios y después todo a suvez |o ignorase como
al despertarse” (277 d)

Y como no queda claro que sea fécil seguir el jemplo tal como pretende Platon,
recurre a una prueba poniendo esta vez de gjemplo una experiencia comin a casi todos:
el aprendizaje de las primeras letras capaz de conectar voz, pensamiento y comprension
todoenunoy alavez:

He aqui el paradigma del paradigma™® o gemplo de prueba:

15 v/ Goldschmidt, 1947, pp. 9-46: dos funciones fundamentales en e paradigma; una, la de gjercitar €l
intlecto y otra, la de descubrimiento de semejanzas. Sobre la relacion entre ‘paradigma’ en la filosofia de
Platony en laactual de Kuhnvid. G. Reale 1991, pp. 3-75.

6 Shinro Kato, en Rowe, 1994, pp. 162-172, aunque estd de acuerdo con Goldschmidt sobre la
importancia del paradigma en Platon y sus dos funciones, cree que en las Ultimas obras del  Filsofo €
paradigma adquiere un valor especia en relacion con el sentido y uso de la diaéctica. Asi afirma que e
giemplo de prueba, es decir, el del aprendizaje de las letras por los nifios, no es uno de tantos que podria
mencionar sino € del orden y método del aprendizaje: 10 que considero cuestion de procedimiento o
formal que organiza de una manera determinada el contenido. Se trata de conseguir un procedimiento
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“En efecto, sabemos que los nifios cuando empiezan a ser expertos en las letras. .. distinguen bien
cada una de €ellas en las silabas més cortas y sencillas, y llegan a ser capaces de pronunciar bien
aqudllas..., pero, a estar vacilantes sobre estas mismas [letras] en otras silabas, se equivocan de
parecer y de pronunciacién” (278 a)

Entonces recuerda el método que se sigue:

“llevarlos en primer lugar a aquellas [silabas] en las que esas mismas [letras] interpretaban
correctamente, y, cuando les hayamos llevado ali, ponerlos junto alo que todavia no conocen y,
mediante comparacion, demostrarles que se da la misma semganza y naturaleza en ambos
entrelazamientos (‘sumplok€') hasta que, mediante la comparacion con lo que opinaban
correctamente, les quede claro a todo los que ignoraban, y, una vez demostrado, a haberse
convertido en gjemplo, provoque que cada una de |as letras sea pronunciada siempre de la misma
manera en todas las silabas, la distinta como distintay laigual comoigual.” (278 a-c)

Esta claro que €l g emplo ofrecido es el que abre las puertas a procedimiento del
entrelazamiento o de la ‘symploké€ de elementos auténomos en unidades
combinatorias'’. Por si no lo recordamos en este momento, hay que tener en cuenta que
los griegos escriben sin utilizar signos de puntuaciéon y sin separa palabras, de manera
gue €l lector ha de ser necesariamente a la vez intérprete y rememorar la situacion de
habla correspondiente. La velocidad de lectura depende del espacio que pueda abarcar
con el pensamiento para hacer la division de elementos correspondiente a los fonemas
gue van inmediatamente resolviéndose en los sonidos que se pronuncian. El
pensamiento tiene que poner en movimiento imagenes por delante de la voz, a fin de
gue ésta reflgje correctamente las alteraciones de palabras y frases tal como se precisan

para establecer la comunicacién con el oyente.

Pero, por otra parte, €l entrenamiento en el mundo de las letras, como en e de
los nimeros que también entre los griegos se notan con las mismas letras, representa un
aspecto del discurso escrito con el que se abre un mundo nuevo, asimismo es €l de las

leyes escritas: la representacion monumental y referencial de la ‘politeia o modo de

dialéctico que cambia la estructura que hasta e momento tenia la dialéctica en Platén. Otra impresion
sobre esto eslade G.Ryle, 1960, pp.431-451, que relaciona este gjemplo con €l proceso de la‘anamnesis
en Platon. Cf. Guthrie p.188 n.347.

" Sobre que aqui se refiera a las Ideas, como sugiere Skemp en su traduccion de esta obra a inglés
(London 1952), siguiendo la opinién en la mas antigua de Campbell (Oxford 1867), vid. Guthrie p.190;
afiadiria que la cuestion de procedimientos que aqui se utilizatiene que ver con € gemplo del aprendizaje
infantil de las letras, tal como Platon sugiere, de manera que se modifica cualquiera de las teorias que
tengan que ver con la combinacion de pluralidad en unidad, sea ésta la de la ‘andmnesis, la de las
mezclasfisicas de elementos o ladel modo de gjercer ladialéctica.
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vida basado en la comunicacion®. Tal vez el paso de ‘politeia aser un nuevo reflejo de
‘symploké€’, el entramado de la ciudad. Lalecturay escrituratienen que ver no solo con
este mundo de la ley escrita sino con la representacion, la‘mimesis’, del procedimiento
con el que se combinalo uno con lo multiple hasta reproducir las normas del universo:
lo uno y lo otro, lo mismo y lo diferente™. Solo del hébito en tales operaciones es
posible hablar de democracia, de técnica y de desarrollo de la ciudad. Asimismo

también de filosofia.

Esa es la razon por la que e paradigma de paradigmas, e paradigma O,
representa una‘mimesis’ del procedimiento gnoseoldgico para el que sirve € politico o,

lo que viene a ser |o mismo, de un politico cuya definicion no depende del pastoreo.

5. El gemplo del artedelaciudad

Y una vez que elementos (originalmente letras), silabas, paabras vy
combinaciones en frases pasa ante el lector como modelo de procedimiento, modelo
epistemol bgico por excelencia, es posible desplegar gnoseol 6gicamente el paradigma o

gjemplo propiamente dicho:

“¢Qué giemplo, por fin, que tuviera la misma gjecucion que € arte de la politica y que, por
pequefio que fuese, pudieran encontrar, por comparacion, o que buscamos? ;Quieres, Socrates,
que, por Zeus, S No tenemos otra cosa a mano escojamos, a nuestra vez, € arte de tgjer? Incluso
ése, s te parece, no todo, pues ta vez serd bastante el de los tejidos de lana; pues esta parte del
oficio por si nos dara testimonio suficiente de lo que pretendemos.” (279 a-€)

El procedimiento de la ‘division’ es capaz de recorrer 10s entresijos, recovecos y
pliegues de las iméagenes que resultan de la produccion humana; es decir, es la sintesis
de lo que funciona en cada arte o ciencia, de manera que por si mismo permite €l
movimiento que denominamos ‘ciudad’. Por eso permite llegar a comprender el papel

del arte de la politica.

'® Vid. S. Gonzdlez Escudero, 2001, 260 ss.

9 El gemplo de las reglas de combinacion entre las letras era caracteristico de los atomistas, como
sugiere el conocido pasaje de laMetafisica de Aristoteles que presenta esta doctrina (1,4,985 b 15-20). En
este caso se trata de las condiciones de movimiento y combinacién que permite la existencia de lo vacio.
Platon no admite tal vacio.
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“Ex. Pues bien todas las cosas que fabricamos y compramos —unas, con intencién de hacer algo y
otras, para no sufrir- son medios de proteccion. De estos medios de proteccion, unos son remedios
defensivas, divinosy humanos, y otras barreras de proteccion. De las barreras de proteccion: unas,
son los armamentaos para la guerray otras, bastiones. De |os bastiones, unos son coberturasy otras
abrigos contra inviernos y calores; de los abrigos, unos son techados y otros cubiertas; de las
cubiertas, unas cubren por encimaotras cosas y otras las envuelven; de las que las envuelven, unas
son de una pieza y otras son compuestas; de las compuestas, unas son cosidas y otras unidas sin

coser; de las no cosidas, unas consisten en hilos de plantas terrestres y otras de crines; de las de
Crines, unas se pegan con aguay tierray otras se cosen con ellas mismas. A éstas precisamente, a
los abrigos y las protecciones que se hacen con cosidos de ellas mismas es a las que damos €l

nombre de "vestidos'. ¢Entonces, d arte que se ocupa mayormente de los vestidos, igual que
entonces dijimos que era "politica’ la que se ocupa de las ciudad, asi también ahora, a partir de su
objeto, la vamos a denominar “factura de vestidos'? ¢Decimos asimismo que es "tgido" en la
medida en que su mayor parte era la confeccion de vestidos, y en nada se diferencia de esta
"factura de vestidos' excepto en € nombre, igual que también alli entonces el "arte de la politica
real "?’' (279 c7-280a6)

Pero el gemplo no estd completo, mas bien no ha hecho mas que empezar. Por
lo pronto, es posible confundir el arte de tejer con otras actividades que le son muy

cercanas, pero que no son iguales:

“Ex.Y, asu vez, en cuanto alafabricacion de la urdimbre y latrama: si alguien denomina a esto
"arte detgjer”, dice un nombre contra corriente y falso.

J.S. Pues ¢cOmo no?

Ex.cY qué? ¢El arte de enfurtir en genera y € de zurcir estableceremos que no son ninguna
preocupacion ni cuidado del trgje o también vamos a llamar a todos estos como si fueran artes de
tejer?

J.S. De ninguna manera.

Ex. Mas bien todas estas artes disputaran a la capacidad del arte de tgjer algo del cuidado y
produccién de los vestidos, aunque le concedan a aquél una parte grande, ya que separan grandes
partes para ellas mismas.

J.S. En efecto.

Ex. Pues bien, ademés de éstas, |as artes elaboradoras de |os utensilios, por medio de los cuales se
realiza la funcion del tejer, es necesario creer que se afiaden como coparticipes de todo tejido”
(281 a12- b 10).

El camino iniciado conduce a una diferenciacion fundamental, tanto en las artes
en general como sobre todo en la politica, entre las artes que encierran directamente la
causa de algo y aguellas otras que contribuyen a esta autoria. Es decir, la diferencia
entre las que fabrican € producto y aguéllas que fabrican herramientas y utensilios

necesarios para la fabricacion de dicho producto. (281 d-€)

6. Cuestiones de limitey medidas
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¢Y hasta dénde ha de seguir este procedimiento de division®?

Esto nos conduce a la consideracion del exceso y el defecto, asi como de la

rel acion entre ambos;

“Ex. ¢Entonces qué? Lo que excede la naturaleza de la medida o es sobrepasado por €lla en

palabras o bien en obras ¢acaso no diremos, por nuestra parte, que llega a ser realmente eso en lo
gue también se diferencian, entre nosotros, los malosy los buenos?

J.S. Parece quesi.

Ex. Entonces hay que plantear estas dos realidades y criterios de lo grande y peguefio, pero no,

como deciamos hace poco, que es necesario solo en su relacion reciproca sino,, como ahorase dice
por una parte hay que expresarlo en su relacion reciproca, pero por otra, a su vez, respecto a la
justamedida. &Y no vamos a querer comprender, pues, a causade qué?’ (283 €)

El método va haciendo recaer al interlocutor en la necesidad de un freno parala
division que, en realidad, se hace presente como medida justa o sea, aguella que se
corresponde con lo que posteriormente se convertird en e punto sobre e que gira €
entrelazamiento. Es un punto tal que convierte la oposicion mas/menos en la proporcion
siguiente: menos/mas = mas/punto x de manera que la relacion de mas con el punto de
justa medida en €l objeto que sea se corresponde con la relacion menos/méas general en
todos los deméas que configuran e entorno. Lo que no interrumpe las artes sino que

justifica su papel en la ciudad.

“Ex. S no se permite a la naturaleza de lo mayor relacién respecto a ninguna otra cosa que no sea
respecto alo menor, no existird nunca respecto alamedida justa, ¢0 no?

J.S. Asi es.

Ex. ¢Acaso con este razonamiento no destruiremos estas artes y todas sus obras, y ciertamente

asimismo haremos desaparecer la que ahora estamos buscando, la politica, y la textil que
mencionabamos? Pues todas esas de alguna manera vigilan el masy el menos de la medida justa,

no como algo que no es sino como algo dificil acerca de las acciones; y observando de esta manera
lamedidajustarealizan todas |as obras buenasy bellas.” (283 e 14-c 2)

Es obvio que € arte del tgedor, que desarrolla la justa medida en cuanto a la
urdimbre y la trama, tiene que apoyarse en una relacion de mas/menos con todas las
demas artes, de igua manera que las demas lo hacen respecto a ella. Asi, € papel del
tegjedor no sdlo es brindar sus productos para las necesidades del vestido que sus

conciudadanos sin duda tienen, sino aportar la proporcién de justa medida exacta que ha

20v/id. V. Cavini, en Rowe 1994, 123 ss.
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necesitado para hacer correctamente dichos vestidos de manera que no se estropeen sus

herramientas ni se descompongan sus necesidades como ser humano.

7. ¢Y e ‘poder real’ o ‘saber politico’?

Tras una larga y detdlada exposicion del egemplo, poco a poco se va
recuperando el aspecto del ‘poder real’, que se especifica mediante la exposicion de los
diferentes regimenes politicos, segun dicho poder corresponda a menos o mas
ciudadanos. El gemplo ha sentado las bases de la medida y la orientacion del
procedimiento que se debe emplear. Desde él sea cae por su base la vigja teoria del rey
pastor 0 guia de su pueblo, que recuerda a los dioses pastores y que trata a sus
conciudadanos como rebafio. Asimismo queda al margen de la consideracion el politico
medidor que continuamente tiene que estar orientando sobre lo que se deba hacer e
incluso desaparece el que echa mano de las leyes escritas y se desentiende de otra

funcion. El saber politico tiene que ver sdlo con el saber de las demés artes:

“Ex. Entonces, s se mira en conjunto a todos los saberes que se han dicho, hay que darse cuenta
de lo siguiente, de que ninguno de ellos aparecio como "saber politico”. En efecto, el saber que es
verdaderamente "real" no tiene que actuar  mismo sino mandar en los que pueden actuar, ya que
conoce €l origen y funcionamiento sobre la oportunidad e inoportunidad de los mayores asuntos en
las ciudades y que las demés actlien segun lo ordenado.

J.S. Correctamente.

Ex. “Por eso, entonces, |as artes que acabamos de enumerar, como no mandan entre ellas ni en si
mismas, més bien cada una sobre una cierta accion que es particular de €lla, seguin la especificidad
de las acciones recibe justamente un nombre particular.” (305 c-d).

“Ex. Pero ala que dirige a todos estos, se preocupa de todas las leyes de la ciudad y |as conecta
con toda rectitud, si recogemos en la denominacion general su capacidad, con justicia la dariamos
el nombre, naturalmente, de "arte palitica’.

J.S. Por completo.

Ex. ¢Entonces, pues, y siguiendo el gemplo ddl arte de tgjer, prefeririamos abordarlo ahora cuando
yanos han quedado claros todos | os géneros de la ciudad?

J.S. Y mucho.

Ex. El entramado real, naturamente, hay que explicar cudl es y de qué manera, cuando se
entrelaza, nos entrega semejante tejido.” (305 e 8-306 a 6).

8. ¢Pero qué hace exactamente € arte dela politica?

“Ex. Entonces € que por naturaleza es auténtico arte politico nunca intencionadamente compondra
una ciudad de gente buenas y maas, Sino que es nés evidente que primero la evaluara mediante
juegos, y después de la evaluacion, a su vez, se los entregara a quienes puedan educarlos y
dirigirlos a ese mismo objetivo, mediante € establecimiento y supervision de este arte, de la
misma manera como € arte de tger se establece y supervisa alos cardadores y a los demés que se
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encargan de |las operaciones que acompafian a entramado, mostrando en cada caso que se realizd
lo preciso para las obras que consideraria convenientes para el entrelazamiento (‘symploké') de
éste.” (308 d-€)..

En definitiva, el arte de la politica se reflegja en su tejido como el de los gue hacen

vestidos. Lo que conduce de inmediato como suele pasar siempre, a una discusion sobre

la destreza (palabra que equivale a lo que otros llaman ‘virtud’), en este caso de los

artistas o artesanos, pero asimismo sobre 1o bello y lo bueno, los dos aspectos de la

proporcién: larelacion respecto alamedidajustay la que conduce el masy menos.

Sin embargo la obra del politico es la urdimbre de la ciudad, que se reflegjaen la

actividad de los educadores y en la disciplina de sus artesanos, de los que sin duda ha

excluido en primer lugar alos que no sirven, alos que obstaculizan su labor:

84

“Ex. Pues bien, a resto, cuyas naturalezas, porque casualmente consiguen una educacion, estan
preparadas lo bastante como para establecerse en lo noble y aceptar una colaboracion con arte
entre ellas, unas de éstas, las que tienden mas a la iniciativa, son como la configuracion de la
urdimbre, s se piensa que su naturaleza es |o macizo. Y otras que van alo moderado los utiliza,
por 1o untuoso y blando, también como lo filamentoso de la trama seglin el mismo gemplo: y a
todas esas natural ezas, con tendencias opuestas entre ellas, intentajuntarlas y entretejerlas asi.

J.S. ¢Como, pues?

Ex. En primer lugar gjustando con atadura divina, segin la afinidad de estirpe, la parte de sus
almas que es de estirpe eterna, y después de lo divino, su estirpe animal con ataduras humanas, a
suvez.

J.S. ¢COmo has dicho, por otra parte, eso?...

Ex. La opinion que es realmente auténtica con firmeza acerca de lo bello, justo, bueno y sus
contrarios, cuando surge en las almas, digo que se produce como una opinion divinaen una estirpe
dedemon.” (309 a8-c9)

JY comoteje e politico?

“...es funcion del tejido real: no permitir que los caracteres sensatos se aparten de los vaientes,
sino mas bien, ya que los teje en coincidencia de opinion, valoraciones y desvalorizaciones,
pareceres e intercambio de mutuas garantias, configurando a partir de ellos unatela suave y 1o que
se dice bien unida, confiar siempre en general a éstos las magistraturas en las ciudades.” (310 e 7-
311a2)

Asi, mediante el g emplo del arte de tejer, concluye la conversacion:

“Ex. Digamos que llega a ser precisamente € fin del tgido del arte de la politica eso de entretgjer
en fino trabgjo e carécter de la gente valiente y sensata, toda vez que €l arte real elabore en
conjunto lavida de éstas en intercambio de pensamiento y tendencias, realizando € mas ambicioso
y mejor de todos los tegjidos, [de manera que se generalice] alos demés de la ciudad abarcando a
todos, esclavosyy libres, los relina en esared y, en la medida en que corresponda a una ciudad ser
feliz sin dgjar nada de esto, lagobierney dirija.” (311 b-c).
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De lo que resulta, a modo de conclusion, que € arte de la politica es una
ampliacion o proyeccion —cinematografica, incluso, podriamos decir- de todas y cada
una de las artes de la ciudad, a igual que es posible gercer todas ellas por € apoyo y
fundamentacién proporcionado por las demés: la “symploké” denominada ‘ciudad’. Y
dicha proyeccién solo se explica desde €l entrenamiento del paradigma O, esto es, de la
combinacion de letras que constituye la lectura y su gercicio, que no es méas que la
conexion de movimientos en imégenes o la armonia entre las partes del ama que se
deciaen la‘politeia propiamente dicha, o sea, La Republica.
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