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1. Introduccion. Conexion con los capitulos precedentes

Segun lo que hemos dicho en «Para una teoria de la Justicia I-V», la Justicia se
construye desde la ética [E], la politica [P] y la moral [M]. La Justicia la entendemos

como un concepto de confluencia multiple: desde los tres niveles deonticos (E-P-M) vy,
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en concreto, desde los cuatro angulos operativos E y P, y Mc (moral combinatoria) y

Mp (moral porfiriana).

En los capitulos precedentes ya hemos aclarado con algin detalle de qué modo
contribuyen la ética y la politica a la Justicia. Vimos aparecer ahi a la Igualdad, traida
por la ética, y a la Ley, traida por la politica. Toca ahora el andlisis de la contribucion
del campo moral y con ello cerrar el circulo de esta relacion. Pero para no caer en las
redes del mero formalismo, hemos de poner de manifiesto antes los elementos que
permiten conectar a las partes del triplete E-P-M entre si, y desde ahi pasar después a

entender con mas precision la contribucioén de la M en las relaciones E-P-M.

La plataforma sobre la que acttia la P es la existencia del Estado y de las
instituciones que ejercen un poder coactivo bajo el criterio de la legitimidad y sometida

a la directriz de la eutaxia.

El nacleo esencial de la E es la existencia de personas individuales integradas en
una sociedad, llevadas a ir estableciendo relaciones de mutua proteccion (empezando
por el valor ético «absoluto» de la vida) y a estructurar, para ello, campos relacionales
organizados bajo el criterio de la igualdad (esta igualdad en principio formal (funcional)
puede ir depositando tramos de igualdad material (sustantiva), lo que no equivale a
afirmar que «todos los seres humanos sean iguales»; todo lo contrario, las igualdades se

construyen sobre un fondo continuo de desigualdades).

El campo propio de la M es la presencia de instituciones distintas a las politicas
(aunque en gran medida interseccionadas con ellas), compuestas de sujetos E que no
pueden distanciarse deontologica y reflexivamente de éstos mas alld de ciertos limites
(pueden entrar en conflicto en la dialéctica de deberes pero no puede existir
inconsistencia general teleologica), que tienen la capacidad de generar una energia
dentro de la sociedad, a través de actividades grupales y de las distintas ideologias que
funcionan en el juego de fuerzas sociales. Pero como se hacen posibles materialmente

las conexiones E-P-M y mediante qué fundamentos ontoldgico y antropologico.

164 Eikasia. Revista de Filosofia, aio 111, 16 (enero 2008). http://www.revistadefilosofia.org



Sanchez Corredera, Silverio: «Para una Teoria de la Justicia, VI...»

Concebimos la P y la M unidas a través de las instituciones. Pero ;qué son las
instituciones? Concebimos la P y la E unidas a través de la idea de persona, pero ;qué
es la persona? A su vez, la M la unimos con la E a través de la idea de persona y de las
instituciones. Y ademas P y E se unen a través de M. Hemos de aclarar, por tanto, qué
entendemos por persona y por instituciones. Rastrearemos las conexiones que hacen
posible el ensamblaje E-P-M, transitando entre las perspectivas filogenética y

ontogenética.

Adelantaremos desde el principio las tesis conclusivas que vamos a alcanzar: el
mundo axiologico E-P-M queda referido a un «sujeto de las operaciones de valor» que

se ha dado en llamar «persona». ;Qué es la persona?

La persona, producto bastante tardio en la evolucion antropoldgica, se apoya en
una «naturaleza» humana precedente (que localizaremos en el «Ego trascendental»), y
este hombre trascendental, a su vez, debera quedar inscrito en un proto-hombre con el
que mantendrd una relaciébn de continuidad a través de las instituciones. Las
instituciones son el hilo conductor que une al proto-hombre, al hombre y a la persona. A
través de ellas éstos se han ido conformando, aun cuando las mismas instituciones sean
un producto de las mismas actividades de esos hominidos, pero segin ritmos de
interrelacion muy diferentes y dado en un curso evolutivo que ha hecho posible los
procesos anamorficos. Los individuos antropoides han podido evolucionar a escala M1
a un ritmo determinado y a otro ritmo en la escala M2, pero una vez que la escala M3 ha
pasado a ser altamente significativa el ritmo de evolucion se ha terciado de un modo
especifico y ha quedado anudado ontologicamente dentro de una interdependencia

estrecha con las instituciones.

Asi pues, la persona es el «titulo de nobleza que da acceso al mundo de los
valoresy, pero necesita ser fundamentado desde la perspectiva evolutiva en la que cabe
pensar al hombre actual, constituido desde el homo sapiens. Pero la idea de persona (y
su realidad ontologica) queda tallada en el curso de unas relaciones sociales de un nivel
de complejidad determinado que son, ellas mismas, las que hacen posible a ese ser

personal; del mismo modo que el lenguaje queda tallado en el curso de unas relaciones
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sociales de un nivel de complejidad determinado que son, ellas mismas, las que hacen
posible la instauracion del lenguaje. El argumento s6lo es circular en apariencia: un rio
se forma en el conjunto de «hilos» de agua de confluencia, en un ciclo del agua
caracteristico de la climatologia terrestre; pero, no por ello, decir que «un rio se forma
desde otros rios» seria un argumento circular, porque no es ir de lo mismo a lo mismo
sino de unas pluralidades a otras. Lo que hay de circularidad en el ciclo del agua vale
por lo que hay de «circularidad» en los procesos evolutivos teleondmicos en cuanto
determinados procesos abiertos se cierran sobre si mismos de una manera caracteristica
durable (como puede ser una determinada especie animal). La persona se va
conformando desde el homo sapiens sapiens (no podemos considerar otras vias
evolutivas truncadas) a través de relaciones parciales «personiformes», las cuales sélo
pueden tener peso especifico onto-filogenético si actian objetivandose en las
instituciones en las que de hecho nacen y se imbrican. Ahora bien, asi como una
determinada lengua humana o prehumana necesita apelar a wuna serie de
transformaciones morfologicas, anatomicas, cerebrales (interdependencia entre el
neocortex, el sistema limbico y el cerebelo, o0 mas concretamente, conformaciéon del
area de Broca y de Wernicke, por ejemplo), etoldgicas, socio-comunicativas y
organizativo-institucionales, asi también, el concepto de persona necesita de una
plataforma mas elemental, pre-personal, sobre la que concebir el proceso de
constitucion anamorfica desde el hominido protohombre a la persona humana.
Entendemos que este punto de inflexion es un sujeto humano que reconoceremos como
«Ego trascendental», interpretandolo estrechamente ligado a lo que en la doctrina del
hiperrealismo de Gustavo Bueno se entiende como sujeto de las operaciones de

conocimiento'. El Ego trascendental es un sujeto que ya no podra constituirse como tal

' «Por nuestra parte reconocemos, desde luego, la necesidad de volver una y otra vez al andlisis de la
experiencia dentro del marco binario [S/O: Sujeto/Objeto], pero constatamos también la necesidad de
desbordar dialécticamente el dilema en el cual el marco binario nos encierra. A este efecto hemos
propuesto un marco para el andlisis de la experiencia tal en el que el andlisis binario, sin ser ignorado,
pueda considerarse «reabsorbido», a saber, un marco que sustituya las relaciones binarias por otras
relaciones n-arias del tipo [SY/S*/0Y/0%S%0%0,/S’]. Desde esta perspectiva de este nuevo marco de
analisis cabria decir que, evitando todo tipo de realismo adecuacionista, podemos alcanzar las
posiciones propias de una concepcion hiperrealista de las relaciones entre el «ser» y el «conocery (un
hiperrealismo cuyo primer embrion acaso se encuentra en la metafisica eleatica).» (BUENO, Gustavo:
Teoria del cierre categorial. 3. El sistema de las doctrinas gnoseologicas. Las cuatro familias bdsicas.
Pentalfa, Oviedo, 1993, pags. 96-97). Establecemos esta correspondencia entre el «sujeto hiperrealista»
del conocimiento y el «Ego trascendental», en el sentido del desbordamiento ontoldgico del sujeto
individual, dejando de lado la correspondencia evolutivo-temporal.
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si no es como «sujeto-objeto» social de la especie humana; cualquier intento de dar con
su ser individual puro (autébnomo, aislado o independiente de la sociedad de hombres) le
haria retroceder a un estadio previo pero sin poder, no obstante, encontrar pureza alguna
individual: hallariamos las pautas zoologicas propias del hominida y del primate, o si se
quiere las pautas etologicas caracteristicas del nivel de un antropoide muy inteligente,
en un contexto de relaciones animales. La constitucion del «Ego trascendentaly la
concebimos, entonces, como la aparicion de un sujeto (que ha dejado de ser
protohombre) con unas condiciones cognoscitivas similares a las del hombre actual (en
la escala de la comparacion entre las especies), mientras que la «persona» es un sujeto
que sobre su estatuto trascendental ya adquirido puede abrir, en el mundo institucional
en el que se desenvuelve, una ruta de actuaciones que no podra prescindir del mundo de
los valores de segundo grado (los del deber-ser) una vez que se van tejiendo en la
escena social. El Ego trascendental no es «trascendental» por ser «ego» sino por su
condicion social. Pero la condicion social trascendental no puede realizarse si no es
inhiriéndose en los egos concretos; por eso hay un «Ego trascendentaly. El sujeto de
operaciones trascendentales no puede nacer, madurar, ni desarrollarse si no es en un ego
(sujeto individual) dotado de unas determinadas capacidades relacionales con otros
sujetos egoicos: relaciones reflexivas, simétricas y transitivas que van adquiriendo
solidez meta-etolégica y meta-psicologica, en cuanto esas relaciones (de un
determinado grado de complejidad y durabilidad) son posibles en funcién de las
instituciones que median en esas relaciones y, mas incluso, en cuanto esas relaciones

toman su esencia por el hecho de surgir de una «sociedad institucional».

Tenemos, pues, al proto-hombre, entre el resto de antropoides. Tenemos al
hombre o ser humano (varones y mujeres), que identificamos con un sujeto
trascendental (Ego trascendental), que «no puede nunca existir solo» porque su mente
(ego) es funcionalmente trascendental y depende para desarrollarse del Ego
(comunitario) trascendental que se halla institucionalizado en los cursos de las
relaciones sociales. Y tenemos a la persona humana, que traducimos por un sujeto E-P-
M tanto a nivel simple como completo® (entendiendo que el nivel completo se apoya en

el simple y que es éste el que se imbrica més directa y filogenéticamente en el Ego

2 Vid. articulos precedentes.
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trascendental). El hilo conductor que nos lleva del proto-hombre al hombre son una
serie de transformaciones anatdmicas, cerebrales, conductuales, y evolutivas en general
—en lo que se ha dado en llamar «hominizacién»— en interseccion y dialéctica con una
serie de proto-instituciones que surgen ya en un contexto prehumano. Sin instituciones
no habria habido hombre. El hilo conductor que nos lleva del hombre a la persona viene
dado totalmente en funcién de las instituciones, sobre la plataforma de un sujeto ya

«hominizadoy.

El hombre no se superpone con la especie homo sapiens sapiens sino que se
incardina con ella en el curso de su aparicion especifica en funcién de un grado de
madurez caracteristico en las relaciones grupales interespecificas, en la que queda
constituido el Ego trascendental, como consecuencia de esas relaciones. Relaciones que
estin marcadas por un punto sin retorno en el que las instituciones que se van
configurando en su seno alcanzan tal grado de densidad y consistencia que ya no habra
exclusivamente relaciones sociales y con el medio natural sino que se haran posibles

«otras relacionesy.

2. Las instituciones y la E-P-M

2.1 Géneros materiales de institucion

(Mediante qué redes materiales quedan unidos estos tres planos P, M y E?

A escala abstracta y muy general hemos venido sefialando que la P y la E vienen
a unirse a través de M. A una escala material mas especifica diremos que la unién se
establece a través de las mismas conexiones materiales que entre si establecen las
instituciones. Tomamos el concepto de institucién de Gustavo Bueno® y desde él
establecemos nosotros las siguientes consideraciones en orden a aplicarlo al campo de

los valores en el que estamos situados. En correspondencia con los tres géneros de

3 BUENO, Gustavo: «Ensayo de una teoria antropolégica de las instituciones», El Basilisco, II, n° 37, Julio-
Diciembre 2005, pags. 3-52.
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materialidad (M1, M2 y M3)* hablaré de instituciones primogenéricas (iml),

instituciones secundogenéricas (im2) e instituciones terciogenéricas (im3).

Entenderé¢ que en iml quedan representadas las instituciones tales como
edificios (el edificio de la Biblioteca Nacional y todos sus archivos y bibliografia, por
ejemplo), armas, monedas, automoviles, etc., que existen dentro de una escala fisicalista

caracteristica de M1.

Entenderé que en im2 quedan representadas las instituciones tales como el
lenguaje (la «parole» de Saussure), los habitos, costumbres y normas internalizadas en
la conciencia de los sujetos (saber hablar, saber leer o saber conducir son instituciones
im2), y todos aquellos rasgos susceptibles de ser aprendidos y que alcanzan el estatus de
ser estables y reconocibles por terceros, cuando pueden entrar en relacion no sélo con
otro sujeto psicologico sino ademés con otra institucion iml o im3 y al menos ser
trasladables a la institucidon del lenguaje, y existiendo dentro de la escala psicologica
intrasomatica caracteristica de im2. La linea entre los puros procesos neuro-cerebrales
representativos, fantaseados u oniricos, por una parte y, de otra, la linea de lo que es ya
im2 ha de alcanzar una consistencia temporal y un espesor social, de modo que puedan
darse relaciones entre el mundo intrasomatico y el extrasomatico canalizadas a su vez
por otras instituciones. Asi, por ejemplo, un suefio durante la fase REM que no se fija,
no se narra, no se escribe o no se interpreta no es una institucion; pero el mero hecho de
que ese suefo entre en el caudal del lenguaje y quede fijado de algin modo le dara ya
un cierto estatuto institucional; proceso que llega a ser evidente cuando un nimero
determinado de suefios o las estructuras que le subyacen son interpretadas por una teoria

como pueda ser el psicoanalisis.

Todo lo que no se reduce, culturalmente, a ser iml ni im2, es im3. Entenderé
que en im3 quedan representadas las instituciones que dotan de contenido al continente
dado en im1 (los libros, con su celulosa y su tinta, de la Biblioteca Nacional no serian
gran cosa si no fuera porque, ademés de ser leidos y comprendidos por im2, estan

escritos en lenguas -la «langue» de Saussure- que obedecen a sintaxis determinadas,

4 Vid. BUENO, Gustavo: Ensayos materialistas. Taurus, Madrid, 1972.
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etc.). im3 se desvela a través de las relaciones im1-im2 pero siempre desborda los puros
contornos im1 o im2. La grafia determinada, la sintaxis y la semantica que se contienen
en un libro y que le dotan de nivel im3 no podria subsistir si s6lo se contuviera en ese
libro; al contrario, persiste en €l pero gracias a que toma su realidad im3 de otras
realidades con las que puede entablar relaciones significativas que a su vez estan
institucionalizadas, como por ejemplo, un diccionario, otros libros escritos en la misma
lengua o en lenguas traducibles y un camulo de praxis lingiiisticas y comunicativas que
quedan unidas (y dotadas de su contenido caracteristico) por una institucion im3 que
atraviesa multiples instituciones iml a través de multiples usuarios im2. Las
instituciones im1 e im2 sufren un desgaste temporal que las lleva a la desaparicion (del
fenomeno singular) y, ademads, tienen una circunscripcion espacial muy delimitada (a un
cuerpo fisicalista 0 a un sujeto biografico), mientras que las im3, aunque funcionan
insertas en fendmenos espacio-temporales no sufren desgaste alguno en funcién de esos
fendmenos sino, mas bien, por el hecho de su propio devenir «interno». Algunos
«objetos» M3, el tridngulo rectangulo, por ejemplo, no «deviene» fenoménicamente;
solo lo haréd «internamente» al mundo geométrico del que forma parte, si pasamos de la
geometria plana a las geometrias no-euclidianas. Otros objetos M3, como la idea de
Justicia (cuando es algo mas que una idea psicoldgica), encuentran muchas dificultades
en mostrar aquello en lo que no varian, puesto que su concepto obtiene su sentido mas
en el eje pragmatico que en el sintdctico (argumentando con concepciones de la teoria
del cierre categorial de Gustavo Bueno bajo una aplicacion amplia, de modo analdgico y
no en su sentido literal pristino —que es el aplicado a las ciencias—). Las operaciones
humanas no pueden ser segregadas de estas simplokés de ideas (al contrario de lo que
sucede con las identidades sintéticas de las ciencias), lo que da a estos objetos M3 una
apariencia de relatividad, apariencia en buena medida real en cuanto en la esencia de
esta idea (Justicia u otra similar) interviene como un factor fundamental de su
conformaciéon las mismas praxis humanas; ahora bien, éstas no estan tomadas en su
valor mas subjetivo o relativizadas a sujetos individuales, sino en tanto esas praxis valen

como paradigmas de un nivel de «humanidad» determinado.

Los objetos M3 aunque imbricados en M1 y M2 no caben ser reducidos a éstos,

ni siquiera a un producto relativo de ellos o algo similar. Los tres géneros de
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materialidad son irreductibles, lo que quiere decir que la materia ontologica especial, Mi
(M1 + M2 + M3) se entiende «inscrita» en una materia ontologico general (M), al modo
como en Spinoza la Natura Naturata esta inscrita en la Natura Naturans, una vez que
hemos salvado las interpretaciones panteistas e idealistas’. Por tanto, los componentes
en los que M3 queda conformado como objeto no han de «deducirse» de M1 o M2 sino
de M, de modo negativo no positivo, en cuanto que de M lo que nos consta (dentro de
nuestra tesis materialista) es su pluralidad y su materialidad pero no ninguna otra
caracteristica «especialy cognoscible. M3 es un «producto» material genuino, no
reducible a M1 o M2, tesis que se opone a las interpretaciones positivistas o
cientificistas, pero que hay que salvar de su siempre posible recaida metafisica, es decir,
de aquellas que sean tendentes a su desmaterializacion. Desde la fenomenologia
contemporanea autores como Marc Richir® parece que andan a la bisqueda de qué sea
ese componente de la realidad no reducible ni a mecénica corporeista ni a flujos
psicoldgicos, buscandolo entonces (en linea con Husserl) en las estructuras
fenomenologicas originarias. Apunta, en este sentido, el concepto de «sublimey,
extrayéndolo primero de Kant (bajo una interpretacion que va mas alla de la
convencionalmente al uso, ésa que prefiere las estructuras trascendentales que se
desgajan de la razon especulativa y de la razon préctica: Richir opta, siguiendo el propio
redondeo hecho por Kant en su tercera critica, por enfocar las dos primeras criticas
sobre el fondo arquitectonico que les da la critica del juicio y toma, de este modo, a la
razon especulativa y a la practica como elementos de un transito que solo culmina en la
critica del juicio, de modo que en el armazdén general trascendental vemos entre otros
elementos algo que «se fuga» del sujeto de los sentidos y del de los conceptos para
trascendentalizarse en un sujeto estético de segundo género no reducido a la estética del
espacio-tiempo sensible: el sujeto abierto a lo sublime) y después, sobre esta base, sigue
rematando este concepto con algunas aportaciones de Fichte, Hegel, Schelling y
Heidegger, para acabar perfilando su propia idea de sublime encabalgado en su maestro
Husserl, del que quiere proseguir su tarea inacabada. Lo que tiene de interés dentro de la
fenomenologia husserliana este andlisis de Richir es que una vez configurado el

concepto de «sublime» se ve, por una parte, que trata de no reducirlo a una

> Vid. PENA, Vidal: El materialismo de Spinoza. Ensayo sobre la Ontologia Spinozista. Ed. de la
Revista de Occidente, Madrid, 1974.
 RICHIR, Marc: Du sublime en politique. Editions Payot, Paris, 1991.
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fenomenologia fisicalista o psicologista, y, por otra, que no lo deja solamente
«consagrado» (en el regressus) en un mundo de objetos puros suprasensibles y
perteneciendo a un origen siempre sin fondo sino que lo rebusca (en el progressus)
funcionando en los mismos fendmenos humanos de caracter histérico, que como la
Revolucion francesa (contada por Michelet y Quinet) alcanzan a interpretarse mas
correctamente, segun el fenomenologo belga, cuando se apela a lo sublime. Sea como
fuere (el contraste critico nos alejaria ahora demasiado de nuestra linea de analisis), lo
que queremos resaltar aqui es el punto de coincidencia en el que entran estas
indagaciones fenomenoldgicas y nuestras propias pesquisas, en cuanto no

. 7
reduccionistas’.

Retomemos ahora los géneros materiales de institucion: el libro que pesa sobre
un estante es im1, la lectura que yo hago es im2, pero la sintaxis a la que ha obedecido,
la semantica que contiene, el conjunto de normas de calado historico suprasubjetivo al
que se ha sometido su produccion, el que haya sido escrito dentro de un sistema de
reproduccidn social (antes o después de la imprenta), etc., le da el rango de im3. Asi,
una ciudad es iml, im2 e im3 a la vez. Es una institucion que mas alla de sus partes
fisicalistas (ladrillos, adoquines, alcantarillas, edificios, etc.) esta constituida por una red

de sefales de trafico programada, dentro de un plan urbanistico concreto y regido por

7 Para un mayor conocimiento de la impronta de Marc Richir, remitimos a los articulos de Pelayo Pérez,
en esta misma revista: «Lo obvio» 1-4, Eikasia. Revista de Filosofia, 10 (mayo 2007), 11 (julio 2007), 13
(septiembre 2007) y 14 (noviembre 2007). (La entrega n® 5 probablemente en este mismo numero de la
revista). Pelayo viene elaborando una interesantisima reflexion que ha sabido poner sobre el tapete
diferentes lineas de investigacion, en un diapason de raigambre materialista, que al pretender superar el
reduccionismo de lo que se presenta tanto en nombre del cerebro como en nombre de la mente se han
visto involucradas a apelar a otro orden ontoldgico o a otro trasfondo fenomenolégico de consideracion
no dualista. Ademas de la linea fenomenolédgica (heredera de Husserl (Leib y Korper) y de Merleau Ponty
(la carne y el cuerpo), en la que profundiza en la actualidad Ricardo Sanchez Ortiz de Urbina, en torno al
cuerpo interno y el cuerpo externo) confluye en el trabajo de Pelayo, ademas del sistema materialista de
Gustavo Bueno, otros materialismos cientificos o filosoficos que trabajan en la problematica
mente/cerebro, arrancando de los estudios de la neurociencia, de la psicologia cognitiva, de la
neurofilosofia, etc., desde el trasfondo de los Searle, Denett, Maturana, Fodor, Thom, Petitot, Changeux,
Ledoux, Damasio, Deleuze... hasta los de Badiou, Catherine Malebou, Leroi-Gourhan, Simondon, Roger
Bartra y los recientes trabajos de Fernando M. Pérez-Herranz («;Podemos cambiar? Determinismo y libre
albedrio», Eikasia. Revista de Filosofia, 13, septiembre, 2007; y la conferencia «El Espiritu es un hueso»
(Oviedo, 28 de mayo) dentro del ciclo de conferencias organizadas por la SAF, en los «200 afios de la
Fenomenologia del Espiritu de Hegel») (Probablemente de proxima publicacion al alcance del publico, si
no en este mismo numero de esta revista. jSuerte!)
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unos codigos determinados que no se resuelven en actos de voluntad dada a escala im2
sino que alcanzan un nivel abstracto mas elevado, que no procede exclusivamente de los
elementos subjetivos (individuales) que intervienen y dotan de vida a esa institucion
sino ademas de su nivel terciogenérico (que puede medirse por los residuos de caracter
social e historico, una vez que van desapareciendo unos sujetos por otros y una piedras
por otras). Cada voluntad actuante no seria gran cosa si no se apoyara en ese entramado
previamente dispuesto, de caracter suprasubjetivo. La ciudad, como institucion im3
estara compuesta no tanto del «edificio» del Ayuntamiento (aunque también, en cuanto
edificio abstracto, hecho de planos y medidas...) cuanto de los concejales y alcalde que
componen el Ayuntamiento, no a titulo directamente de sujetos psicologicos (con su
ambicion de poder) sino después de haber sido elegidos en unas elecciones
democraticas como candidatos de un partido politico y en tanto que estan sujetos a unos
codigos objetivados, entre los cuales el reunirse en el edificio del Ayuntamiento, etc., y
todo ello porque se ha ido constituyendo en una escala historica, con una genealogia
esencial determinada, y no sélo accidentalmente o producto de algun azar. Lo relevante
del ejemplo de la ciudad es la necesaria symploké en la que los tres niveles im1-2-3

entran entre si funcionalmente.

Si tomamos como referencia los tramos descritos en la teoria del cierre
categorial de Gustavo Bueno, el nivel fisicalista se corresponderia con las iml, en
cuanto que transformado teleoldgicamente por una mano inteligente. Pero no basta que
la mano sea inteligente, ha de ser ademds una mano capaz de operar dentro de
teleologias generadas y sostenidas a escala social. Los niveles fenomenoldgico,
autoldgico, dialégico y de las operaciones humanas mantendrian fuertes
correspondencias con im2, en cuanto solidifican en su quehacer un determinado grado
de consistencia social y a la vez se introducen en los flujos sociales con un nivel
minimo y caracteristico de perdurabilidad (definido con categorias histéricas —vale
aqui también lo prehistorico—). Y finalmente, el tramo ontologico (o esencial), el de las
relaciones y el de las normas participan directamente todos o alguno de ellos en la

configuracion de las im3.

Eikasia. Revista de Filosofia, aio 111, 16 (enero 2008). http://www.revistadefilosofia.org 173



Sanchez Corredera, Silverio: «Para una Teoria de la Justicia, VI...»

Es una institucidon, asi pues, segin entendemos nosotros, cualquier objeto
material (no s6lo en su sentido fisicalista, sino también psicoldgico-subjetivo y
objetivo-abstracto) producido culturalmente por el hombre, es decir producido
socialmente, pautado segin alguna norma y proyectado a un tiempo histérico no
circunscrito a los limites de una biografia personal. Cada uno de los tres géneros
materiales (M1, M2 y M3) no puede sino trenzarse con los otros dos, en un circuito
caracteristico de las producciones culturales. Hay un soporte fisicalista (M1) y hay una
norma abstracta y social (M3), pero ha de estar acompanado, para cerrar el circulo, por
los resortes psicologicos (M2) de quien fabrica el soporte y utiliza la norma. La
proliferacion de los soportes, la generalizacion de las normas y la adicion de unos y
otros es suficiente para que las instituciones crezcan arracimadas y adquieran
complejidad. La cultura se caracteriza, entonces, por esta capacidad de conectar los tres
géneros de materialidad, de modo que, y a diferencia del comportamiento animal, una
vez conectados M1 y M2 quedan transformados, a través de una unidén normativa
constante, dada a escala M3, que M2 es capaz de captar o fabricar. Lo que es propio de
la racionalidad humana es su capacidad de trabajar con M3 (realidad que no es
inventada ni abstraida de su mente sin mas). La piedra (M1) queda convertida en hacha
por la accion de M2, pero gracias a que las cualidades abstractas de filo cortante, de
dureza y de prensilidad van unidas a una utilidad delimitada y constante que han debido
ser concebidas o aplicadas conjuntamente; mas alld de ser una accion ocasional de un
sujeto psicoldgico (en cuanto puede fabricar al azar), el «concepto» de hacha de piedra
(im3) pasa a constituirse como una Idea social, que para pervivir y transmitirse
colectivamente necesita articularse con otras instituciones bdsicas que posibiliten la
comunicacion social de objetos im3, es decir, necesita de un cierto lenguaje y de un
mundo simbdlico en expansion. En consecuencia, una de las propiedades de cualquier
institucion es que necesita apoyarse en otras ya existentes o que se despliegan a la vez,
en una red caracteristica, que no es posible sin la escala im3, y que es bajo esa relacion
como alcanza la estabilidad que necesita para solidificar como institucion. Algunos

animales como los castores® dan pruebas de poseer algo parecido a la racionalidad

¥ Ejemplo tomado directamente de los cursos que Gustavo Bueno desarrolla en la Fundacion que lleva su
nombre, los lunes de 17:00 a 18:30, en el capitulo sobre «qué hay que entender por racionalidad». La
interpretacion que se hace corre de mi cuenta, por tanto, también, la posibilidad de distorsionar la
intencion primera del creador del materialismo filoséfico.
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humana cuando talan arboles, hacen diques en los rios con ellos y construyen sus
madrigueras en el entorno inmediato del embalse producido. Pero estas «instituciones
animales» (pseudoinstituciones) no sufren transformaciones en el tiempo ni tienen
historia, no son germen de otras nuevas y no entran dentro de una red de conexiones
interinstitucionales abiertas. El animal construye formatos de escala im3 (el dique, la
madriguera) pero propiamente las operaciones no se ejecutan en la escala abstracta de
M3 sino en la escala de la conducta heredado-aprendida de M2, puesto que si fuera
capaz de penetrar en M3, la escala formal de ésta (no por ello menos material) exigiria
la proliferacion de mas formas, del mismo modo que el establecimiento del triangulo
lleva de la mano el cuadrado, el pentdgono, etc. Un animal que es capaz de hacer un
hexagono (como las abejas) si no puede pasar de ahi al circulo, al cuadrado, etc., no por
ello ha aprendido geometria. El animal no utiliza una norma (de escala M3) sino una
pauta (propia de M2), no es capaz de crear ceremonias sino que se halla encauzado en
ritos etolégicosg. Un animal no ve la realidad M3, y al hecho de «verla» es a lo que
solemos llamar desde Platobn y Aristoteles, con pleno conocimiento de causa,

racionalidad.

Son instituciones el hacha de piedra, una palabra, un idioma, el arado, el trigo
cultivado, la agricultura, un adoquin, una ciudad, el concepto de ley, la ley de
educacion, el codigo civil, el arte, un museo, un objeto artificial, un fendmeno natural
conceptualizado como la primavera o un eclipse, la ropa, el peinado, un prejuicio social,
las clases sociales, una empresa, El Estado, la Iglesia, la guerra, la navegacion, los
meridianos y los paralelos, las ciencias, la filosofia, la idea de Dios, la diferencia entre
politeismo y monoteismo, una ceremonia, un concierto, un mitin, un mito, un calculo
mental matematico, la planificacion de las vacaciones, el trueque, la moneda, una joya,

un valor econémico, un valor moral, la virtud, el vicio, el comercio, etc.

Hablar de instituciones es hablar, por tanto, de cultura y, en este sentido el
recorrido conceptual que estamos haciendo sigue muy de cerca la definicion de Edward
B. Tylor, en Primitive Culture (1871), que dejo dicho que cultura es «aquel todo

complejo que incluye el conocimiento, las creencias, el arte, la moral, el derecho, las

? Para profundizar en la diferencia entre ritos y ceremonias, vid. Gustavo Bueno: «Ensayo de una teoria
antropologica de las ceremoniasy, El Basilisco, n° 16, septiembre 1983-agosto 1984.
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costumbres, y cualesquiera otros héabitos y capacidades adquiridos por el hombre. La
situacion de la cultura en las diversas sociedades de la especie humana, en la medida en
que puede ser investigada segin principios generales, es un objeto apto para el estudio
de las leyes del pensamiento y la accion del hombre.». Pero esta definicion tyloriana de
cultura puede ser interpretada dando excesivo peso (o acaso, exclusivo y esencial) a la
«cultura animi» frente a la cultura extrasomatica. De aqui que, apoydndonos en las
diferencias que propone el materialismo filosofico sobre la cultura, hagamos un
desdoblamiento aplicado a la escala de las instituciones y teniendo en cuenta, ademas,

su doctrina ontologica sobre los géneros de materialidad.

2.2. Las instituciones y la cultura

La cultura no significa gran cosa si no es a través de alguna institucion concreta.
La cultura es el nombre del bosque, que sin arboles no seria nada. Cuando la cultura
pretende hacerse valer de un modo genérico, difuso, indefinido, inconcreto, ideal y
espiritual, esto es olvidada de las instituciones donde nace, estamos ante una concepcioén
metafisica de cultura. La cultura no es practicamente otra cosa, desde el materialismo,
que ese concepto general en que se encierra el conjunto de instituciones particulares o
singulares, y el caimulo de sus conexiones estables, a lo que habria que afiadir, si acaso,
otros elementos culturales que no lleguen a quedar cuajados como instituciones, quizas
por mas perecederos o por constar de una estructura material de otro nivel al aqui
considerado, que es de caracter, sobre todo, interconductual. Como resultado global de
un todo complejo al que da cuerpo la cultura, un conjunto de instituciones dadas sefala
un determinado nivel de racionalidad; y, en general, la aparicion del umbral
institucional corre paralelo a lo que entendemos por razon, en el sentido en que se aplica
al género humano, como un modo de inteligencia practica trascendental (concepto, este
ultimo, que trataremos de aclarar enseguida). Decimos inteligencia «practica» porque

entendemos que lo especulativo es una modalidad de practica, en cuanto que todo
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pensamiento estd enraizado corpdreamente, en las operaciones (de las manos, de los

movimientos oculares, etc.) .

Las instituciones primogenéricas (iml) son «cultura extrasomadtica» y se
corresponden, en una de sus versiones, con los emplazamientos de la «cultura
circunscrita»: los museos, los liceos, las escuelas, los institutos, las universidades, etc.,
en cuanto lugares emblemadticos donde estd ubicada la cultura, tomada aqui en su
sentido mas usual, como cuando se habla de la «cultura» que se tiene al extraerla de
esos lugares: el Museo del Prado, la Biblioteca Nacional, el Teatro de la Opera, la
Universidad... donde los literatos, los musicos, los bailarines, los profesores..., es decir,
el «mundo de la culturay, ejercen su taumaturgia. Pero la institucion im1 va mas alla de
estos lugares de «cultura circunscrita» como va mas alla un «cubo de la basura» de un
cuadro de Velazquez. Para la «cultura circunscrita» solo algo como Las Meninas es
cultura, pero en iml tanto el recipiente de basura como el lienzo barroco son cultura,
porque aqui «cultura» se toma en su sentido basico, es decir, como institucién con
entidad fisicalista. Ambos son igualmente iml, otra cosa sera el valor que reciba cada

uno en im2 o que en im3 uno sea considerado como arte y otro como mero utensilio.

Las instituciones secundogenéricas (im2) podemos hacerlas corresponder con la
«cultura intrasomatica» y con la «cultura animi» mientras que las instituciones
terciogenéricas (im3) se pueden hacer coincidir con la «cultura extrasomatica» una vez
que de ella separamos las im1 (que también son extrasomaticas). Pero mientras que la
cultura extrasomatica de im1 no necesita para subsistir de la mediacion de im2 una vez
constituida, la cultura extrasomatica im3 sigue necesitando de la mediacion de im2 para

recrearse, aunque nunca se reduzca o se deje absorber en im2.

' Suele aplicarse al pragmatismo la idea de que s6lo lo que tiene aplicacion practica ha de ser el unico fin
de nuestros desvelos cognoscitivos, y que todo lo demas ha de ser rechazado por inutil, que puede llegar a
significar lo mismo que inadecuado, y, en definitiva, que metafisico o irreal. Y por esta pendiente venir a
caer en el nominalismo, y, entonces, en el relativismo y la sofistica. Sin embargo, no todo pragmatismo es
tan pedestre, y, yendo a un lugar comiin, quien puede pasar por uno de los fundadores del pragmatismo
moderno, Charles Sanders Peirce, estd muy distante de esa reduccion. Para Peirce existen los universales
defendidos por los escolasticos medievales, s6lo que ahora esos universales no son otra cosa que las leyes
de la ciencia. El ser es inteligible. Ademas de existencias individuales, hay regularidades en y entre estos
individuos, sin la cuales el mundo no seria inteligible. Este ambito de la significacion y del pensamiento
es denominado por Peirce terceridad, categoria que propone junto a la primeridad y a la secundidad. La
M1, M2 y M3 del materialismo filoséfico algiin eco hace con estas tres categorias de realidad, y, de modo
sorpresivo, la de terceridad.
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Un templo (iml), los fieles que reciben un sacramento, en tanto individuos
subjetivos que buscan su salvacion (im2) y la Iglesia (im3) —como institucién por
antonomasia, en el sentido habitual, con sus jerarquias, dogmas, normas, ceremonias,

etc. — pueden servirnos de paradigmas de estos tres sentidos que queremos aclarar.

Las relaciones E-P-M han de ser entendidas como relaciones materiales, y, éstas
no son otra cosa que el juego de nexos institucionales —juego dialéctico por plural, por
dindmico y por antagbénico— en cuanto incorporan en este juego el campo de los
valores''. En tanto que las diferentes instituciones comportan distintos modos de
materialidad (im1, im2 e im3), las relaciones que en el juego E-P-M se operan quedan
expuestas al mismo régimen de relaciones generales que cabe entre M1, M2 y M3. Una
vez que estos circuitos estan recorridos por conexiones materiales y no agarrandose
idealistamente de la propia cabellera, las condiciones ético-politico-morales de relacion
mutua (pensadas a través de su dimension institucional) resultan ser tan estructurales
(en sentido marxista) como las condiciones de produccion de los medios de
subsistencia. Pero dados estos componentes materiales (las instituciones) lo que da al
complejo E-P-M la triple vertiente (formal) E, P y M, viene implicado (como ya
sabemos) por la logica con la que las relaciones institucionales dadas entran entre si,
segiin que sea una logica distributiva o atributiva; y en el cruce de ambas, de caracter
combinatorio o porfiriano. Las relaciones distributivas de la escala que estamos
considerando encuentran su «agente natural» en la persona, las relaciones atributivas
encuentran su «cierre natural» en el Estado y las relaciones combinatorias y porfirianas

tienen su «lugar natural» en el seno de grupos sociales definidos.

No perdamos esta perspectiva: la persona, el Estado y los grupos sociales son
ellos mismos instituciones, macroinstituciones. La union de la persona, los grupos y el
Estado, dentro de una fenomenologia comun, viene dada por el cumulo de instituciones
internas a cada ambito «natural» y de interseccion en que se unen esas tres instituciones

«naturales». Brevemente: las personas, el Estado y los grupos sociales pueden

"'Vid. «Para una teoria de la Justicia, III. El mundo de los valores», en el n° 4 de esta misma revista,
mayo de 2006.
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relacionarse como tales s6lo por mediacion de las instituciones que internamente las

conforman o que externamente las unen.

La realidad de esta symploké triple de las relaciones sociales que es la E-P-M
pasa a tener un sentido preciso cuando consideramos la convergencia fenoménica de
estos tres factores: el hecho material de las relaciones institucionales, el hecho formal de
la loégica que se impone entre algunas de esas relaciones y el hecho de que esas

relaciones incorporen tramos de relacion de deber-ser.

3. La persona y el «Ego trascendental»

3.1 El surgimiento del «Ego trascendental»

Desde el punto de vista de la etologia cada especie animal viene siendo
caracterizada por una serie de conductas que han integrado ciertos mecanismos
bioldgicos con las relaciones eto-circulares de la especie en cuestion, como puede ser la
integracion de las conductas agresivas en la articulacion de las jerarquias dentro del

grupo o de la logica de la territorialidad entre grupos distintos.

Las especies de protohombres afiaden a esta circunstancia etologico-general la
trascendencia que progresivamente van a desempefiar las instituciones de los hominidas,
instituciones que hay que reconocer, cuando menos, en la medida en que desde la
paleoarqueologia contamos con el arsenal de la industria litica correspondiente a cada

«cultura hominida»'?. El acrecentamiento progresivo de instituciones en esta génesis

"2 La literatura que ilustra esta cuestion de la evolucion antropoldgica es tan abundante que constituye en
si misma una seccion bibliografica en si misma. En nuestros dias, entre nosotros, se estan llevando a cabo
las importantes investigaciones de Atapuerca, del Sidrén, etc., y en esta linea de investigaciones pueden
consultarse libros divulgativos de interés como el de Juan Luis Arsuaga: El collar del Neandertal. En
busca de los primeros pensadores (Ediciones Temas de Hoy, Madrid, 1999), o La especie elegida. La
larga marcha de la evolucion humana, también de Arsuaga, y de Ignacio Martinez (Ediciones Temas de
Hoy, Madrid, 1998). En el género de las comparaciones entre nuestra especie y las mas proximas,
podemos mencionar el de Carles Lalueza Fox: Genes de Neandertal (Editorial Sintesis, Madrid, 2005); y
entre los estudios ya clasicos que rastrean la tematica de la conformacion de la «humanidad» puede
citarse como ejemplo representativo el de Edgar Morin: El paradigma perdido. Ensayo de
bioantropologia (Editorial Kairds, Barcelona, 1974), en el que la morfogénesis humana se trata de
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institucional que ha seguido el desarrollo evolutivo de la especie humana pudo llegar en
un momento determinado a un punto de «fusién antropogénica» de modo que las pautas
de comportamiento proto-circular y proto-radial quedaban delimitadas no tanto ya en
funcion de los esquemas de conducta etologicos cuanto por los cauces sociogénicos que
las mismas instituciones iban contorneando. ;Madur6 la especie humana en su conjunto
de un modo prototipico, de manera que pueda aplicarse al sujeto humano una forma
especifica de conducta en la que algunos componentes etoldgicos se transformaran
anamorficamente en otra realidad («antropogénica») nueva? Creemos que la respuesta
que ha de darse ha de ser afirmativa, porque, al menos, limitindonos al lenguaje
doblemente articulado (dejando ahora de lado, por su mayor complejidad, el lugar que
habria que conceder al resto de componentes culturales: la cultura intrasomaética en
general y, también, la extrasomadtica) y al mundo simbdlico que con €l se expande, el
salto conductual que en esto se marca desborda con mucho los margenes etoldgicos en
donde se venia operando, transitando ahora las conductas proto-circulares ya no en
funcion de las relaciones de formato fisico (como en el apareamiento) o de las
relaciones eto-psicoldgicas (como en la organizacion intragrupal) sino en funcioén de
relaciones que se encauzan determinadas por formatos terciogenéricos. La especie
humana maduré en un trecho preciso de su evolucion (cuya franja madurativa habra que
entender en un sentido lato de tiempo), a partir de una cierta densidad en la produccion
de instituciones, a partir del lenguaje doblemente articulado y a partir de un cierre que
hubo de operar la especie sobre si misma dotandola de una identidad supraindividual y
supragrupal (aunque este cierre pudiera aplicarse primero a los miembros del grupo de
convivencia en tanto detentadores genuinos de la «esencia humanay», o, incluso, a
determinadas partes «elitiformes»). Este nuevo animal en el curso de una meta-etologia
y de una meta-psicologia es al que denominaremos «Ego trascendental». Determinadas
conductas en génesis, en la medida en que se perfilaban a partir de rasgos de la
idiosincrasia de los sujetos particulares mas que desde pautas de conducta de la especie
podran ir siendo consideradas mas como rasgos psicologicos que etologicos. Pero el
mero despliegue de una psicologia mas y mas compleja, en medio de las pautas
etologicas, no viene a llenar por si misma el espacio de este Ego trascendental. Para la

constitucion de un Ego trascendental se hace preciso un sujeto suficientemente maduro

explicar desde las relaciones reciprocas entre el sistema genético, el sistema cerebral, el ecosistema, la
sociedad-cultura y las praxis que median estos ultimos cuatro factores.
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psicologicamente, pero sin la intervencion de un sujeto logico y simbdlico con una

densidad importante de relaciones terciogenéricas no llegaria a cuajar.

El surgimiento del Ego trascendental corre paralelo con la transformaciéon que se
da en el paso del protohombre al hombre, con el incremento exponencial acelerado del
desarrollo cultural del paleolitico superior y con la aparicion de la religion primaria, por
tanto del eje angular, es decir, con el cierre completo del espacio antropoldgico, al
integrarse los ejes circular (relaciones entre protohombres «muy humanizadosy), radial
(relaciones de subsistencia, sobre todo, en el medio fisico natural de los protohombres
«muy humanizados») y angular (relaciones entre, primero, los numenes naturales y
quienes devienen hombres y, segundo, entre estos nimenes animales constituidos ya
como religion primaria y los recién constituidos hombres, que han desbordado el
horizonte  del  protohombre al quedar  «triangulados»  (espacializados
antropogénicamente) en una triple relaciéon que no solo les enfrenta a la subsistencia y
coexistencia, como al resto de seres vivos, sino a la «convivencia» con los nimenes.
Esta «convivencia» necesita desarrollarse dentro de un mundo simbolico, de un grosor
superior al que se habia ido depositando en aquella subsistencia y coexistencia de
protohombres, tan caracteristico de las nuevas capacidades humanas (inteligencia
creciente), y dentro de un desarrollo acelerado de nuevas instituciones, que vienen a
anadirse a las que se habian generado en el eje proto-radial —las hachas de piedra,
&c— y en el eje proto-circular —Ilas normas internas al grupo hominida—. La
convergencia de las instituciones proto-radiales (proto-cultura fundamentalmente im1
prehumana) y de las instituciones proto-circulares (proto-cultura fundamentalmente im2
prehumana) con las instituciones angulares (cultura fundamentalmente im3
paleohumana) teje un campo de operaciones y relaciones en el que los componentes
iml, im2 e im3 van a ir entreverandose por primera vez en una malla muy cohesionada
y con capacidad de generar multiples y nuevas conexiones interinstitucionales mas alla

de las inmediatas que unen cada institucion con su utilidad caracteristica concreta.
La incorporacion simbolica y sistematica de M3 al campo de las relaciones entre

homos sapiens abrird un campo cultural especificamente humano e ird conformando una

conciencia caracteristica, que es la que estamos llamando «Ego trascendentaly.
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Aunque toda la diversidad de géneros homo ha podido ir abriéndose paso a
través de «culturas hominidas» (proto-culturas humanas) mediadas por instituciones
nacidas en las relaciones proto-radiales (como el fuego o el hacha de piedra) o nacidas
en las relaciones proto-circulares (como los enterramientos, el cuidado de los enfermos
o las normas de relacidon interpersonal), hemos de insistir en que no sera hasta la
constitucion de las relaciones angulares (pinturas rupestres, ceremonias numinosas) y su
actividad posterior propia (o capacidad para entrar en relacion con instituciones surgidas
en la interseccion de relaciones radial-circular-angulares: tabues, totems, el
«sacerdocio» —brujos, chamanes...— como nueva categoria profesional, &c.), que las
im3 encuentren un punto de aceleracion tal, que no sélo incremente el grosor cultural
del homo sapiens sino que tienda una red cada vez mas tupida en el que el conjunto de
nexos interinstitucionales im1-im2-im3 vaya a ir cobrando una unidad caracteristica.
Esta unidad caracteristica es, en el sentido que estamos tratando de delimitar, lo que el
materialismo filoséfico viene denominando «espacio antropoldgico». Para que el
espacio antropoldgico se cerrara era preciso alcanzar un grado de identidad humana que
incluyera no sélo la identificacion intraespecifica propia de la etologia (que incluye sélo
sujetos operatorios eto-psicologicos y mundo fisico) sino la identificaciéon que viene
dada por la relacion operada con un «tercer mundo», ahora evidenciado en las im3. El
modo coémo este fendmeno alcanz6 su punto critico, se operd de hecho con la
constitucion de la religion natural y su desarrollo como religion primaria. Este
fendémeno se situé en un punto de nuestra deriva evolutiva que tuvo la capacidad de
imponerse e irradiarse a toda la especie. Si la técnica, el lenguaje y las instituciones
«hicieron» al hombre, puede afirmarse en ese mismo orden que la religion acabo de
«hacer» al hombre. ;Hubiera sido posible de otro modo?: ;por qué no? Pero es un
hecho que fue asi, si interpretamos la cultura a partir (al menos) del aurifiaciense, en el
sentido en el que se despliega el curso de las religiones, dentro de la teoria de la religion

defendida por el materialismo filoséfico.
Es preciso que en el momento del cierre del espacio antropologico, el lenguaje

haya alcanzado un grado de madurez denotativa (circular y radial) de modo que al entrar

en contacto con nuevas relaciones —las angulares—, intensamente connotativas, se
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haya ido abriendo un nuevo cauce de potenciacién y proliferacion de las relaciones
interinstitucionales, hasta el punto de cohesionar un nucleo de relaciones grupales que
desbordaban la mera supervivencia biografica y se proyectaban en un futuro social y

proto-historico.

Ha aparecido el «hombre» o el ser humano sobre ese trasfondo
«antropoforme» ' en el que venia gestandose culturalmente desde hacia 200 6 100.000
afos e, incluso, en una escala mas anatomico-funcional, desde hacia 5 millones de afnos
(a partir de un grado de maduracidon de los hominidos, en el momento en que cabe
encontrar rasgos colaterales coincidentes con la actual diferenciacion entre humanos y

grandes simios, como pueda ser la bipedestacion completa y la liberacion de las manos).

(Por qué si lo que ha aparecido es «el hombre» venimos nosotros a hablar en ese
mismo punto de la aparicion del «Ego trascendental»? La aparicion del hombre y la del
«Ego trascendental» no contiene ninguna diferencia esencial (ambos conceptos se
refieren a una misma realidad), pero viene a situar la filosofia de la «antropogénesis» en
un contexto particular que se aleja tanto 1°) de la consideracion del sujeto humano
identificado con un dtomo que integraria la molécula social (el individuo siendo anterior
al grupo), como 2°) de la consideracion de una sociedad humana que habria aparecido
mucho antes de que sus miembros particulares se hubieran delineado en su interior con
valor singular (el individuo siendo posterior al grupo). Los humanos llegan a ser
humanos en el proceso de su conformacion, dentro de un disefio social (disefio
evolutivo-funcional e institucional proto-cultural), de tal manera que atributivamente
hablando los sujetos individuales no aportan per se nada esencial al proceso de
constitucion de la humanidad, en el sentido de que todos los miembros son
prescindibles uno a uno e intercambiables entre si (salvo por la diferencia sexual, que
los hara intercambiables segin dos hemisferios). Pero en el proceso historico del cierre
del espacio antropoldgico esta predominancia atributiva de lo social frente a lo

individual no pudo ejercitarse sino apoyandose en sujetos que aportaban un «plus de

" Serfa de utilidad la diferencia entre «antropomorfo» o antropomérfico (forma disefiada a escala de la
configuracion humana, como consecuencia de proyecciones culturales de estos hombres ya constituidos
sobre otras realidades afines o paralelas) y «antropoforme» (formas que han dibujado ya determinados
elementos caracteristicos humanos en el curso genético de la formacion de éstos o de especies paralelas).
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individualidad» sine qua non. Este plus de individualidad no ha de suponerse
funcionando al mismo nivel en todos sino mds bien polarizado en algunos individuos
del grupo, si bien todos sus miembros habrian de interactuar ya sea activa ya
pasivamente con esa nueva funcion, que habrd que considerar altamente simbolica y
esencialmente funcional para la supervivencia del grupo. Este nuevo «lenguaje» cultural
y funcional que se abria era posible en virtud de la capacidad para disefiar normas de
supervivencia y de cohesion articuladoras de los tres niveles de instituciones (im1, im2
e im3), de modo que determinados sujetos pasaban a no ser prescindibles, hasta el punto
que solo lo serian en la medida en que en el seno social se fraguaran modelos
institucionalizados para su recambio. Es decir, la reposicion de unos por otros ya no se
basaba simplemente en el relevo de las generaciones jovenes por las adultas sino en el
relevo de funciones sociales inscritas en las virtualidades de determinados sujetos, que
eran capaces de «tejer» en una malla estable y de valor socializador el mundo im1 e im2

con el mundo en expansion exponencial im3.

El Ego trascendental supuso un cierre madurativo especifico, posible gracias a la
solidificacion conjunta de im1, im2 e im3 (con un peso muye especifico de éste), que

fue el producto de un largo proceso, cuya secuencia puede sugerirse del siguiente modo.

Primero: las herramientas (hachas de piedra) en el Paleolitico inferior (homo
habilis, ergaster, erectus y antecessor: olduvaiense y achelense o modos técnicos 1 y II):
institucion generalizada en el proto-eje radial, a base de im1 (sobre todo) e im2, con
componentes im3 que pueden suponerse empezando a actuar de modo importante, si la
complejidad en el modo de comunicacion contenia ya estructuras abstractas susceptibles
de ser formalizadas y normalizadas socialmente (medir el tiempo, localizar lugares de
referencia, organizar estrategias de ataque, sistematizar la ensefianza intergeneracional,
&c.). El aprendizaje (aunque estuviera basado en la simple imitacion) de la preparacion
de los utensilios liticos suponia ya, al menos, una mediacion im3, en cuanto habian de
intervenir procesos abstractos como comprender el grado de inclinacidén de una piedra o
su tipo de dureza. (Se han observado en la actual etologia practicas de chimpancés,

situadas en el umbral de la abstraccion humana, como el cavar en la tierra con un palo
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hasta unos veinte centimetros para buscar raices ocultas que forman parte de su dieta y

que no estd condicionada por la escasez de otros alimentos).

Segundo: los enterramientos, en el Paleolitico medio —entre 130.000 y 40.000
afios; sobre todo interglaciar Riss-Wiirm— (homo neandertalensis: musteriense o modo
técnico III), (sin perjuicio de que pudieran haberse iniciado en el Paleolitico inferior)
vienen a afiadirse al incremento de los utensilios liticos: institucion generalizada en el
proto-gje circular, ya fuera solo por razones higiénicas o ademés por comportar algin
tipo de ritual simbolico, a base de im2 o im2-iml con una clara participacion de
componentes im3, al menos porque habian normalizado aspectos como la profundidad
del enterramiento o una colocacion y disposicion buscada; el uso de tinturas (como el
ocre) puede ya evidenciar un claro mundo simbdlico ligado muy probablemente a un

lenguaje con un grado de evolucion sintactica superior al grito o a la voz aislada.

Tercero: las pinturas parietales, en el Paleolitico superior (aurifiaciense o modo
técnico IV; y después gravetiense, solutrense y magdaleniense), entre 40.000 y 12.000
afios antes del presente; a lo largo de la glaciacion Wiirm reciente. Las instituciones
desarrolladas en los ejes radial y circular se han estado incrementando y mejorando
continuamente. Enterramientos fundamentalmente individuales. Pintura, grabado y
escultura. Estatuillas, bastones de mando, figuras antropomorfas (Venus), zoomorfas, y
teriantropos'®. El «primer-hombre», conformado segun el «Ego trascendentaly, no vive
ya solo «en la naturaleza» sino en una «sobrenaturaleza», en la medida en que a través
de las religiones, los mitos y magia, y también del primer despliegue de la dimension
estética del hombre y de la solidificaciéon antropologica de los valores dednticos
simples, sera empujado a unas nuevas relaciones de simetria y de transitividad de fuerte
caracter socializador ceremonial, y a unas nuevas relaciones reflexivas de gran
trascendencia psicoldgica (de orden simbdlico y de orden imaginario) por el poder

proyector de una nueva estructura psiquica, entre cuyas aportaciones podria apuntarse,

'* En este contexto no podemos dejar de citar las importantes contribuciones a la filosofia de la religion
del materialismo filoséfico, por parte de David Alvargonzalez en «El problema de la verdad en las
religiones del paleolitico» (E! Catoblepas, 37:12, marzo 2005), que desencadeno una larga y prolifica
polémica en la que intervinieron Joaquin Robles, Ifiigo Ongay, Alfonso Fernandez Tresguerres, José
Manuel Rodriguez Pardo, Pedro Santana, Pelayo Pérez y el propio Gustavo Bueno, entre marzo y octubre
de 2005 (numeros de E! Catoblepas 37-44), en veintiocho intervenciones, de las cuales diez muy
brillantes de David Alvargonzalez.
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seguramente, un campo desconocido muy extenso y con muchos anclajes diferentes en
el mundo de los sentimientos de dependencia hacia el otro, hacia lo otro y hacia «lo
otro-superior» (que autores como Zubiri pueden llamar, dentro de su propio esquema de

ideas, religacion).

El «Ego trascendental» supone una conciencia que va mas alla de los resortes
puramente psicoldgicos de la conducta del homo sapiens, por cuanto 1°) es una
conciencia fuertemente objetivada en las instituciones generadas por la misma cultura
humana: nace de las piedras que talla, de las normas que grupalmente instituye y de los
nimenes con los que tiene capacidad social de entrar en relacion; 2°) es una conciencia
que ha incorporado el mundo M3 al mundo M1 y M2, y 3°) es una conciencia que
incorpora en su mundo simbolico las condiciones reales o ficticias de cualquier otra
conciencia imaginada: al igual que la doctrina del hiperrealismo gnoseoldgico incorpora
en la serie [S'/S?/0'/0%*/S*/0%*/0,/S], en el lugar por ejemplo de S’, los conocimientos
que los animales pueden contener (las aves migratorias «saben» hacia donde vuelan y
los peces huelen en el agua) al acervo de conocimientos humanos, el Ego trascendental
incorpora (culturalmente) a su caudal propio los aprendizajes que infiere de la conducta
de los animales. Lo que nos da, 4°), finalmente, una conciencia prototipicamente
humana: decir «Ego trascendental» es decir sujeto de la especie homo sapiens tal como
vino a quedar constituido en el espacio antropologico en el que se mueve. El desarrollo
en determinada direccion cultural de este «Ego trascendental» conformara lo que hoy

conocemos como persona humana, o sea sujeto de obligaciones y derechos E-P-M.

3.1. El transito entre el «kEgo trascendental» y la persona

La institucion determinante que hace posible la plataforma sobre la que se

desarrollan las relaciones E-P-M es el Estadols; sin éste hablariamos de relaciones «E-

' Seguimos la tesis de Gustavo Bueno segin la cual el motor de la historia no viene dado, como queria el
marxismo, exclusivamente por la «lucha de clases» sino fundamentalmente por la constitucion de los
estados y por la relacion entre ellos. El Estado es, desde luego, una institucion compleja (hipercompleja),
hecha de multiplicidad de instituciones mas simples, como una proteina es una molécula enorme, o sea
una macromolécula que por su complejidad y extension pareceria que ya no tiene nada que ver con el
plano quimico molecular sino mas bien con el plano bioldgico.
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My, pero ellas mismas configuradas de otro modo al actual. La ciudad o el protoestado
o el Estado funcionard como un crisol en el que los valores de la sociedad natural se
funden y se reorganizan de modo distinto, dando lugar a un nuevo metal (valores E-P-

M) y a una escoria caracteristica (la distaxia, lo inmoral y lo cacoético).

Pero porque, entre otras razones, las relaciones entabladas en el Estado no son
solo las de los homo machina (la causa proxima que regula la conducta de los homo
machina puede ponerse en la forzosidad endogena o en la compulsion exodgena), sino
las de sujetos trascendentales («movidos por hilosy» lingiiisticos, simbolicos, imaginarios
estéticos, axioldgicos y religiosos, entre otras novedades) con capacidad de devenir
personas, es por lo que las relaciones humanas no se limitan a su ser politico [P]. El Ego
trascendental cuando entra en contacto con la sociedad politica ird transformando las
normas pre-éticas (con tramos de ética primaria) y pre-morales (con tramos de moral
primaria) en normas plenamente éticas y morales, por cuanto a sus tramos primarios se
superpondran los tramos completos'®, que incluyen objetivos valorativos que van mas
alla de la supervivencia de los propios y proximos, en una dialéctica entre el Estado (o
el proto-Estado) y las protopersonas y los grupos protopersonales, que, por una parte,
tratan de compensar la pérdida de derechos éticos basicos en el contexto de una
intraestructura divergente (propia de las sociedades politicas) no orientada a favor de la
supervivencia de todos. Y que, por otra parte, al establecerse lazos de resistencia
comunes se gestaran unos nuevos valores, ahora protomorales, que buscardn la

supervivencia de grupos que comparten destinos comunes.

Las normas mas determinantes de la sociedad politica son precisamente las
procedentes de los valores P, pero de tal modo que resulta imposible que no entren en
dialéctica con los valores E y los M. Los valores P han de tejerse a través de los E y M,
ademas de a través de sus objetivos propios, que son el mantenimiento de un estatus de
poder con capacidad de organizar sociedades completas. Ademéas del minimo de valores

E-M que la P ha de preservar, los valores E-M pugnaran por su propio territorio de

16 Vid. «Para una teoria de la Justicia, I1I. El mundo de los valoresy, Ibid.
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valores en un medio que les es en gran medida mas hostil que el de las fases

precedentes. A su vez, veremos desarrollarse una dialéctica entre los valores E y los M.

La dialéctica entre los diversos valores morales enfrentados sera causa principal
del despegue de valores éticos completos o cosmopolitas, es decir, con una transitividad
que no queda recluida en las fronteras de ninguna civilizaciéon definida (una cultura
dada con capacidad civilizatoria) sino que se eleva abstractamente a todo aquel que se
ha vuelto capaz de habitar una ciudad cualquiera o que es concebido bajo las notas

antropolégicas aplicables a cualquier ser humano'’,

Las sociedades politicas se despliegan desde sus antecesoras las sociedades
naturales evolucionadas del neolitico y desde la aparicion de las primeras ciudades (que
van proliferando con la llegada de los metales) a la par que van madurando mas y mas
sus religiones secundarias, en un mundo donde los valores religiosos y mitoldgicos se
constituyen en paradigmas de la casi totalidad del resto de valores. Los valores E-P-M
emergentes quedan organizados en gran medida en funcion de los modelos que las

instituciones religiosas politeistas, las instituciones poiético-mitologicas y las

"7 A la altura de la civilizacion griega clasica vemos ya como cuajan los valores éticos completos. Para
Empédocles todos los seres humanos somos iguales compuestos de las cuatro mismas raices, pero las
proporciones de la mezcla nos hace distintos. En su libro de las Purificaciones plantea una antropologia
pitagorica basada en la transmigracion de las almas, en que algunos actos eran impuros (como comer
animales) y en que podia uno purificarse siguiendo ritos y preceptos practicos, para ascender por el ciclo
de las reencarnaciones, hacia seres cada vez mas superiores. «Y, al fin, llegan a ser adivinos, poetas,
médicos y principes, entre los hombres que habitan sobre la tierra, a partir de entonces florecen como
dioses, superiores en dignidad». Empédocles fue defensor del régimen democratico, aunque era de
familia aristocratica. Vid. DK 31 A 1.

Por su parte, para Protagoras el nomos es una especie de segunda physis, algo que viene a completar la
naturaleza humana para que pueda desenvolverse en la vida politica, es la donacion de Hermes-Zeus a los
hombres (las artes herméticas) después de que Prometeo le hubiera dotado de las técnicas o artes
prometeicas (el fuego) para sobrevivir frente a las fieras, tras el olvido de Epimeteo que le habia dejado
indefenso (como nos recuerda Platon al contar el «mito de Prometeo y Hermes» que pone en boca de
Protagoras.

Sumidos en la discusion por contornear la frontera «cultura/naturaleza», Antifonte de Atenas, frente a las
posturas disolutorias y relativistas extremas, parte de la dualidad radical entre physis y nomos y defiende
que mientras el nomos es mudable y contingente, la physis es estable y necesaria; y, si el primero surge
del interés y egoismo humanos, la segunda contiene principios inmutables que estdn por encima de la
voluntad humana. Pero, admitido el dualismo, Antifonte no desacredita el valor del nomos (como Gorgias
o Caliclés) y extrae de €l la defensa del cosmopolitismo y del igualitarismo. En esta linea argumentativa
de reclamar derechos legislables, Alcidamas llegara a decir que los hombres son libres por physis (de
modo similar a como en el siglo XVIII sefialara Rousseau al declarar que «todos los hombres nacen libres
e iguales»). Hemos consultado para esta breve ejemplificacion, sobre todo, la Historia de la filosofia, del
Grupo Diacronos, Eikasia, Oviedo, 2005.
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instituciones magico-esotéricas van modelando normativamente en el curso de unas
sociedades que se transforman al compéds de su metamorfosis técnica (arado,
domesticacion,  agricultura, ciudades, metales, carros  bélicos, navios,
megaedificaciones, ejércitos, moneda, &c.). Los valores numinosos (angulares) de las
religiones secundarias debido en parte a su gran potencial delirante muestran una gran
capacidad de entreverarse y aliarse con el resto de valores: de modo inmediato con los
valores de los fetiches y por mediacion de estos con los valores més bésicos, que son los
utiles; los valores utiles por su elementalidad tienen la capacidad de conectar
rigurosamente con el resto de valores en curso y ensamblan los valores méagico-
numinosos, desde las relaciones radiales y angulares, con las circulares, a través de los
valores mixtos logico-mitologicos'® (entre otras mediaciones) e imponen una légica
general de valores que tiene todo el poder de comunicarse desde las relaciones
hiperpregnantes radiales y angulares a las relaciones circulares, que tienen que ver con
los bienes positivos vitales y sociales, dados en primer lugar a escala de valores del ser;
pero que, mediadas las relaciones de igualdad que van a ir desarrollandose en las
sociedades civilizadas (la igualdad de los aristocratas entre si, la igualdad después de los
ciudadanos de una democracia como la ateniense, &c.) iran conformando una nueva
escala de valores circulares, esta vez a escala de deber-ser: primero de deber-ser
respecto de lo que ya es, y, en segundo lugar, respecto de lo que todavia no es pero que

se presenta como deber ser.

En una sociedad natural (convergente), que no haya llegado a la vida en la
ciudad o en el Estado, el equivalente a las relaciones E-P-M ha de concebirse de modo
distinto. En la E operarian relaciones de igualdad a cierta escala (todos sus individuos
son valiosos y merecen ser preservados, y en ese sentido los nifios son educados por
toda la tribu en conjunto a través de las normas y costumbres convergentes en un
trenzado caracteristico entre valores E y «M») pero la falta de conflictos «morales»
internos (si habria, sin embargo, conflictos éticos y de poder), por una parte, y, por otra,
el enfrentamiento a vida o muerte con grupos exogenos imposibilita que los valores E se

practiquen transitivamente mas alla de la tribu. En la medida en que haya relaciones

' L os valores mitologicos pueden considerarse mixtos, surgiendo de los valores logicos (por la capacidad
de explicar el orden de la realidad a través de historias gestadas mediante la 16gica genealdgica) cuando
éstos toman gran parte de sus contenidos de los valores numinosos y/o fetichistas.
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pacificas entre las tribus habrd un desencadenamiento de las relaciones transitivas E
entre los sujetos de multiples tribus (que pueden reconocerse entre si como iguales, al
menos, en la escala de egos trascendentales (con las mismas capacidades cognoscitivas
y con parecida contextura cultural) y en cuanto sujetos capaces de intercambiar valores
de primer grado —fundamentalmente objetos de uso y consumo—). En este contexto, la
exogamia habra sido un potente dinamizador de la transitividad E. Por su parte, no cabe
hablar de P, sino de un poder tribal asimilado en determinados cabecillas o distribuido
funcionalmente a efectos de la supervivencia del grupo tribal. No cabe, tampoco, hablar
propiamente de M, que sdlo se dibuja especificamente en el enclave de la divergencia
propia de la sociedad politica. Lo que hay en lugar de M seran el conjunto de normas y
ceremonias cohesionadoras del grupo étnico, aquellas que contribuyen, precisamente, a

que la sociedad sea convergente.

Y esta dialéctica establecida en el seno de las sociedades politicas nos lleva a
poner en juego tanto a la persona como al «Ego trascendental» como sujetos capaces de
recrear valores en la trama de una constitucion material dada a escala siempre
institucional. El circuito que va del obrar individual a la obra social y el que recorre el
sentido inverso, en el marco de los valores del deber-ser, es lo que estamos
denominando realidad E-P-M, pero todo este trafico no es posible sin el «Ego
trascendental». Es sobre esta dimension trascendental, como plataforma en la que
transitan los egos y las sociedades de personas, sobre la que determinadas obras
subjetivas de los individuos pueden constituirse, mas alld de su fendmeno singular y
psicologico, en verdaderos componentes estructurales (atributivos y solidificantes),

esenciales (constitutivos e identificativos) e historicos (duraderos e irradiadores).

No se concibe aqui el plano del deber-ser procediendo exclusiva o esencialmente
de las conciencias subjetivas psicologicas. Estas intervienen, sin duda, pero en el
contexto de una realidad mas compleja: aquélla que venimos sefialando como relaciones
E-P-M. Nuestra perspectiva arrastra necesariamente una critica al subjetivismo o al
psicologismo. No hay sujeto psicoldgico puro o previo o a priori. El sujeto psicologico
se constituye en las relaciones sociales y, una vez constituido, siempre que actia no

puede dejar de ser a la vez societario y politico. La féormula «sé tu mismoy, salvo
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reinterpretandola como busqueda hacia afuera de una autenticidad mejor que otra dada,
no tiene sentido, ya que aunque significara el desprendimiento o superacion o
desvelamiento de algunos de los falseamientos o apariencias a los que la conciencia se
halla sometida necesariamente, esto sOlo podria lograrse «mirandose en el espejo
exterior social» cuya tintura se ha hecho a base de un preparado insustituible: las
instituciones; y este adquirir la conciencia en ese espejo exterior, es lo que inhiere en un
yo, en principio informe o indefinido, como un «Ego trascendental». El yo subjetivo por
muy subjetivo que llegue a ser queda siempre subsumido en un «Ego trascendentaly, si

se trata de la racionalidad humana.

Es verdad que el yo subjetivo tiene una gran capacidad de quasi-constituirse
como microcosmos autonomo, en el sentido de que le es dado construir obcecaciones,
cegueras, ensimismamientos, autoengafios y de que puede transitar largos senderos
egocéntricos y de que vive a menudo bajo el espejismo de estar y ser su ombligo el
centro de lo real y afincarse en la ingenuidad infantil, y de que puede naufragar en el
robinsonismo, o caer en el vagabundeo asocial o en el individuo flotante, en el
encapsulamiento del drogodependiente, en el laberinto de la locura o en el pozo del
autismo mas completo. Es verdad que en el envés de todos estos rasgos subjetivos
limitativos hay también una panoplia de potencialidades positivas que son puestas por
un yo frente al nosotros, frente al gregarismo, frente al adocenamiento, frente a la moda

e 1 . ey . . .
mimética'’, frente a la irresponsabilidad del «fuimos todos» equivalente al «nadie fue».

Digamos, entre paréntesis, que el «fuimos todos» irresponsable cabe invertirlo y
llevarlo al polo opuesto positivo, cuando la disgregacion de la conciencia de
responsabilidad queda reconstruida en una obra colectiva transformada en la
«conciencia de Fuenteovejunay. Es verdad que al igual que no hay yo sin nosotros, no
hay nosotros sin yo, y que este yo cuando recibe su ser persona de la sociedad, en un

umbral historico determinado, no se limita a ser un elemento cuantitativo intercambiable

"% El fendmeno del individualismo, y concretamente también el de la moda, viene siendo estudiado por
autores como Gilles Lipovetsky en titulos como La era del vacio (Anagrama, Barcelona, 1986), El
imperio de lo efimero. La moda y su destino en las sociedades modernas (Anagrama, Barcelona, 1990),
El crepusculo del deber (Anagrama, Barcelona, 1994), Los tiempos hipermodernos (Anagrama,
Barcelona, 2006) o La felicidad paraddjica (Anagrama, Barcelona, 2007). Pero, justamente, el
individualismo moderno no funciona sino en los pliegues de la sociedad, en otro tipo de orden pero no
supone como podria falsamente establecerse ninguna ruptura con lo social.
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(hormiga de hormiguero) sino que la coloracion personal de los valores E-P-M que
transporta (muy especialmente los valores E, en una dimension mas individual) afecta a

la coloracion de los valores sociales, dentro de relaciones reciprocas.

El Ego trascendental consiste en ese cumulo de rasgos susceptible de
transmitirse historicamente y que no pueden explicarse genéticamente derivando de
sujetos psicologicos puros sino de la misma relacion reciproca individuo-sociedad.

Profundicemos algo en el concepto tal como nos habia sido transmitido.

3.2. Breve panoramica historico-filosofica sobre el concepto de

trascendental

Es obvio que estamos interpretando trascendental dando un paso maés allé de la
idea en la que anduvo Kant. En un sentido, por tanto, que tiene mucho que ver con el

juego dialéctico entre el espiritu subjetivo y objetivo de Hegel*’.

Suele compararse lo trascendental con lo trascendente, y, a su vez, con lo
inmanente. A veces se utiliza, distraidamente, lo trascendental y lo trascendente como
sinébnimos. Lo transcendental no es lo transcendente. Se dice de algo transcendente
porque estd situado mas alla («trans») de un ente determinado. Lo trascendente sefiala
relaciones externas respecto de los elementos que se relacionan. Dos personas distintas
son siempre trascendentes una respecto de la otra, en tanto son individuos separados
(dos siameses no serian totalmente trascendentes entre si en sentido corporeo completo).
Al contrario, si las relaciones se conciben dadas en un todo interior (en un
enclasamiento cualquiera o en un mundo de ontologia materialista) diremos que son
inmanentes. Es inmanente a los metales magnéticos la bipolaridad; es inmanente al
mamifero su sistema circulatorio; es inmanente al sistema solar la gravedad. Lo
inmanente y lo trascendente anaden a los conceptos de interioridad (o relaciones intra) y

de exterioridad (o relaciones inter) el hecho de relaciones dadas en uno de esos dos

20 vid. HEGEL, G.W.F.: Fenomenologia del Espiritu, trad. de Wenceslao Roces, Madrid, F.C.E., 1985.
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contextos, el de la «logica de las partes inmanentes» dentro de un todo y el de la «logica

de las partes trascendentes» entre todos diferentes *'.

Pero lo trascendental no se mueve con la misma légica que la oposicién
trascendente/inmanente. Mientras que lo trascendente sefiala la separacion en la que es
posible una relacion entre dos entidades consideradas como dos todos, y mientras lo
inmanente indica que dada una totalidad son posibles relaciones internas que obedecen a
causas igualmente internas, y por tanto la oposicion trascendente/inmanente se
construye correlativamente a la oposicion exterioridad/interioridad, lo trascendental, por
su parte, muestra que determinadas caracteristicas de un todo no pueden ser imputadas
ni al juego de sus relaciones causales internas, de un lado, ni externas, de otro, sino que,
precisamente, nacen en la interseccion del fluido constante en la que las relaciones

internas y externas resultan inseparables™.

2! Recordemos que, para los creyentes, el Dios terciario es por antonomasia lo trascendente al mundo. Y
que para el materialismo ateo, la realidad se concibe dentro de una logica de relaciones inmanentes a la
misma realidad. Cuando estas relaciones quedan gobernadas por algiin sustrato comprehensivo del
conjunto, estamos ante un materialismo monista o materialismo reduccionista. Este mismo esquema
monista puede ser reconstruido por un idealismo similar al de Hegel, so6lo que la traduccion no se hace a
favor de una reduccion fisicalista sino de una reduccion abstracta (el Espiritu, la Idea). Cuando estas
relaciones se conciben dentro de un pluralismo radical, de realidades materiales no subsumibles entre si,
de partes extra partes, y de un todo que no cabe sintetizar unitariamente y cognoscitivamente, estamos
entonces ante el materialismo pluralista, en el cual algunos nos ubicamos, porque la idea de «todo
unitario» (la materia ontologico general) rompe cualquier unicidad real a favor de la pluralidad radical, de
modo que ese «todo unitario» es una idea negativa, es una idea que niega que haya un «todo» y que sea
«unitario», porque cuando se piensa como un todo no es unitario y cuando se piensa como unitario no se
piensa sino una idea vacia ya que, por definicion, en todo lo que deviene, la unicidad no es posible en
tanto deviene. La unicidad es una caracteristica que solo puede aplicarse a un ente dado desde una
posicion de trascendencia absoluta respecto del mundo (salvo que en sentido inmanente, unicidad lo
hagamos corresponder con singularidad). Pero la idea que estd mas alla del todo de lo real se ha
construido a través de la idea de un Dios trascendente, pero Dios no existe, porque no podria devenir,
aparte de ser un pseudoconcepto o un concepto imposible (como sefiala Gustavo Bueno: La fe del ateo,
Ediciones Temas de Hoy, Madrid, 2007). A la existencia le es consustancial el devenir. Postular un Ente o
un Stper-Ser, fuera del devenir es afirmar una idea contradictoria (circulo-cuadrado, es y no-es) porque,
primero, si no deviene entonces no tiene ninguna existencia mundana ni ninguna relacion con ella posible
y, segundo, si mas alla del ser del mundo tuviera alguna relacion con el mundo entonces seria un ser en
devenir, al menos a través de esta relacion, lo que confirma las denuncias antindmicas que ya vio Kant.
Sélo un modelo como el de Spinoza, que deriva de la Natura naturans la Natura naturata, y en ésta a los
modos de los atributos de aquélla, puede salvar ontolégicamente esta problematica, pero entonces
estamos en el Deus sive Natura, o sea: el Dios de las religiones terciarias no existe ni puede existir,
porque ha quedado confundido con la naturaleza y porque ademas ha debido reconvertirse al pluralismo
(infinitos modos e infinitos atributos). Véase la excelente version de la Etica demostrada segiin el orden
geométrico, de Spinoza, en la traduccion y notas de Vidal Pefia Garcia acompafiada de mas notas y de un
epilogo a cargo de Gabriel Albiac, en Tecnos, Madrid, 2007

2 Por eso Zubiri, entre otros, para salvar a Dios, lo hizo trascendental al hombre y no (o no sélo)
trascendente; pero hacerlo trascendental al hombre es hacerlo depender de ¢l en algin modo y por tanto
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Tanto la escolastica como Kant concibieron lo trascendental como algo
constitutivo inmanente y esencial al ente, constitutivo que podia ser derivado a su vez
de una causa transcendente (Dios), pero en todo caso era trascendental en primer lugar
porque era inmanente a los entes. La escoléstica entiende por trascendental aquellas
caracteristicas constitutivas que se extienden a todo el ser de un ente y no solamente a
una parte concreta aislable: la sustancia, la cantidad, la cualidad se hallarian en todo el
ente. Kant cambia esta concepcion extensional ontoldgica (centrada sobre M1) por una
gnoseoldgica (polarizada en M2) y, entonces, lo trascendental radicard en aquellas
caracteristicas del sujeto humano que lo dotan de una estructura a priori, que es la que el
sujeto pone (su ego transcendental, kantiano) y gracias a ello «coincide» con el mundo y
puede conocerlo o, al contrario, no coincide con el mundo y no puede conocerlo (en la
dialéctica trascendental; si bien, en las critica de la razon practica y del juicio abre
nuevos cauces de «coincidencia») A esta estructura (sensible, categorial y metafisica)
cuya finalidad es el conocer, podemos afadir (para completar toda la doctrina que nos
da el mismo Kant) las estructuras de la facultad de desear y de la facultad de gustar que
se mueven, respectivamente, por el fin Ultimo que pone toda voluntad racional (fin
ultimo al que aspira: obrar por deber) y por las claves estructurales que pone a través de
su juzgar reflexionante, segiin la cual descubrimos en el mundo el arte, la belleza, lo
sublime y la finalidad de la Naturaleza. Asi, junto a lo racional en sentido del
entendimiento, cuenta el de Konigsberg no sélo con la voluntad racional sino con una
arquitectura general antropoldgica: cerrada en si —inmanente— a la vez que abierta a
otras dimensiones del mundo —trascendente—. Sobre este esquema psico-gnoseo-
antropolégico, o a partir de sus insuficiencias, trataran de avanzar Husserl y la
fenomenologia contempordnea (como ya hemos resefiado mas arriba al mencionar a

Marc Richir).

3.3. El concepto de trascendental desde el materialismo pluralista. El Ego

trascendental.

matar la imagen del dios omnipotente, omnisciente, eterno, ubicuo; en el fondo, este modo de entender a
Dios corre el riesgo de hacerlo coincidir con la idea de cultura.
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3.3.1. Trascendental como esencia frente a sustancia

Pero mientras para los escolasticos y para Kant lo trascendental estd dado
hipostasiadamente (dentro de una concepcion previa al evolucionismo), en el
materialismo pluralista s6lo cabe hablar de trascendental en el sentido de cualidades
esenciales (no cualidades sustanciales), esto es, cualidades relacionales y no cualidades
que podrian existir exentas de toda relacion con otras cualidades. Estas cualidades
relacionales han de concebirse, no obstante, no meramente siendo adjetivas o
accidentales, sino también sustantivas o fundamentales. Lo que antes se entendia de
manera hipostasiada se concibe ahora relacionalmente. Por eso la hipostasis por
antonomasia, que es Dios, repugna a la racionalidad que se impone con la teoria de la
evolucidn, porque ese Dios ha de guardar alguna relacion con el hombre, un hombre que
ya no es «puro» sino evolutivo, es decir un hombre del que no caben hipodstasis ni
esencias ahistoricas. Asi que, en un mundo en devenir en que nada puede ser
hipostasiado y que tampoco admite hipdstasis alguna fuera del mundo, por la
imposibilidad de relacionar lo que deviene (el mundo) con lo que absolutamente no
deviene (Dios), pues la mera relacion haria devenir a ese pretendido ser inmutable. Dios
no existe, precisamente, por no poder esencialmente devenir y porque cualquier relacion
conceptual establecida con ese otro concepto limite (pseudoconcepto) no es posible,
porque s6lo consigue intercalar una nueva palabra vacia (relacionalmente hablando) en
la relacion buscada. No hay nexo entre un Ser-extramundano (no-Ser) y el mundo.
Puede haber nexos cognoscibles entre un mundo actual y otro «mundo» pretérito, pero
no entre «una nada« y «un algo»23. Dios es la idea vacia del no-devenir. La teoria de la
evolucion tuvo la virtud de mostrar que también el hombre, como especie, es una
esencia que deviene. La esencia tiene la capacidad de ser fundamental en el individuo, y
por tanto de darle estabilidad existencial, pero, a la vez, la esencia tiene la capacidad de

transformarse a escala de especie, porque viene dada por las relaciones en las que entra

 En estos pliegues anduvo errante Heidegger, aunque su pensamiento nos libera de recorrer unos parajes
conceptuales que si no los hubiera €l transitado, entonces alguien alguna vez, muy probablemente, habria
de intentar caminarlos para ponerlos a prueba. La riqueza implicita en el lenguaje no puede sustituir sin
limite al concepto, porque éste necesita tomar su sentido no del sentido profundo u originario, sino de su
comercio con las cosas mismas presenciales y superficiales (no siendo la profundidad sino el
reconocimiento de distintos niveles de superficialidad).
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continuamente, y establecida una multiplicidad de relaciones constantes, los cambios en
la esencia de la especie son obligados. Mientras que la esencia admite transformaciones,
el concepto de sustancia (en sentido aristotélico-escolastico) es, por definicion, lo que
subyace siempre a los accidentes, inalterable. En un mundo fixista y creacionista era
posible concebir la existencia de sustancias (la humanidad, la animalidad, la
vegetalidad, etc., y por hipostasis limite la divinidad trascendente absoluta), pero en un
mundo donde el devenir afecta también a las «sustancias», éstas han de ser liberadas de

su hipostasis, y, en este sentido, el concepto sustitutorio funcional es el de esencias.

3.3.2. Trascendental como Ego trascendental «psicoldgico» frente al sujeto

etologico

Cabria hablar, de este modo, desde el materialismo pluralista, de realidades
trascendentales en los objetos en cuanto conteniendo constitutivos esenciales
desarrollados en el seno del fluido de relaciones (tanto inmanentes a un ente concreto
como trascendentes respecto de otros entes), de forma que en esas relaciones algin
elemento estructural permaneciera estable lo suficiente para dotar de identidad a ese
ente. Asi cabe referirse, en este contexto, ya no solo a un objeto trascendental sino al
sujeto trascendental que es un ser humano y hablar, entonces, de «Ego trascendental».
El «Ego trascendental» no es aplicable simplemente a un homo sapiens sin mas sino a
un sujeto que se conduce no sélo segun las pautas etologicas cuanto segiin otras que,
por anamorfosis de las etologicas, apareceran como psicologicas, cuando en el conjunto
de las relaciones establecidas intervienen las relaciones dadas en la capa Pi —II (de la
cultura)— y no solo en la Fi —® (de la naturaleza)—. Pero esta «psicologia-culturay,
conforméandose a la vez que el primigenio espacio antropoldgico (que incluye el eje
angular, tipicamente cultural), en la medida en que se recrea a través de la red de
relaciones que conforman las instituciones, entre ellas las ceremonias y el lenguaje de
doble articulacion, es la misma que va instaurando una nueva forma de racionalidad, la
propia del «Ego trascendental». La «psicologia-cultura» y el «Ego trascendental» son
dos caras de la misma moneda: en la primera se gestionan las relaciones cuyo término

final se resuelven en la voluntad de un sujeto individual (por ejemplo, la relacion de
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establecerse con una pareja sexual, segun pautas de la etologia humana pero
transformadas ya por las instituciones incipientes, es decir, una etologia trasmudada en
«psicologia-cultura») y en la segunda se conforman sujetos individuales que resultan del
modelado social, de manera que no es la conciencia individual (de cada acto de
voluntad) sino la «conciencia social» a través de los canales institucionales la que
envuelve el conjunto de las operaciones dadas en las relaciones humanas (por ejemplo,

la caza organizada en grupo).

El «Ego trascendental» aparece en ese punto en el que un puente queda
singularmente uniendo al sujeto de la especie humana y a su grupo, mas alld de las
relaciones de caracter etoldgico, puente que se hace materialmente posible con la

densidad que le dan a ese transito interindividual las instituciones.

3.3.3. «Ego trascendental» y sujeto egoico

Tenemos primero al animal que se relaciona con su entorno natural, con sus
congéneres de la misma especie y con otros animales (a titulo de alimento depredado,
de amenazante depredador o de simple «naturaleza vivay). Tenemos después al «animal
humano». De un lenguaje de signos acotados y finitos se va pasando a un lenguaje
doblemente articulado, de infinitas posibilidades significativas. Paralelamente, de las
destrezas del animal se instituyen técnicas, que quedan regladas y transmisibles
intergeneracionalmente dentro de los grupos somo: son las instituciones primigenias,
como pudieran ser las del uso de las hachas de piedra (sucesivamente perfeccionadas:
olduvaiense, achelense, musteriense, auriiiaciense...). En un punto de inflexion
evolutivo, hay que postular que el conjunto de las actividades dentro del grupo empieza
a quedar orientado mas por los nuevos rasgos humanos (culturales) que por los
etologicos. Nace el hombre, en un parto secular, en el momento de la instauracion de
una nueva relacion: la del eje angular, que le pone en contacto con otros animales
especificos, pero ahora en calidad de niimenes. Los numenes no soélo introducen un
tercer eje de relacion sino que apuntan la circunscripcion especifica del hombre frente al

animal. Pero el hombre no es viable sin una nueva racionalidad que sustituya al sujeto
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egoico dentro del grupo por el «Ego trascendental». El sujeto egoico hay que
considerarlo regido por pautas de conducta etoldgicas sustentadas en el limite en el
instinto de supervivencia individual, desde las mas rigidas hasta las mas plasticas, como
puede ser la de la «conciencia triadica» de los chimpancés comentada por Frans de
Waal**. De las pautas de conducta heredades o aprendidas dentro del grupo pasamos a
la accion propiamente humana resultado de la anamorfosis de un tercer nivel de relacion
surgido por transformacion de otros dos anteriores: 1) de las relaciones interindividuales
(amamantamiento, despioje) y 2) grupales (caza conjunta, reconocimiento de la
estructura jerarquica del grupo), a las relaciones 3) gobernadas por instituciones im3,
aquéllas que establecen una relacion de tercer grado consistente en que el mismo grupo
en su conjunto queda normado y dirigido no solo por las necesidades interindividuales
ni solo por las intra o inter-grupales sino por unas nuevas necesidades de caracter mas
abstracto (no por ello menos conectadas con fendémenos reales), que, ademas, tienen la
virtualidad de entretejerse con gran consistencia con el resto de las necesidades. De las
pautas de conducta etologicas, o si se quiere psicoldgico-animales, que se recrean sin
historia, pasamos a la conducta normada humana, en la medida que con el uso de las
instituciones se estd situando no ya en las relaciones dadas a escala de sujetos M2 sino
en relaciones dadas a la escala M2-M3, en cuanto que de las relaciones etologicas y
psicologicas intergrupales se progresa hacia relaciones con historicidad (dadas en un
tiempo histérico o meta-psicologico), gracias a que pueden ser puestos en juego
elementos materiales de mayor duracion que la vida del individuo o que la de un grupo
definido, una vez que en el relevo intergeneracional los cauces ontogenéticos grabados
en los sujetos operadores han resultado eficaces gracias a algunas de sus capacidades
desarrolladas: imaginar, abstraer, inducir, deducir, planificar... El «Ego trascendental»
lo es en tanto que individual, social e historico a la vez. No somos originales en esto
(¢lo somos en algo?): toda la filosofia del siglo XX (maés la filosofia dialéctica que la

analitica, porque esta Ultima seguramente ha preferido fusionar estas tres vertientes en el

2 vid. WAAL, Frans de: La politica de los chimpancés, Madrid, Alianza, 1993. A este respecto nos dice el
autor: «El término “conciencia triadica” se refiere a la capacidad de percibir las relaciones sociales que
se dan entre otros individuos y formar relaciones triangulares variadas: es decir, la capacidad que un
individuo A tiene, en su relacion con B y C, no solo para ser consciente y desarrollar su propia relacion
con By con C por separado (A-B y A-C), sino también su capacidad de ser consciente de la relacion
entre B-C y aprovecharla. Se pueden encontrar formas elementales de vida grupal tridimensional en
muchas especies de pajaros y de mamiferos, pero los primates son indudablemente superiores a este
respecto. Todas las conductas de intervencion dirigidas a provocar reconciliaciones, interferencias,
coaliciones o “chivatazos” serian inconcebibles sin la existencia de una conciencia triadica», pag. 265.
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gran «hallazgo» del lenguaje) se ha involucrado en ratificar esta triple dimensioén, como

una cuestion, diriamos, de filosofia verdadera.

Mientras que el sujeto egoico estd circunscrito en la consciencia animal de su
singularidad, regida por las sensaciones sensoriales, cenestésicas, cinestésicas, y por lo
que el sujeto egoico pone para que funcionen las pautas etologicas interindividuales y
para que sea posible la conducta aprendida... pero en todo caso, sin la intervencion
cuajada de praxis (autologismos, dialogismos y normas) im3; por su parte, el «Ego
trascendental» contiene, ademas de esa egoicidad, al sujeto psicologico, consciente de
sus propias vivencias, pero ahora, claramente, se trata de una psicologia abierta a un
tercer mundo (mas all4 del natural y del de la especie), porque el «Ego trascendental
no se determina sin la materia M3 que se constituye en la confluencia de algunas
relaciones M2-M1-M2, sin que M3 pueda quedar reducido a M2 o a M1, como ya
sabemos. En definitiva, el sujeto egoico es una conciencia sin M3, y, por lo tanto sin
im3, y, en consecuencia sin im2 y sin im1 tampoco, puesto que éstas no solidifican sin
aquélla. Hay atisbos de «cultura animal», pero decir «cultura» es una forma de hablar,
porque en buena ley no se trata de cultura sino, por ejemplo, de capacidades
comunicativas o constructivas que corren paralelas a algunas actividades culturales
tipicas humanas y que, por analogia perezosa se asimilan las unas en las otras. Lo que si
hay en esa llamada «cultura animal» son componentes, de los que algunos cabe
identificar con aquellos componentes que illo tempore entraron en la anamorfosis de la
actividad cultural humana constituida como la conocemos desde la aparicion del «Ego

trascendental» y desde sus fases proto-trascendentales.

Llamaremos ego antropologico a este mismo «Ego trascendental» en cuanto
encuadrado en el espacio antropoldgico, como el lugar ontologico en el que estamos
insertos como hominidos y desde el que in medias res integramos la omnitudo realitatis,
segun esquemas (de escala M3) cosmistas, holistas, monistas, onto-teoldgicos y
metafisicos en general o segun el esquema materialista pluralista®. Una aplicacién

concreta del «Ego trascendental», en cuanto éste tiene por finalidad el conocimiento, la

»Vid. PENA, Vidal: El materialismo de Spinoza. Ensayo sobre la ontologia spinozista, Madrid, Revista
de Occidente, 1974, cap. 2 («El modelo ontolégico del “Materialismo filosofico”»), pags. 53-76. Puede
consultarse también en: http://www.filosofia.org/aut/001/1974vp2.htm
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llamamos ego gnoseoldgico. El Ego trascendental y su aplicacion concreta cognoscitiva,
el ego gnoseoldgico, lo entendemos en el contexto de la teoria del cierre categorial y, en

concreto, de la doctrina del hiperrealismo defendida por Gustavo Bueno®.

3.3.4. «Ego trascendental», persona e instituciones

% De ello destacamos nosotros las siguientes ideas clave: 1) Ni el realismo ni el idealismo sirven. Ha de
irse al hiperrealismo. 2) El objeto real es el objeto conocido, en tanto que conocido (aunque no porque sea
conocido), dado en un proceso histérico de cancelacion de las apariencias. 3) Las identidades sintéticas
establecen cancelaciones definitivas. 4) El mundo se mueve conforme a patrones (la realidad no es un
caos). El sujeto es cognoscente porque se mueve absorbiendo algunos de los patrones del mundo a través
de sus filtros sensoriales, absorcion que se convierte en conocimiento por la accion repetida de un mundo
externo en una conciencia (mundo interno; conciencia que en el materialismo es un cuerpo vivo) en la
cual esas acciones repetidas estan sujetas a transformaciones en virtud de su capacidad operatoria. Hay
una relaciéon y un encaje entre los patrones de la realidad por conocer y nuestros filtros sensoriales,
mediadas por aberturas (kenosis) o vacios que hacen posible las operaciones. 5) El proceso de
conocimiento no ha de quedar referido a un sujeto cognoscente individual sino que ha de tenerse en
cuenta lo que un sujeto conoce, pero ademas lo que conoce en cuanto miembro de un grupo, e incluso lo
que nos va constando que se puede conocer bajo una determinada forma de cualquiera que sea la
sensibilidad animal (como puede ser el radar de los murciélagos). Asi pues, el conocimiento no se
establece entre un sujeto y un objeto sino entre multiples sujetos (de escala humana y animal)
implantados en un mundo comun constituido por multiples objetos.

Dice Gustavo Bueno, hablando de su doctrina hiperrealista: «En resolucion: los fenomenos apotéticos —
los objetos cuyas relaciones constituyen los términos del campo operatorio de una ciencia— no se
constituiran (segun la «metdfora idealista») como proyecciones de formas a priori o Gestalten de un
sujeto, ni tampoco podran suponerse dados (de acuerdo con la «metdfora realistay) como sustancias que
envian sus reflejos (eidola) hacia el sujeto cognoscente. Los fenomenos apotéticos son, por un lado,
resultados de una accion reiterada —oleadas sucesivas de fotones que reproducen ciertos patrones
procedentes de la fuente energética: el sol, por ejemplo, que percibimos desde el lugar que ocupaba hace
ocho minutos— que esta determinando a los sujetos, sin que sea legitimo separar, en dos mitades
discontinuas, las ondas que van alcanzando las terminaciones nerviosas y las que son asimiladas por el
sistema nervioso (la onda electromagnética asimilada o inmanente al sujeto se mantiene en continuidad
causal con la honda exterior y se realimenta de esta onda exterior sostenida, a su vez, desde sus fuentes).
Por otro lado, son resultados de una kenosis que, a través de los filtros sensoriales, sera capaz de abrir
espacios vacios aparentes, gracias a los cuales las operaciones son posibles. El mundo objetivo, el que
corresponde a nuestra vision precientifica , desde luego, el que corresponde a nuestra vision cientifica,
se nos presenta asi como una suerte de «espectro de absorciony practicado por nuestra subjetividad al
intervenir en una realidad envolvente. Puede decirse, estar dada, en segmentos suyos esenciales, a escala
del cuerpo humano y este es el fundamento mas profundo en el que, a nuestro juicio, podria asentarse el
llamado principio antropico. |[...]

Desde la perspectiva del hiperrealismo, no diremos que es la vista, o el oido..., es decir, unorgano del
sentido en particular, ni menos aun una inteligencia suprasensible, aquello que nos lleva a reflejar o a
proyectar los objetos de la Natualeza y las relaciones entre ellos. Es la dialéctica de los diversos sentidos
y de los diversos sujetos sensoriales de la misma o diferente especie, coordinados por las operaciones de
los sujetos operatorios, lo que nos permite a los animales y a los hombres la configuracion logica del
mundo que les es propia. «Logica» en la medida en que el logos puede entenderse como coordinacion
diameérica establecida entre los fenomenos percibidosy. (Teoria del cierre categorial, 3. El sistema de las

doctrinas gnoseologicas. Las cuatro familias basicas, Oviedo, Pentalfa, 1993, pags. 102-104).
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Reconoceremos como persona al «Ego trascendental» cuando es capaz de
ordenar el conjunto de su actividad a través de normas de deber-ser o, si se quiere,
cuando el criterio racional es capaz de organizarse por el valor de maxima apertura: no
solo por lo que vale una cosa o lo que vale otro sujeto humano sino por lo que valen
determinadas formas caracteristicas de las mismas relaciones humanas en cuanto se

busca perpetuarlas al considerarlas un valor.

En correspondencia con la maduracion del sujeto psicologico y con la del «Ego
trascendental» se abre paso en un periodo dilatado de tiempo la conformaciéon de la
persona (institucion juridica, religiosa, etc.).  En tanto que persona que ha ido
germinando histéricamente en el seno de culturas civilizadas (dadas a partir de ciudades
o protoestados o de Estados) y en el seno de sociedades politicas (mas alla de las
sociedades naturales: sin politica, aunque si con relaciones de poder) ese sujeto
trascendental que se configura en el seno de esas relaciones ird quedando revestido de
atributos €ticos, morales y politicos, es decir de tipos de valores que se estructuran en
torno al valor de la vida humana, de la justicia y de la eutaxia. La persona se hace
posible histéricamente y en cada individuo, a partir de un umbral en las relaciones
transitivas y simétricas entre los seres humanos capaz de permitirle alcanzar por ello un
nivel de reflexividad o «personalidad racional». A través de la sociedad civilizada, una
sociedad con escritura (y, por tanto, con historia) y en el seno de normas sociales
surgidas en contexto de «iguales», contexto que primero es cerrado y aplicable a un
grupo determinado y que después se va abriendo (hasta su aplicacion a toda la especie
humana, en el caso de los valores éticos; y del resto de valores politico-morales en la
forma problematica que venimos estudiando), y en el marco, en suma, de unas
relaciones mas y mas institucionalizadas va madurando el sujeto individual como

persona, maduracion que se hace posible sobre la plataforma del «Ego trascendental».
La idea de persona presupone no soélo al sujeto individual (nunca sobreentendido

de forma pura, por ejemplo por el mero hecho de nacer o por la gracia de Dios; quien

asi piense deberd justificar esos supuestos) sino a un sujeto en grupo sin el cual no
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puede constituirse como tal*’. Pero a diferencia de otras especies sociales, los sujetos
humanos se relacionan mediante las instituciones, las cuales dadas tras un determinado
umbral de complejidad generan una red normativa tal que quedan involucrados valores
de la escala del deber-ser, de modo que este deber-ser no es s6lo una norma coactiva
que se impone de arriba abajo, desde los estratos del poder hacia los sojuzgados, sino
que se construye como una institucion meta-politica, que tiene la capacidad, en su
calidad de instancia im3, de circular no so6lo en el interior de la racionalidad normativa
sino en la misma racionalidad autolégica y dialdgica, tanto en las conciencias
individuales, como en el interior de los grupos, como en el conjunto del Estado, segin
ritmos, cadencias y criterios propios de cada escala. Aunque muchos casos puntuales de
deber-ser puedan aparecer y desaparecer como accidentales, circunstanciales o espurios,
el umbral alcanzado de relaciones que se gobiernan segun el criterio del deber-ser es
irrenunciable; irrenunciable dentro del modo de racionalidad que se ha hecho preciso
construir, dadas las condiciones de existencia y de supervivencia tanto de los sujetos
individuales como de los grupos y de los estados. Hay que diferenciar entre las
aplicaciones erradas concretas de deber-ser en que puede incurrirse (puesto que el
deber-ser es un célculo sometido a error) y la capacidad racional abierta al deber-ser,
que es lo verdaderamente trascendental y «personaly. Lo mismo que no se puede
renunciar al fuego, a las técnicas agricolas, a la escritura, a la geometria o a la
astronomia una vez instituidos, tampoco se puede renunciar al deber-ser. Pero mientras
que los primeros afectan a la relacion que el sujeto humano mantiene con la naturaleza,
el deber-ser se inserta directamente, reconstruyéndolas, en el valor que van a pasar a
tener las mismas relaciones humanas dadas entre si. Estos elementos, una vez dados,
pasan a formar parte del conjunto de los miembros sociales (de todos y de cada uno,
salvo los casos monstruosos: imbéciles morales, etc.) constituyéndose en ellos como
una «piel social» de la cual no podemos inhibirnos, dada esa estructura racional

sefialada, que incluye las instituciones, la cultura, y en ellas a las normas, las

27 Robinson Crusoe no podia recuperar un ser subjetivo puro en el naufragio por el hecho de quedar solo.
A través de una amnesia total se encaminaria a ello, pero entonces su ser subjetivo ya no seria el de una
persona sino el de un animal simplemente egoico. En su memoria y en sus modales llevaba todas las
instituciones intrasomaticas y al lado las instituciones extrasomaticas que eran sus ropajes, sus
instrumentos salvados y la cabafia que se construye.
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ceremonias, las técnicas, el lenguaje, la ciudad, el Estado, la sociedad politica y el

mundo de los valores, tanto los del ser como los del deber-ser.

El desarrollo y multiplicacion de las instituciones, en la forma de las diversas
culturas historicas, y a través de toda la panoplia de instituciones disponible va abriendo
paso a una sociedad de personas, que lo son en la medida en que quedan envueltos e
insertos en esta «racionalidad institucional», en cuanto en ella ha madurado la escala de
los valores del deber-ser. De la sociedad de personas en sentido restringido (donde sélo
determinados grupos han podido alcanzar el estatuto de personas) y apoyandose en la
maduracion y potenciacion del «Ego trascendentaly», irradiado mas y mas a estratos
poblacionales mas primitivos (en virtud de las relaciones institucionales entabladas
entre ellos), se va dando paso a una sociedad de personas mas y mas ampliada, en la
misma medida en que el criterio racional de maxima apertura en la conducta de los
sujetos se basa en los valores del deber-ser. Tanto mas persona se es cuanto mas se
actia segln criterios de deber-ser. Tanto mas crece el «Ego trascendental» cuanto mas
redes institucionales ponen en interaccion la conducta individual con los grupos sociales
donde se hallan. Pero el «Ego trascendental» s6lo en el limite puede extinguirse: sdlo
cuando haya desaparecido el ultimo resto de conexiones institucionales, y, solo
entonces, aparecera el animal humano, en la forma por ejemplo de un nifio ferino. Pero
del mismo modo que para el despliegue del lenguaje doblemente articulado se precisa
haber desarrollado a escala de especie humana las condiciones que lo vuelven posible,
para la aparicion y el desarrollo del «Ego trascendental» (en el recién nacido) la especie
humana tiene desarrollada una panoplia de condiciones anatdmicas (bipedestacion,
pulgar oponible, etc.), fisioldgicas (dependencia del recién nacido), fonatorias y
lingtiisticas, mimicas y de aprendizaje, y todo el desarrollo filogenético de la corteza
cerebral en los hominidos. La pura interaccion entre los sujetos humanos, trabados
institucionalmente, pone en marcha ontogenéticamente la aparicion y maduracion del
«Ego trascendental». Pero si la maduracion es posible gracias a la interaccion, su
aparicion viene dada porque sus condiciones de existencia se hallan insertas en los
miembros de la especie humana, condiciones de existencia que se han troquelado
filogenéticamente en el cuerpo humano a lo largo del tiempo, del mismo modo a como

las condiciones lingiiisticas genéricas se hallan dadas en el aprendizaje de un lenguaje
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concreto. Sobre este «Ego trascendental» constituido (y siempre constituyéndose) es
posible en cada sujeto humano la apariciéon y maduracién de la persona, en la medida
que las relaciones sociales tengan la fuerza de recrear a los sujetos en un contexto de
valores de deber-ser. Si en el paso evolutivo histérico entre el animal y el humano
tenemos que hablar primero del «Ego trascendental» y después de la persona, en el
desarrollo de cada sujeto humano actual habria de hablarse de «Ego trascendental»
dentro del primer afio de vida y de persona en el momento en que el nifio sea capaz de
conducirse bajo normas «autonomas» de deber-ser. En esto consiste la autonomia, no en
darse a si mismo leyes sino en descubrir un nivel superior y abstracto de normatividad.
Y, por ende, en eso consiste la responsabilidad ético-moral. Es obvio que no todos los
sujetos humanos alcanzan el estatuto maduro de personas. Pero, entonces, ;podremos
no conceder dignidad a quienes no alcanzan el estatuto de personas?, ;podremos no
concederles derechos? Recordemos que el estatuto de persona es un bien construido
relacionalmente y, por tanto, con un fuerte componente social. Por eso, si alguien no
llega a poder madurar satisfactoriamente como persona o si se esta todavia en el trdmite
de conseguirlo pueden concedérsele la dignidad y los derechos de ser persona, en la
medida en que es la sociedad la que puede «prestar» lo que todavia le falta, primero
porque el proceso es de tipo social, y en segundo lugar si consideramos que ese prestar
da mas potencia «personal» atin a quien presta. Todo depende de que el entramado de
sostén de la sociedad hacia el «deficiente» llegue a ser socialmente funcional. Pero si se
mostrara su inviabilidad, como puede ser en el caso de psicOpatas desprovistos de
sensibilidad ético-moral (por tanto, ciegos para reconocer ciertos valores de deber-ser),
para los que no se encontrara cura ni forma de reinsertarlos, entonces la sociedad
deberia defenderse etologicamente de ellos. Es obvio que con todo lo dicho no cabe
aplicar a los animales més proximos derechos humanos porque no son personas y
porque ni siquiera actGan desde un «Ego trascendental». Se limitan a ser sujetos
egoicos. Los animales tienen asegurado, no obstante, un trato justo sélo por el hecho de
entrar en contacto con lo que los sujetos humanos tienen de personas, porque entonces
determinada sensibilidad y racionalidad impedira la crueldad gratuita y todos los demas
maltratos, basdndonos en la similitud de sensaciones dolorosas. Pero de ahi a otorgarles

derechos discurre una pendiente confusionaria que borra la misma esencia humana: su
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ser social especifico e (incluido en ello) su «Ego trascendental» y su ser persona, y con

¢ésta, desde hace ya alglin milenio, su ser politico.

3.3.5. Persona y Estado

La persona guarda una relacion dialéctica muy estrecha con el Estado.

Consideramos el Estado como la forma modelo de maduracién de la sociedad
politica. Una sociedad politica organiza a sus componentes de modo diferente a como lo
hace la sociedad natural. Esta mantiene una intraestructura convergente. Hablamos de
sociedad politica cuando la intraestructura de una sociedad ha pasado a ser divergente,
es decir, que el conjunto de las fuerzas que componen el poder en el interior de esa
sociedad no consiguen una convergencia y estabilidad sino que la confrontacion esta ya
irremediablemente abierta y es inestable (divergente). La sociedad politica se
caracteriza, ademas, respecto de la sociedad natural porque esta compuesta por una capa
cortical (defensiva y diplomadtica), ademas de las capas productiva (basal) y gubernativa
(conjuntiva). El poder politico consistira, entonces, en la capacidad que alguno de los
grupos tenga para dotar al conjunto de esa sociedad ya que no en una sociedad
convergente si en una sociedad eutdxica, frente a otras. El orden que da la eutaxia no
borra las divergencias sino que utilizando las energias de la actividad y de las
confrontaciones sociales las dirige segun programas que benefician al conjunto, al
Estado, con la posibilidad de que los sujetos concretos queden ahora, sobre todo

algunos, muy relegados.

La ultima gran transformacion sucedida al Estado tuvo que ver con el paso del
Antiguo Régimen al Estado representativo democratico-parlamentario. Vemos aparecer
en esta transformacion lo que desde entonces se denomina izquierda y derecha politica.

Gustavo Bueno diferencia seis generaciones sucesivas de izquierdas®: jacobinos,

2 BUENO, Gustavo: El mito de la izquierda. Las izquierdas y la derecha, Ediciones B, Barcelona, marzo
de 2003.
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liberales, anarquistas, socialdemocratas, comunistas y maoistas. Algunas criticas han
sido hechas disintiendo en el analisis sobre el arranque preciso de la primera izquierda:
[qué pasa con la revolucion americana, previa a la francesa, qué pasa con Jefferson,
Thoreau, Lincoln y Franklin, que son anteriores a los revolucionarios franceses?”’
Dejamos ahora de lado el problema de la delimitacion (;cuando hay por primera vez
una izquierda politica?) para apuntar simplemente el hecho de la distinta concepcion
que se hara en estos tiempos de alumbramiento de un nuevo modelo de Estado sobre el
rol, dentro del todo social, de la institucion del Estado. Hasta la izquierda anarquista no
hay un claro objetivo de eliminacion del Estado. Lo que se ve en los tedricos politicos
que navegan las primeras aguas de las nuevas ideologias politicas es la idea de una
federacion internacional de los Estados capaz de imponer un orden general y preservar
la paz (lo vemos, por ejemplo, en Thomas Paine, en Kant y en Jovellanos), vemos
también aquellos que dan preferencia a la cohesion del nuevo Estado-nacion sobre otros
valores (la linea jacobina) y quienes ponen por encima de ello la idea de la unidad de la
raza humana en detrimento de la funcion del Estado, como es el caso de Thomas Paine
en la evolucion de sus articulos desde The Crisis de 1776 a The Crisis de 1783. Pero en
todo caso, lo que destaca en su obra principal, Rights of Man (1791-1792), es la defensa
—frente al ataque a la revolucion francesa abierto por Edmund Burke —Reflections on
the Revolution in France (1790)— del modelo de gobierno basado en el respeto a la
Declaracion de los Derechos del Hombre y del Ciudadano (1789) proclamados por la
Asamblea Nacional francesa y concordantes con la Declaracion de Derechos de
Virginia (1776). En un plano de circunstancias y de ideas muy similar al de Paine,
William Godwin®®, en An Enquiry concerning Political Justice, pretende establecer el
paso hacia una sociedad igualitaria sobre el necesario progreso de la verdad: «En lugar

de acudir a facciones e intrigas, debemos simplemente proclamar la plena verdad y

* Vid., por ejemplo, LASTRA, Antonio: «Qué significa la constitucion americana? Una nota al pie de dos
paginas de Gustavo Bueno», en VVAA: Filosofia y Cuerpo. Debates en torno al pensamiento de Gustavo
Bueno, Edicion a cargo de Patricio Pefialver, Francisco Giménez y Enrique Ujaldon, Ediciones
Libertarias, Madrid, enero de 2005, pags. 203-209.

3 Fruto de la critica al Estado del Antiguo Régimen y a su modelo de gubernamentalidad vemos aparecer
a finales del siglo XVIII obras como An Enquiry concerning Political Justice [1793], de William Godwin,
que apuntan durante el desarrollo de la primera izquierda (jacobina y nacionalista), y frente a ella, a lo
que serd la tercera izquierda: el anarquismo. Los problemas arrastrados por la propiedad y la idea de
igualdad llevan a estos idedlogos a buscar vias de solucion tras una cierta forma de radicalizacion de la
verdad que hara a los hombres libres. Pero qué es la verdad: Godwin tiene una nocion bastante idealista y
fijista de ella. Vid. la traduccion de esta obra citada: Investigacion acerca de la justicia politica,
Ediciones Jucar, Gijon, 1985.
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confiar en la pacifica influencia de la conviccion. [...] Si la implantacion de un sistema
igualitario de la propiedad no ha de producirse por obra de leyes, decretos o
instituciones publicas, sino en virtud de la conviccion personal de los individuos, ;de
qué modo se iniciard este régimen?»’'. Segin Godwin, la libertad de comercio (ya
iniciada en los siglos precedentes, que hace que las riquezas pasen de los aristdcratas al
resto de las manos), la liberalidad en la industria (en el trato de los capitalistas respecto
de sus asalariados) y la liberalidad en la distribucion (de comerciantes que renunciaran a
un medro excesivo), todo ello guiados por los dos Unicos deberes (seguir la razon y el
autodominio) y con el Unico fin de conocer la verdad, que pondra al descubierto que la
libertad, la equidad, el saber y el arte perfeccionan y dan mas felicidad que la avidez, la
incultura, el afain de ganancias y la especulacion material. La postura de Jovellanos
guarda un gran equilibrio —mayor que el conseguido por Rousseau o Godwin— entre
el papel otorgado al Estado y el concedido a los nuevos valores en progreso (libertad,
igualdad) que se encargara de generalizar la educacion®. Jovellanos como Emmanuel
Sieyés® sitia en lo mas alto de la cuspide del orden politico, a la Ley, pero mientras el
filosofo espafiol pone mas énfasis en enhebrar el futuro con la legitimidad del pasado, el
abate francés serd conocido por su teoria del poder constituyente, diferencia que hay que
entender més en funcion de los contextos —en Francia o en Espafia- que cada uno tuvo
que salvar que por el ideario politico (también Jovellanos™ se distingui6é durante la
Guerra de la Independencia por ser acendrado defensor de la legitimidad constituyente
de la Junta Central y de la de la Regencia posterior, antesalas de las constituyentes

Cortes de Cadiz).

Sea como fuere, queremos remarcar ahora que dos son las opciones que se

abren, una que pone en el centro de la revolucion politica la construccion de un Estado

1 Op. c., pags. 410 y 413.

32 Puede esclarecerse esta referencia en algunos articulos en los que he tratado de ordenar un poco estos
temas politico-morales: «Jovellanos: contribucion a la teoria politican. El Catoblepas, 38:13, abril, 2005;
y «Sobre la filosofia de Jovellanosy». El Catoblepas, 61:1, marzo, 2007.

3 SIEYES, Emmanuel: ;Qué es el tercer Estado?, y Ensayo sobre los privilegios. Madrid, Alianza, 2003.
3 Vid., JOVELLANOS, Gaspar Melchor de: Correspondencia; y Diario; en Obras Completas, tomos II-V
(correspondencia) y VI-VIII (diario; el tomo octavo proximo a publicarse) de la edicion del IFES. XVIII,
Oviedo, 1985-1990 y 1994-ss. respectivamente. Y Obras Completas. XI Escritos politicos, IFES. XVIII,
Oviedo, 2006, edicién a cargo de Ignacio Fernandez Sarasola, con especial atencion a la Memoria en
defensa de la Junta Central, que también tiene una buena edicion en dos tomos dirigida por José Miguel
Caso, en la Edicion de la Junta General del Principado de Asturias. Oviedo, 1992.
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fuerte (guiado por la soberania nacional) y la otra que ve la tabla de salvacion
apuntando hacia gobiernos internacionalistas; serd esta via la que acabard solidificando
como anarquismo, siguiendo la linea argumental de que la nivelacion social y la
hermandad universal vuelven innecesario el Estado. El pensamiento anarquista de
Proudhon («la propiedad es un robo». «Dios es el mal») y de Bakunin (el anarquismo
basado en el colectivismo, en la igualdad y en la libertad sin limites de todos), que tuvo
una anticipacion notoria en Frangois Babeuf y la Conspiracion de los Iguales, explord
hasta el limite, sin duda, una de las opciones que se abrian ante el deseo de igualdad.
Pero el peso de los acontecimientos historicos y una conveniente revision materialista
en esa filosofia de la historia nos obliga a ver esta via de salida muy recargada de
ingenuidad, con toda la afectacion de romanticismo e idealismo que hubo de compartir
con su tiempo. Tampoco los socialistas utdpicos (Charles Fourier, Robert Owen, Saint-
Simon, Pierre Leroux, etc.), quienes intentaron soluciones laterales a través de una
produccion organizada comunitariamente, supieron mostrar una verdadera via de salida
al problema de las desigualdades, aunque contribuyeron fervientemente en la
divulgacion de los nuevos valores morales, representados no sélo en la accion sindical y
los idearios de los distintos fundadores de utopias, sino también en la novela futurista,
como es el caso de El Humanisferio, de Joseph Déjacque®, quien nos sita en un
universo mil afios posterior, donde la utopia anarquica es a la civilizacion lo que ésta al
salvajismo. En 2858 el hombre, a través de la técnica, habra dominado a la naturaleza y
la libertad plena se sintetizard definitivamente con la plena igualdad. El falansterio de
Fourier que acoge a unos pocos ha quedado convertido en un humanisferio para toda la
humanidad, sin resquicio ya para jerarquia alguna ni autoridad, unidos los hombres
todos por la ley gravitatoria (en paralelismo con un planisferio) de sus tendencias
naturales, basadas en un egoismo, que cuando es pleno es altruismo también, en una
acracia absoluta liberada incluso de todo plebiscito y de toda asamblea popular, con
hombres y mujeres perfectamente iguales, en plena libertad sexual, sin propiedad
privada alguna ni familia, cuiddndose solicitamente unos de otros y siendo el trabajo
fuente de placer. Cada comunidad convive en uno de los grandes edificios construidos
al efecto y cada cien comunidades forman el cyclideon con organizacién econdémico-

social; el humanisferio continental y el universal se estructuran por criterios

3 DEJACQUE, Joseph: El Humanisferio [1858], Madrid, Tuero, 1990.
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estrictamente geograficos, superadas las naciones y las razas, y compartiendo una tnica
lengua superior propia de un superhombre, con la inteligencia nivelada por el mutuo

roce y sin vicio alguno y superada toda enfermedad.

Pero esta moderna concepcion del Estado que aflora en los dos ultimos siglos es
heredera de la idea de progreso (el de la prosperidad y el de la moralidad), que vio en la
aniquilacion del Estado una de las condiciones de su ejecucion. Incluso Marx asi lo
entendio. También el neoliberalismo, al afirmar que el progreso moral necesita de la
previa prosperidad generalizada (traducido como libertad de comercio y consumo
maximo), también ¢l ha aspirado (y aspira) si no a destruir el Estado, si a cambiarlo por
una «Administracion». Ahora bien, el Estado como estructura y modo de vida, no hunde
meramente sus raices en el Estado moderno sino que es tan antiguo como la misma
civilizacion y como la misma persona humana. Ir mas alld de esta plataforma (de
sociedad de personas) no serd algo que pueda conseguirse con el esfuerzo de varias
generaciones sin mas, porque se aposenta sobre unas redes institucionales de un calado
histérico muy grande. Lo que es mas probable es que haya que empezar a cuidar con
mimo esta plataforma de actuacion (el Estado) dentro de la cual las relaciones ético-
morales cobran unas dimensiones que se han construido desde hace siglos a la escala de
los flujos del poder politico. Querer entender las relaciones entre los valores
incardinados en la persona (hoy en dia, proyectados en los derechos humanos) y las
energias del «Leviatan» o el «Pandptico» que representa el Estado y pretender alcanzar
a ver modelos que hagan posible una conjugacion maxima de aquéllos en éstas, supone
no olvidarse de las verdaderas dimensiones de todas estos fendmenos. Pero de algo de

todo esto habremos de hablar en el capitulo proximo.

Aclarado el nivel al que hay que descender (Ego trascendental, persona,
instituciones) para recuperar que las conexiones E-P-M sean concebidas no sdlo
conforme al modelo l6gico de las totalidades que las estructuran formalmente sino
ademdas en funcién de sus nexos materiales efectivos, queda ahora adentrarse en el
campo de las conexiones propias que se generan y se despliegan en M, para desde todos

los angulos cerrar el circulo de la Justicia.
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Gijon, diciembre de 2007
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