QUID PRO QUO: FILOSOFIA Y EDUCACION.

Lareformade lafilosofia en |a ensefianza media

Como fendmeno teorico-ideol ogico.

Andrés Gonzdez Gomez
|ES. Doctor Balmis, Alicante

“ no parece exagerado afirmar que, seguin sea nuestra relacion con Platon,
asi serd nuestra relacion con los demas y con nosotros mismos, esto es,

nuestra disposicion ideol ogica”

Pérez Herranz, F. M, la eliminacion de la subjetividad de los fines. Platon y las
matematicas, Eikasia. Revista de Filosofia, 12, Extraordinario | (2007).

http://www.revistadefilosofia.org, pag 222

Europa habla alos hombres.

En octubre de 2002, el Comité de Ministros de la UE, preocupado “por la creciente
apatia politica y civil y la falta de confianza en las instituciones democraticas, y por d
aumento de casos de corrupcion, racismo, xenofobia, nacionalismo violento, intolerancia
ante las minorias, discriminacion y exclusion social, elementos que representan todos ellos
una importante amenaza a la seguridad, estabilidad y crecimiento de las sociedades
democraticas’ , decidié que entre los objetivos que debian cumplir los Estados miembros
del “Club” figurara el de impulsar la “educacion para la ciudadania democratica” , un
proyecto orientado a aprovechar €l “papel que desempefia la educacion en la promocién de

la participacion activa de todos de los individuos en la vida politica, social y cultural” .
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Nuestro diagnostico: setrata de un fenémeno ideol 6gico-teorico.

La cuedtidn es (y este es, precisamente, nuestro diagnéstico) que, a su paso for
Espafia, este proyecto europeo se ha manifestado como un portentoso fendmeno tedrico de
dimensiones ideol égicas extraordinarias, colosales. ¢Quién puede negarse a constatar, hoy,
la existencia de este fenébmeno? La Federacion de Sociedades de Filosofia (FESOFI) 1legé a
afirmar, en los dias previos a la aprobacion de la LOE (cuando se celebraba ya en €
Congreso e debate en torno a las enmienda a la Ley), que la materia de Filosofia y
Ciudadania significaba “el final de la Filosofia sistematica en el Bachillerato y su
conversion en otra cosa” . Pero ¢qué otra cosa es esa en la que se convierte o transforma la
Filosofia sistematica que se impartia hasta ahora en € Bachillerato? Nosotros pensamos
gue estamos asistiendo a un proceso de transformaciéon en € que lo que se despliega o
desarrolla es la esencia de un fendmeno tedrico-ideoldgico. Asistimos, pues, a un cambio
esencial. Nosotros partimos aqui del supuesto de que un cambio seméantico en la
denominacién de algo implica necesariamente un cambio sustancial en e contenido de ese
algo, pues los nombres son conceptos e ldeas, y los conceptos y las Ideas, desde planos
distintos, se refieren a las operaciones que |0s sujetos corporeos realizan con objetos. No se
trata, pues, de una “mera cuestion semantica’ que degja intacto el contenido. No se trata de
un mero cambio de rétulos o “etiquetas’ para identificar [o mismo. Partimos del supuesto
de que se ha removido € contenido de la asignatura de Filosofia | y que la materia de dicho
contenido se ha configurado de otro modo. Y esto necesariamente tiene que poder “verse’
en los propios textos que ha escrito “el legislador” para orientar a profesorado en su
actividad docente, textos legidativos que estardn repletos de apariencias al estar
gjercitAndose en ellos una justificacion filosofica de la nueva configuracion que se le da a

materia

Un diagnostico alternativo: setrata de un hecho nor mativo.

Por supuesto, contemplamos aqui la posibilidad de que alguien pudiera hacer un

diagndstico sobre € “estado actual de la cuestion” en € presente “en marcha’ totalmente
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diferente a nuestro. Alguien podria objetarnos, por gemplo, que no estamos ante ningln
fendbmeno tedrico-ideoldgico, sino, pura y simplemente, ante un hecho normativo de
caracter politico-administrativo enmarcado dentro de las més absoluta y “prosaica’
normalidad democrética propia, claro esta, del Estado social y democratico de Derecho. A
guienes hayan optado por hacer este otro diagnéstico sobre e “estado actual de la
cuestion”, ya le adelantamos que “resbalard’ por su craneo todo cuanto aqui podamos
decirle. Puede pues, ahorrarse € trabajo de tener que leerlo. Por nuestra parte, a quienes
hayan optado por reivindicar € hecho “empirico”, “prosaico” y “puro”, en lugar de dar
testimonio de la existencia del fendmeno constatandolo, tan solo una cosa tenemos que

decirle: que “con su pan se coma’ € hecho enterito.

Hacer dialéctica para“salvar” e fendmeno.

Pero s estamos de acuerdo en que estamos asistiendo como “testigos de vista’ al
despliegue de un fendmeno, entonces estamos obligados (en tanto que ciudadanos
responsables) a intentar “salvar e fendmeno” eliminando las apariencias en un intento de
racionaizacion del mismo que trate de regresar ala esencia que € fendmeno despliega a
trazar su trayectoria positiva sobre un fondo o entorno envolvente La esencia no es una
esencia metafisica que esté “mas alld” del fendmeno ocultatras de él (esto es, la esencia no
es un noumeno kantiano). La esencia se realiza positivamente a través del materia
fenoménico, y para ver recortado € contorno de su figura en € entorno o fondo envolvente,
serd necesario “tallar” esa figura o “recortarla’ eliminando o superando apariencias (tanto
veraces como falaces) del propio material fenoménico. Una vez tallada, recortada la
esencia, habra que progresar hacia el material fenomeénico de partida dispuestos ainiciar de
nuevo otra vez e camino de regressus a la esencia, pues dicho material fenoménico sigue
sufriendo variaciones o modificaciones a estar el fendbmeno todavia “en movimiento”. ¢No

llamo a esto Platdn hacer dial éctica?

El momento mismo de constitucion de la verdadera filosofia —que segin nuestros

presupuestos, es e momento preciso de cristalizacion de la “ filosofia académica” - es el
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momento (como no podia ser de otro modo) de la sistematizacion del método filosdfico.
Platén lo formul6 en su célebre pasaje de La Republica (532 a) como la estructura de un
proceso que, partiendo necesariamente de los fendmenos (y bajo & concepto de fendbmenos

hay que incluir no solamente a las imagenes y percepciones, sino también a las creencias,

para después volver de nuevo a los fendmenos (????????? Progessus) en un movimiento
circular. La vuelta a los fendmenos equivale a una racionalizacion de los mismos, pero no
a su agotamiento: nuevos contenidos descubiertos en ellos mediante el progressus
impulsaran un movimiento, también nuevo de regressus’.

No pretendemos, ni muchismo menos, estar agotando la racionalizacion del
fendémeno, asi que, como es |6gico, estamos completamente abiertos al “didlogo” con todos
aquellos que estén dispuestos a esforzarse por intentar “salvarlo”, incluso aungque su intento
de “salvacion” pueda diferir sustancialmente del nuestro.

Fendmenoy apariencia.

Es necesario, pues, antes que nada, que precisemos (alin mas) el sentido en € que
nosotros usamos aqui e término fenébmeno. El término fendmeno lo usamos aqui en €
sentido helénico del mismo (por gemplo, € sentido en € que usa Platon e término
fendmeno cuando exige a Eudoxo, @ matematico, “salva” & movimiento de
retrogradacion de los planetas superando las hipétesis, esto es, las apariencias veraces, que
é ha construido discursivamente) y no en € sentido germanico, que parece gjustarse mas
bien a término latino apariencia (en sentido kantiano, por gemplo, € sujeto interviene
activamente en la construccion del fendmeno poniendo las estructuras formales de su
“conciencia’). Podemos respaldar esta tesis filologicamente, acudiendo a lo que Antonio
Ramon, experto en filologia clésica y profesor de ingtituto, nos ha dicho a cerca del peso

especifico de cada uno de estos dos términos (reproducimos aqui la nota que amablemente

! Gustavo Bueno, El animal divino. Ensayo de una filosofia materialista de la religion; Ed. Pentalfa,
Oviedo, 1996, péag 30.
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nos proporciond el profesor Ramoén en respuesta a nuestras inquietudes):

observacion.-2 cosa extraordinaria (cfr ESEVERRI HUALDE C. Diccionario etimol6gico
de Helenismos esparioles, Ed. Aldecoa, Burgos 1994)

Apariencia: del lat. Apparentia, aparicion y ésta del verbo appareo aparecer, ser visible.
Setrata de un sustantivo relacionado con el participio del presente activo del verbo.

Desde el punto de vista lingtiistico veo una diferencia importante entre los dos términos: €l
griego es un participio de voz media, el del latin es activo. La voz media griega puede
interpretarse cOmMo una voz pasiva en ocasiones, pero lo que es claro es que no es activa.
Por tanto e término griego parece hacer mas referencia a algo “ degjado” , en cambio €l

latino se refiere mas a una accion activa por parte del sujeto que €l mismo se muestra.

Una cosa es € fendmeno que se manifiesta “por si mismo” ante varios testigos de
vista (“ante nosotros’) como un suceso o configuracion procesual extraordinaria sobre la
gue no cabe dar, por su carécter anomao (y nada “prosaico’), un “testimonio clénico”, y
otra cosa diferente es |o que aparece interpuesto entre un sujeto y un objeto o disposicion de
objetos (r), desempefiando la funcién, o bien de un objeto o disposicién de objetos (a) que
facilita la posibilidad de que (r) se constituya como una disposicién objetiva identificable
(apariencia veraz), o bien de un objeto o disposicion de objetos (&) que dificulta u
obstaculiza que (r) pueda constituirse como una disposicion objetiva identificable por parte

del sujeto (apariencia falaz)?

2 Un andlisis comparativo, esta vez filosofico, de las dos acepciones del término fenémeno, la

“helénica’ y la “germanica’, asi como un andlisis de la distincion fenémeno / hecho puede encontrarse en
Gustavo Bueno, La vuelta a la caverna. Terrorismo, guerra y globalizacién, Ediciones B, Barcelona 2004,
pags 167-173 y Gustavo Bueno, El mito de la felicidad, Ediciones B, Barcelona, 2005, pags 56-57. Un
andlisis de la Idea de apariencia puede encontrarse en Gustavo Bueno, Television: apariencia y verdad, Ed
Gedisa, Barcelona 2002, pags 28-36.
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Europa habla a los hombres y Espaiia responde en nombre de la Humanidad

haciendo filosofia.

Partiendo de la constatacion del fendmeno, la cuestién que se plantea entonces es
esta: ¢por qué en Espania el proyecto de “educacion para la ciudadania democréatica” se
manifiesta como un fendmeno tedrico-ideol 6gico? Nuestra respuesta es la siguiente: porque
la actual direccion del PSOE, algunos de cuyos miembros ocupan hoy el Gobierno de
Espania, ha decidido asumir e proyecto europeo y llevarlo a cabo de un modo (nosotros
decimos) “solemne’ (“sefiorial”, “maestuoso”) dandole e “brillo y e esplendor” que
solamente una fundamentacién (o justificacion) filosofico académica puede otorgarle.
¢Quién puede, hoy, negar esto?

El fondo en € que se presenta e fenémeno.

El fondo o entorno envolvente que desempefia el papel de dispositivo escénico en el
gue se manifiesta el fendmeno, es para nosotros una contradiccion dialéctica estructural (y,
por tanto, un conflicto objetivo) entre el catolicismo espafiol y una corriente ideoldgica
humanista del sociaismo espafiol, entre socialdemocrata y libertaria, cuya fuente de
alimentacion es d continuo Kant-Krause; se trata, pues, de un socialismo filoséfico o
genérico que deduce la igualdad del supuesto a priori de que las almas o conciencias de
los ciudadanos son similares;, de modo que la igualdad racional equivaldria a un
“ socialismo de las almas’ puramente metafisico®. En la préctica, este socialismo genérico
esta orientado més hacia la equidad en sentido correctivo gque hacia la igualdad material, de
modo que, segun sus coordenadas, la igualdad raciona de los sujetos se besa antes en la
isonomia que en la isegoria. Se trata, en suma, de un socialismo genérico de la justicia
universal que trata de igualarlo todo a través de la ley con € fin de acanzar la cohesion
social. Para este socialismo metafisico de las ailmas, la educacion de los individuos es €

principal instrumento del que dispone el Estado para acanzar la cohesién social, e buen

3 Gustavo Bueno, Primer Ensayo sobre las categorias de las “ Ciencias politicas’, Ed. Biblioteca Riojana,
Logrofio, 1991; pég 116.
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orden publico. La educacion de los individuos no es, para este socialismo metafisico, una
responsabilidad de los padres que éstos confian subsidiariamente en el Estado, sino que es

responsabilidad de todos, un esfuerzo compartido —se dice-.

L a emancipacion politica de los espafioles.

Asi pues, con independencia de cuales sean los finis operantis del Gobierno
presentes en e momento de tomar la decisién de fundamentar filosoficamente la ciudadania
(como antafio se fundamentaba filosoficamente la fisica), lo cierto es que, a tomarla, la
contradiccion estructural se ha hecho visible, y de ahi @ fendmeno. El conflicto entre la
Conferencia Episcopa y el actual Gobierno de Espainia es objetivo, y con esto queremos
decir que no brota accidentalmente por motivos meramente coyunturales o partidistas de
célculo electoral. La lucha electoral serd, en todo caso, un modo de tratar de deshacer
temporalmente € conflicto, pero no es la causa del mismo. El Gobierno entiende que €
Espiritu Santo, esto es, la Iglesia Catdlica, ya no puede dar brillo y esplendor a la filosofia
mundana del pueblo espafiol. Que & catolicismo yano es el Espiritu del Pueblo espariol. El
Gobierno entiende que € pueblo espafiol ha cambiado ideol 6gicamente, y que a su nueva
filosofia mundana o sentido de la vida solamente cabe darle brillo y esplendor desde su
propia filosofia académica. Para €l actual Gobierno, Espafia es ya un fractal de la
Humanidad que no cabe en la Iglesia Catdlica a pesar de ser ésta un Espiritu Santo
universal, de modo que e hombre espafiol necesita de un nuevo Espiritu mas universal alin
gue €l catdlico para ser verdaderamente libre. Se trata de emancipar politicamente a los

espanoles liberando al Estado de la Iglesia Catdlica.

Asi de claro expresa Giner de los Rios los términos en los que se produce €

conflicto del que hablamos:
Mas si, esencialmente, no hay ni puede haber género alguno de antagonismo entre

lareligion del Mesias 'y la libertad fundada por ella sobre bases indestructibles, acontece

con harta frecuencia, esta division que aqueja al espiritu contemporaneo: que los amigos
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del catolicismo son enemigos de la libertad, y que los amigos de la libertad son enemigos

del catolicismo®.

Orti y Lara, en su critica @ Discurso inaugural del curso académico del afio 1857

pronunciado por Sanz del Rio, dice lo siguiente:

iqué enemigo tan poderoso se prepara contra la fe catdlica y por lo tanto
contra la ventura de la patria, si el sefior Sanz del Rio ensefia en su catedra las

doctrinas que profesa en su discurso inaugural j°

Por tanto, el conflicto no es de ahora, viene de largo. Lo gque pasa es que ahora nos ha
estallado a nosotros en las narices y nos ha pillado por sorpresa.

L a metodologia: dialécticay dogmatismo.

La cuestion es. con independencia de cud sea el contenido doctrinal de su filosofia
académica ¢qué tipo de metodol ogia es la que gercita alguien que decide que puede of recer
los fundamentos filoséficos del ser ciudadano y ensefiar, precisamente por ello, como ser

un buen ciudadano?

Parece claro, pues, que € actual Gobierno de Espafia, ocupado (por € momento)
por los socidistas, ha decidido que € ser ciudadano descanse sobre los solidos
fundamentos que puede proporcionarle la filosofia académica, para que brote de ella
espléndido y luminoso, en armonia con el ser del Hombre (con la Humanidad) y con €l ser
de la Naturaleza. Pero ¢de qué filosofia académica se trata? ¢De qué tipo de filosofia
académica hablamos cuando usamos la expresion fundamentos filosoficos de la
ciudadania? ¢De qué modo procede metodol 6gicamente esta filosofia académica que es —

segun FESOFI-otra cosa digtinta de la filosofia sistematica?

4 A.Jiménez Garcia El krausismo y la I nstitucién Libre de Ensefianza Ed Cincel, pag 198.
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Desde luego, no parece que sea una filosofia que ande cerca de asumir,
metodol 6gicamente al menos, |os presupuestos del materialismo histérico de Marx, pues
desde dichos presupuestos, uno tendria que comenzar mas bien suponiendo justamente lo
contrario, esto es. que es la filosofia la que tiene fundamentos ciudadanos y no la
ciudadania la que tiene fundamentos filosoficos (la ciudadania, como es |égico, tiene que
tener, antes que fundamentos filoséficos, fundamentos de otro orden y muy diversos entre
si: econémico-politicos, religiosos, culturales, socioldgicos, cientifico-tecnoldgicos, €etc),
pues, en definitiva, es “el ser socia (el ser ciudadano) e que determina la conciencia
(filosofica) y no la conciencia (filosofica) la que determina el ser social (ser ciudadano)”.
Desde € materiaismo histérico, € tema que se podria plantear seria mas o menos este: 1os
fundamentos ciudadanos de la filosofia y €l lugar que le corresponde ocupar a la filosofia

en el conjunto de los saberes de |la ciudad.

Parece pues, que lareflexion que se va a hacer sobre los fundamentos filosoficos del
ser ciudadano no gercita metodol 6gicamente el supuesto materialista de cualquier reflexion
sobre lo historico (y € ser ciudadano es un ser histérico), pues dicho gercicio
metodolégicamente materialista, obliga a rechazar de plano cualquier intento de

fundamentar directamente €l ser de la ciudadania desde una filosofia académica.

La conciencia ciudadana est4 integrada por mdltiples formas de conciencia
histérico-culturalmente determinadas (conciencia religiosa, conciencia moral, conciencia
politica, conciencia econémica, conciencia nacional, conciencia cientifica, conciencia
técnica o tecnolégica, &) que no resultan ser compatibles “todas con todas’, razén por la
cua resulta imposible poder armonizarlas en un todo exento de contradicciones. Partiendo
de estas diversas formas de conciencia como algo histéricamente ya dado en el presente “en
marcha’, la filosofia académica, en una reflexion de “segundo grado”, trata de anaizar
todas las Ideas que van brotando de las contradicciones existentes entre las diversas formas
de conciencia con e proposito de tratar de sistematizar €l conjunto de todas ellas. Para que

la conciencia filosofica pueda desempefiar una funcion critica en relacion a la sociedad

® A Jiménez Garcia El krausismoy la I nstitucién Libre de Ensefianza Ed Cincel, pag 171
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politica en la que estd4 implantada institucionalmente, es necesario que abra sus ventanas
para que entren en ella corrientes de experiencia procedentes de sociedades historicas ya
fenecidas. La critica a presente por mediacién del pasado arrojara como resultado la
necesidad de desconectar de la conciencia ciudadana “en marcha’ aquellos componentes
falsos (de falsa conciencia, ideoldgicos) que conforman su constitucion en € presente, con
el fin de que en @ futuro, dicha conciencia ciudadana pueda seguir desarrollandose,
liberada ya de dichos componentes falsos, en un estadio de racionalidad superior. De este
modo entendemos nosotros la funcion critica o catérquica que la filosofia académica
sistemética tiene que gercer sobre las filosofias mundanas que brotan espontaneamente de
las propias contradicciones objetivas entre las diversas determinaciones histéricas de la
conciencia ciudadana en e presente préactico “en marcha’. Una funcién critica que,
suponemos, ha de gercerse siempre en cada presente practico “en marcha’, pues
consideramos imposible llegar alguna vez a un hipotético estadio de racionalidad definitivo
en e que una conciencia ciudadana ya totalmente depurada, crea haber conseguido

“cancelar” todas las contradicciones.

Desde las coordenadas metodolégicas de materialismo histérico, resulta imposible
concebir una “ldea de ciudadania’ gue no sea internamente inconsistente, contradictoria,

pues no hay una ldea de ciudadania sino muchas y en conflicto entre si.

Por ello, €l proyecto de una «educacion del ciudadano», en sentido amplio, se
resuelve en realidad en un conjunto de proyectos constituido por sistemas de objetivos
distintos y contradictorios. Sabiendo que ningun individuo, al margen de la educacion,
puede llegar a ser espontaneamente francés o aleman, catalan ogallego, catélico o
protestante, ¢debera prevalecer la educacion del ciudadano como espafiol, como catalan o
como europeo? ¢pensaremos en la educacién del individuo como ciudadano de la ciudad
comunista, o bien en la educacién del ciudadano de la ciudad democrético burguesa, con
economia de mercado y abundante repertorio de videos para €l tiempo de ocio?
¢educaremos al individuo como ciudadano de la «Ciudad de Dios» (catdlica, calvinista o

musulmana) o como ciudadano de la «Ciudad terrestre»? ¢educacion del individuo como
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ciudadano o miembro de la cultura occidental, o bien como miembro de la cultura china,
hindd o acaso, como muchos antrop6logos o misioneros propugnan, como individuo de la
tribu amazénica de los yanomamos? Todas estas preguntas llevan a un grado casi
insuperable de dificultad €l problema del lugar que pueda corresponder a la filosofia en la

educacién®.

Latoma de partido por nuestras coordenadas metodol dgicas es, por tanto, dialéctica;
es una toma de partido por la tradicién diaéctica de la filosofia académica frente a todos
aquellos que por dedicarse académicamente a la filosofia crean posible fundamentar
filosoficamente la esencia de un modo determinado de ser ciudadano que se “encarne” en
la existencia encgjado perfectamente en e “marco lega” que da “forma juridica’ a un tipo
determinado de Estado de Derecho, € que sea (pues todo Estado es Estado de Derecho),
presente o virtual.

Cuaquier proyecto politico que trate de llevar a cabo a través de la educacion
controlada por el Estado la “cuadratura del circulo”, no puede ser otra cosa, desde nuestras
coordenadas, que un proyecto politico “tirdnico” (para Platon la tirania llegaba como
consecuencia de la degeneracion de la democracia), de derechas o de izquierdas, |0 mismo
da

Cualquier proyecto filosofico orientado en este sentido no puede ser otra cosa que
un proyecto de moldeamiento skinneriano de los sujetos operatorios que no cuenta con

ellos como sujetos racionales.
En consecuencia, manifestamos aqui nuestro “ateismo esencial total” en relacion a
estas nuevas asignaturas de Educacion para la Ciudadania y Filosofia y Ciudadania.

Doctrinalmente este ateismo nuestro podria ser calificado como ateismo platonico:

-A ver- dije yo-, s sigo tu discurso, me parece que estas hablando del arte

® Gustavo Bueno, ¢Qué esfilosofia? Ed. Pentalfa, Oviedo, 1995, pags 54
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politico y prometes hacer buenos ciudadanos a los hombres.

-Sicrates, esa misma es, en efecto, la oferta que estoy realizando.

-Posees un precioso campo artistico —repliqué-, s es que lo posees. Mira, no
voy a decir ante ti otra cosa distinta a la que pienso, ya que yo creia,
Protégoras, que esto no era ensefiable, pero, al afirmarlo td, no sé como dudar
detus palabras’.

En una sociedad democrética, nadie tiene €l derecho de erigirse en maestro de
virtudes ético-morales y politicas, pues ningun ciudadano es en esto a priori virtuoso, sino
gue todos estan sujetos a la obligacion de esforzarse por llegar a serlo demostrando ante los
demés en publico, en cada caso, ante cada problema concreto, y con hechos, en qué
consiste ser un bueno ciudadano. Platén mismo hace explicita en Protagoras la diferencia
entreser y @ llegar a ser aplicandola, precisamente, alaldea de virtud:

- (...) Y ahora mira s también te parece esto como a mi, pues no me resulta
evidente gue Simoénides se contradiga a si mismo. Asi que revélanos primero tu
opinion. ¢te parece que ser y llegar a ser son la misma cosa u otra distinta?

- Por Zeus, que distinta—dijo Pradico.

- ¢Y que en los primeros versos—dije- e mismo Siménides nos revel 6 su propia
opinion: que “llegar a ser de verdad un hombre bueno es dificil”?

- Tienes razon —dijo Pradico.

- Pero censura a Pitaco —afadi--, no como cree Protagoras, que cree que dice
justo lo que & mismo, sino gque dice otra cosa, ya que Pitaco no afirmé que eso,
el llegar a ser cabal, fuera dificil, como Smonides, sino el serlo. Bien,
Protagoras, segun dice nuestro Prédico no son lo mismo € ser y el llegar a ser,
ys n% es lo mismo ser que €l llegar a ser, Smonides no se contradice a si
mismo®.

El procedimiento metodol 6gico e ercitado por el Gobierno es un procedimiento muy
semgante d de la Teologia Dogmética; parte de los principios ideolégicos promulgados
por la UE en torno a la “ciudadania democrética’ tomandolos como una verdadera
proclamacion de derechos positivos ciudadanos,; toma dichos principios proclamados como
s fueran axiomas evidentes en si mismos, “dogmas de fe” revelados por Dios (Europa) a

los Hombres (Espafia); |os toma practicamente como derechos naturales de los ciudadanos;

y entonces, finalmente, procede a dar “brillo y esplendor” a dicha “palabrarevelada’ con el

" Platén, Protagoras319b Ed. Alianza editorial.
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“arte” gue le proporciona la filosofia de sus especialistas universitarios en Derecho Politico

o Constitucional .

Se puede afirmar de manera rotunda que el krausismo espariol no aparece como el
resultado positivo del viaje de Sanz del Rio, sino que varios afios antes habia ya un grupo
de krausistas espafioles, prekrausistas, esto es, seguidores del krausismo juridico de
Ahrens, vinculados a posiciones progresistas en la Facultad de Derecho de la Universidad
Central: Julidn Sanz del Rio, J. Alvaro de Zafra, Lorenzo Arrazola y Ruperto Navarro
Zamorano, este ultimo traductor del Cours de Droit Naturel de Ahrens al castellano. Que
el krausismo entre por la Facultad de Derecho no es mera casualidad, pues, como ha
seflalado Abellan: la implantacién de krausismo no es pura casualidad, sino que viene
determinada por la necesidad de una dinamica social que exige dicha implantacion bajo
una especifica modalidad que hace que €l krausismo llegue a Espafia a través de la
filosofia del Derecho, por ser precisamente las cuestiones de la propiedad, del poder
politico y la organizacién social las que de un modo mas vivo interesaban...Se explica
entonces € interés de estos pensadores por €l Derecho y € nuevo ordenamiento juridico
del pais con €l que pretender servir a los intereses politico sociales de la nueva burguesia

establecida frente al impetu conservador de |a aristocracia feudal y teocratica®

Este procedimiento metodol 6gico ejercita el modo segin el cual Kant pensd de hecho
larelacion existente entre la filosofia mundanay la filosofia académica; € fil6sofo, en tanto
gue artista de la razon, degja intacta a la filosofia mundana, no la critica dialécticamente,
porque a ser e mundo la obra de Dios en seis dias, o mundano es para Kant lo natural; y
el filésofo, desde la Academia (es decir, desde la Cultura), debe imitar lo natural dandole el
brillo y € esplendor que merece para mayor gloria de Dios. La distincién kantiana entre la
filosofia mundana y la filosofia académica no contiene, ni siquiera virtualmente, la potencia
critico-dialéctica del materialismo historico. Lo mundano no es en Kant e ser historico que

determina la conciencia. En Kant lo mundano legisla porque es obra de Dios;, en Marx €l

8 Platon, Protagoras340b-d, Ed. Alianza editorial
9 A Jiménez Garcia, El krausismoy la I nstitucion Libre de Ensefianza; pag 61.
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ser histérico legisla porque d mundo es obra del trabajo de los hombres. De ahi que €l
materialismo histérico de Marx también pueda ser interpretado en términos de un
socialismo genérico de la igualdad material o efectiva mucho mas préximo a la ética que a
la mora. Por tanto, como un socialismo filosdfico universalista que implica la critica

radical a cualquier forma de gnosticismo.

Asi pues, este procedimiento metodologico teolgico-dogmatico gercitado por el
Gobierno, esta en las antipodas de la tradicion diaéctica de la filosofia académica como

saber politicamente implantado.

El Hombre, el Ciudadano y la Educacion: libertadesy buen talante.

¢Puede aguien creerse que € lema del PSOE, "Motivos para creer” es una mera
anécdota carente de sustancia teol6gica? Se trata de que l0s espafiol es hos creamos gque con
ZP en e Gobierno, habremos alcanzado ya una conciencia ciudadana que, en armonia con
el Hombre (con €l Ideal del “Hombre nuevo” de Giner de los Rios) y con la Naturaleza (un
organismo cientifico superior en e que “todo esté relacionado con todo”) ha superado ya

todas las dificultades, todas las contradicciones.

Una Idea de Ciudadano en armonia con la Idea de Hombre (entendida, a su vez,
como la concrecion del Ideal de la Humanidad); esta es, a nuestro juicio, la esencia de la

Educacion para la Ciudadania y los Derechos Humanos socialista:

La preocupacién méxima de Giner fue en todo momento el ideal de la educacion
del hombre por € hombre a partir del desarrollo integral de las propias aptitudes y
capacidades. Hacer hombres esponténeos y libres que puedan transformar la sociedad
desde abajo, ya que desde € poder establecido, como habia demostrado la experiencia
revolucionaria, no era posible llevar a cabo la transformacién radical de la sociedad
espafnola. Porque lo que Giner deseaba era la formacion de un hombre nuevo, de un

hombre interior, en consonancia perfecta con la nueva Espaia que anhelaba. Alguien se
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ha referido a los fines diametralmente opuestos de Menéndez Pelayo y de Giner. Para el
poligrafo santanderino, Espafia, si habia de continuar siendo, tenia que ser en mucho lo
gue fue (...) Para Giner, por € contrario, Espafia, si habia de continuar siendo, tenia que
ser en mucho lo que no fue; es decir, la Espafia abierta y tolerante, con vocacion
europeista, con conciencia integradora de los elementos diversos y multiformes de nuestra
cotidiana realidad. Toda su labor pedagdgica ir& orientada en este sentido, y de aqui €
lugar tan importante que, dentro de su sistema, ocupa la educacion, pues esta educacion, a
escala nacional, seré la que saque a Espafia de la ignominia del momento, convencido —
como esté- de que la consecucion de régimen estable para el pais depende del mayor grado
de educacion del pueblo, esto es, que la democratizacion depende, implicitamente, de la
instruccion®.

Criticade Marx al Estado burgués como Estado de Derecho.

Ahora bien, fue precisamente Marx el que levanto acta de la contradiccion existente
entre la Idea de Hombre y la Idea de Ciudadano en la sociedad burguesa a criticar la

Constitucion francesa de 1793:

Les droits de I"homme, 1os derechos humanos, se distinguen en cuanto tales de los
droits du citoyen, los derechos politicos. ¢Quién es ese homme distinto del citoyen? Ni mas
ni menos que e miembro de la sociedad burguesa. ¢Por qué se Illama hombre, hombre a
secas? ¢Por qué se llaman a sus derechos “ derechos humanos’ ? ¢Cémo explicar este
hecho? Por la relacion entre € Estado politico y la sociedad burguesa, por 1o que es la

misma emancipacion politica.

Constatemos ante todo el hecho de que, a diferencia de los droits du citoyen, los
[lamados derechos humanos, los droits de I"homme, no son otra cosa que los derechos del
miembro de la sociedad burguesa, es decir del hombre egoista, separado del hombre 'y de

la comunidad (...) El Estado politico se comporta tan espiritualistamente con la sociedad

10 A Jiménez Garcia, El krausismoy la I nstitucion Libre de Ensefianza; pag 149
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burguesa como el cielo con la tierra (...) Un solo acto constituye el Estado politico y
realiza a la vez la disolucion de la sociedad burguesa en individuos independientes, cuya
relacion es e derecho como lo era € privilegio entre los hombres de los estamentos y 10s
gremios. Ahora bien, e hombre en cuanto miembro de la sociedad burguesa, e hombre
apolitico, tiene que aparecer como e hombre natural. Les droits de I"homme se presentan
como droits naturels, porque la actividad consciente de si se concentra en el acto politico.
El hombre egoista es € resultado pasivo, meramente dado de la disolucion de la sociedad,
objeto de la certeza inmediata y por tanto objeto natural. La revolucion politica disuelve la
vida burguesa en sus partes integrantes, sin revolucionar ni someter a critica esas mismas
partes. Para €ella la sociedad burguesa, el mundo de las necesidades, del trabajo, de los
intereses privados, del derecho privado son la base en que se apoya, un Gltimo presupuesto
y por consiguiente su base natural. Por ultimo el hombre en cuanto miembro de la
sociedad burguesa pasa por e hombre propiamente tal, homme a diferencia del citoyen,
pues es € hombre en su existencia sensible, individual, inmediata; en cambio el hombre
politico no es sino € hombre abstracto, artificial, el hombre como una persona alegorica,
moral. El hombre real no es reconocido mas que en la figura del individuo egoista; €

hombre verdadero en la del ciudadano abstracto.!*

Desde la perspectiva kantiano-krausista (pre-marxista) del Gobierno, los derechos
gue amplian las libertades de los ciudadanos no son derechos positivos que unos
ciudadanos gercen frente a otros oponiéndose a €ellos y a sus derechos, porque han
conseguido la suficiente fuerza politica para conquistarlos y defenderlos, sino derechos
naturales cuya fuerza de obligar emana de la mismisima Naturaleza Humana intemporal .
Desde estos presupuestos dogméticos ¢quién puede manifestarse en contra de la ampliacion
de las libertades? El que o haga, directamente sera acusado de estar en contra de la defensa

de los derechos humanos.

Cualquier ciudadano que manifieste estar en contra de la ampliacion de las

libertades individuales, inmediatamente quedara descalificado como alguien que carece de

11 Marx, Antologia de textos, Ediciones Peninsula, pag 54-51-58-59.
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las cualidades afectivo-emocionales o de las habilidades sociales necesarias para lograr
ponerse en e lugar “del otro”; alguien, en suma, que no tiene buen talante. Nos
atreveriamos a sostener que el buen talante es el concepto psicoldgico en € que seredlizala
trascendental buena voluntad kantiana. Asi que, para que los espafioles tengamos todos

buen talante, Educacion para la Ciudadania para todos desde bien pequéfiitos.

Por otro lado, €l Gobierno tiene asi, de este modo, acorralada a la Conferencia
Episcopal, pues los Acuerdos Iglesia — Estado del afio 1979 tienen rango legal de Tratado
Internacional en materia de derechos humanos. ¢Busca € Gobierno una coartada para
abordar una reforma de la Constitucion en lo tocante a las relaciones del Estado con la
Iglesia? Parece que por aqui van los tiros. Gregorio Peces-Barba en un articulo publicado
en la revista Claves de Razon Practica titulado La reforma de la Constitucion dice lo

siguiente:

Para alcanzar aquel consenso todos tuvimos que ceder y abandonar muchos de
nuestros principios mas queridos. Los sectores procedentes del frangquismo abandonaron
su posicion dominante y se sometieron a las reglas dela democracia. Los sectores de la
oposicion democratica de izquierdassocialistas y comunistas- cedieron mucho, incluidos
valores que estaban presentes en las instituciones de la Segunda Republica. Las renuncias
de los sectores procedentes del franquismo tuvieron valor en tanto en cuanto facilitaron la
viabilidad del nuevo proyecto; pero tuvieron menos porque el futuro del “ status quo” era
imposible. El franquismo carecia de futuro. Las renuncias de la izquierda fueron mas
relevantes, afectaron a la forma del Estado, a simbolos muy queridos, a una ensefianza

laicay a una nueva forma de relacion con la Iglesia Catdlica, entre otras cosas'?.

Ahora bien, la tesis que nosotros vamos a sostener aqui es que defender la
existencia de una supuesta naturaleza humana intemporal de la cua brotan unos supuestos

derechos humanos naturales, es tan dogmético como defender la existencia de unos

12 Gregorio Peces-Barba, La reforma de la Constitucion; Claves de Razon Préctica; Diciembre de 2004, n°
148.
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derechos naturales que brotan de Dios; la cuestion es que los Ilamados derechos humanos,
ni son derechos porgque son deberes, ni son naturales porque son positivos, esto es, deberes

positivos de carécter precisamente ético y no moral o politico®®.

El Ciudadano, la Naturaleza y Educacion: Kant-Krause.

Y una ldea de Ciudadano en armonia con la |ldea de Naturaleza; esta es, a nuestro

juicio, la esencia de la asignatura de Ciencias para el mundo contempor aneo:

El sistema de la ciencia contiene todo el conocimiento y las ciencias particulares se
integran y relacionan entre si dentro de la ciencia universal que Krause gusta de llamar
con el apelativo de Wesenlehre, ciencia del Ser, esto es, ciencia de Dios. Lo genuino de la
ciencia es que constituye un todo organico o, como acertadamente dice un krausiste
notable, la ciencia es un todo formado de muchas partes, un organismo (TIBERGHEIN,
1875, VOL. lv, p. 119). Para llegar a ser un todo organico la ciencia necesita estar
informada por un solo principio; este principio tiene que ser ala vez principio del ser y del

conocer, pues la unidad de la ciencia requiere unidad en € principio que la rige®.

Krause desarrollé6 su metafisica en la direccion marcada por € criticismo
espiritualista kantiano®®. Concibe su “sistema de la ciencia’, € Ilamado “racionalismo
armonico panenteista’ como la doctrina que expresa verdaderamente el sentido general de

lafilosofia critica de Kant;

Krause, como cualquier otro fil6sofo aleméan de la época, se tiene por el Unico legitimo
heredero de Kant, y en este sentido ataca a los pensadores idealistas anteriores, porgue
entiende que han desvirtuado la auténtica tradicion kantiana (...) La doctrina de Krause

pretende conciliar los idealismos subjetivos de Kant y Ficthe con los idealismos absolutos

13 Gustavo Bueno, El sentido de la vida; Ed Pentalfa, Oviedo, 1996; Lectura quinta.

14 A Jiménez Garcia, El krausismoy la I nstitucién Libre de Ensefianza; pag 43.

15 v éase Gustavo Bueno, La fe del ateo, Ed. Temas de Hoy; Madrid 2007, pags 255-257: Criticismo
filosoficoy limites del criticismo kantiano.
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de Shelling y Hegel, pero esta reconciliacion de los diferentes idealismos por via del
racionalismo armonico le lleva a Krause a una especie de eclecticismo como no podia ser
menos al tomar de unos y de otros lo que aee mas conveniente para su sistema (...) la
oposicion de Schelling, de quien habia sido discipulo, y la persecucion que sufrié durante
mas de veinte afos por parte de la masoneria, de la que fue expulsado en 1810 por haber
divulgado en una obra sus secretos, fueron dos barreras insalvables para el conocimiento
y difusion de sus obra (...) a la muerte de Fichte intenta ocupar su catedra, pero no lo

consigue por |a fuerte oposicién de la masoneria®

Y precisamente en linea con € panenteismo sitla Gustavo Bueno hoy a la filosofia
criticade Kant:

No es facil reconocer en la obra de Kant un «sistema» teniendo a la vista las
diversas posiciones que Kant mantuvo en Ontologia. Sus pretensiones fueron, sin duda,
sistemdticas; pero nosinclinamos a concluir que no logro establecer un sistema ontol égico
consistente, y esto no por negligencia o por cualquier otro motivo psicoldgico, Sino porque
objetivamente le habria sido imposible conciliar sus mas caracteristicas concepciones
idealistas-criticas (expuestas en la Critica de la Razon Pura de 1780) y, en particular, sus
doctrinas espiritualistas sobre la Libertad, con las tendencias materialistas de su filosofia
precritica (por gemplo, las que expuso en Historia general de la Naturaleza y Teoria del
Cidlo, de 1755), que intentd recuperar seis afos después de la Critica de la Razon Pura en
sus Principios metafisicos de la ciencia natural (1786) y en otros escritos incluidos, como
Opus Postumum, en los dos tomos de la edicion candnica de las obras de Kant. Nuestra
Tesis 7 se concreta en torno a la visiéon del «sistema ontoldgico kantiano» como sistema
ambiguo e inconsistente, en realidad, como un embridn de sistema, que no pudo llegar a
término, porgue sus contradicciones internas afectaban al propio organismo en germen.
(...) De esta manera cabria afirmar que Kant estéa recomponiendo, a partir del idealismo
trascendental, la misma estructura de la ontologia cristiana, es decir, la «obra de los seis

dias». Un Deus absconditus mas alla de los fendmenos, pero que, cuando nos situamos en

16 A Jiménez Garcia, El krausismoy la I nstitucién Libre de Ensefianza; pag 42.
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la perspectiva de la Naturaleza, seguira siendo un noumeno (el noumeno que Fichte o
Hegel negaran como entidad trascendente a la realidad de la Naturaleza o de |a Libertad).
(...)La Ontologia de Kant se nos ofrece, de este modo, como una recongruccion, desde el
idealismo, de la Ontoteologia: Dios creador y su obra de los seis dias, en la que
sucesivamente, desde la Nada, van apareciendo «evolutivamente» |os diferentes reinos de
la Naturaleza, y, después de €ellos, los de la Libertad humana (la Antropologia). Libertad
gue culmina con la constitucién de la ley moral, que es santa, y reclama de nuevo e Alma
racional, el Mundo, ordenado al servicio del hombre, y Dios. Pero no es posible la
transicion de la Metafisica de la Naturaleza (a partir del horizonte epistemol6gico del que
se habia partido: espacio y tiempo como formas a priori, categorias) a la Fisica, que
habria de ir orientada a un monismo de signo naturalista (o materialista). Ni es posible la
transicion de la metafisica moral de la libertad a la antropologia, y menos auna la historia
humana, que Kant también reconstruye (siguiendo, por cierto, la pauta del Génesis) en
1786 —l mismo afio de la publicacién de los Principios metafisicos de las ciencias
naturales— en su Presunto comienzo de la historia humana. El idealismo transcendental
hace imposible vincular en un sistema consistente la Ontologia General, la Ontologia de la
Naturaleza y la Ontologia de la Libertad. Se limita a yuxtaponer estas partes de la
Ontologia, siguiendo la pauta de la Ontoteologia tradicional cristiana, y prescindiendo,
es0 si, de cualquier contenido positivo de la Religion (La Religion en los limites de la razon
pura). Kant se situaria asi mas cerca del panteismo evolutivo, o del panenteismo, que

formularan sus sucesores, que del agnosticismo, o del ateismo, o del tefsmo?’
Kant y laBiblia.
En € libro de Andrés Lema-Hincapié Kant y la Biblia. Principios kantianos de

exegesis biblica, (Editorial Anthropos) hemos encontrado elementos mas que suficientes

para apoyar o confirmar este diagndstico que ahora hace e profesor Gustavo Bueno sobre

17 Gustavo Bueno, Confrontacion de doce tesis caracteristicas del sistema del 1dealismo trascendental con
las correspondientes tesis del Materialismo filosofico, El Basilisco, 22 época, n° 35, 2004, pags 29-30.
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la ontologia kantiana como onto-teologia. Jean Grondin autor del prélogo a citado libro

nos dice lo siguiente:

Véase esta Unica pregunta: ¢puede la razdn pura conocerse a si misma
directamente? Al igual que Descartes, Kant parece presuponer una respuesta positiva a lo
largo de su obra, pero ésta es una evidencia que las dos vertientes de su filosofia critica ,
la tedrica y la préctica, ponen en duda y de manera muy fundamental. De hecho, los
Paralogismos muestran que la razén pura sucumbe a sofismas cuando pretende conocerse
asi misma. Todo aquello que puede decirse con certeza de nuestro pensamiento es que
piensa —dice Kant. Todos conocen su caustica conclusion: € “yo pienso” constituye €l
“Unico texto” de la psicologia racional. El pensamiento es pues un texto, a la espera de
hermeneltica (...) La razdn pura va entonces acompafiada de hermeneltica. De alli,
quizas, la tendencia prometeica de Kant a excluir la hermenelitica de su empresa, ain
cuando no pueda no practicarla. Es esta hermeneltica no escrita la que Andrés Lema-
Hincapié nos permite descubrir al poner a la luzlos principios mas o menos declarados de
la exégesis kantiana. Asi, el sefior Lema-Hincapié nos ayuda a comprender a Kant mejor

delo que & mismo Ilegd a comprenderse®®.

Y €l propio autor de la obra, Lema-Hincapié, reproduciendo algunos pasajes de la
Critica de la razon practica y de El conflicto de las facultades nos precisa en la

I ntroducci on:

Como habré de mostrarlo en los desarrollos posteriores de esta investigacion, la
exégesis de Kant lucha sin descanso para expulsar o arbitrario del sentimiento en relacion
con la interpretacion escritutaria. El sentido moral que la razén préctica asigna a las
Escrituras se dice libre de las fantasmagorias del “ misticismo religioso en consideracion

del amor de Dios” y del “ misticismo meramente moral que infecciona muchos espiritus’

(..)

18 Andrés Lema-Hincapié Kant y la Biblia. Principios kantianos de exégesis biblica, Editorial Anthropos,
pag X1-XI1
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Para Kant, la Biblia, que es “ € texto de la religion considerada revelada” guarda
junto a la ganga estatutaria, valida Unicamente dentro de una creencia histérica, una
doctrina religiosa pura en armonia con las exigencias de nuestra moralidad. Caracterizar
esta doctrina religiosa pura o esta fe de la razon, y fundar un acuerdo entre lo biblico
revelado y lo racional practico sera tarea principal de los trabajos interpretativos de Kant.
Las escrituras como vehiculo o instrumento de “ conduccion” moral son asimismo el “ texto
de una doctrina de fe sistemdtica, tanto por la exposicion catequistica como por la

homilética”’

(...) En este sentido, la interpretacion kantiana de la Biblia se quiere heredera de
un uso catequético de la Biblia. Aquellas verdades que los relatos y las representaciones
biblicas nos ofrecen responden a un deseo radicalmente humano por una confirmacion
sensible, en la experiencia (per viam analogiae), de nuestros conceptos y principios

practicos mas elevados.

El valor homilético de las escrituras consiste en su naturaleza de ser un llamado a
nuestro corazén, en su naturaleza de poder interpelar las disposiciones originarias de
nuestra voluntad. Los pasajes y las imagenes biblicas permiten elaborar un sermon cuyo
fin es e megoramiento practico del hombre. Este megjoramiento adquiere dos formas
complementarias. por una parte, el nmgjoramiento es individual, es decir, é concierne a
cada uno de los lectores. Por otra parte, € mejoramiento se hace manifiesto en el camino
gue va de una comunidad ética concreta a una Iglesia invisible. La comunidad ética tiene
como fundamento la Biblia en cuanto algo histéricamente revelado. A su turno,
desbordando los limites estrechos de un fe deiglesia, la Biblia sirve de apoyo sensible a la
Iglesia invisible, esto es a la comunidad ética perfecta, inalcanzable por siempre y que
como horizonte abierto anima a los hombres hacia la perfectibilidad moral. Aqui es donde
reside € privilegio de las escrituras, y no en su caracter revelado. Gracias a su

colaboracion en el origen de dos Iglesias historicas —€l judaismo y € cristianismo-, la
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Biblia contribuye a la realizacion del objetivo del objetivo religioso de la razén: la

perfeccion moral del hombre®®.

Kant, un cura laico.

Y por lo que sabemos, este valor homilético de las escrituras debio estar siempre
muy presente en las lecciones de filosofia moral que impartia Kant en la Universidad de
Konigsberg. Véase si no e modo en que un alumno suyo le recuerda como profesor de
filosofia moral:

La importa degjada por sus cursos sobre filosofia moral era tan honda que un
antiguo alumno (Jachmann) todavia se entusiasmaba con su evocacion después de dos
décadas: “ j Cuan a menudo nos conmovia hasta hacernos saltar las lagrimas, con cuanta
frecuencia lograba estremecer nuestro corazon, de forma que tanto nuestro espiritu como
nuestro sentimiento se veian liberados de las cadenas del eudemonismo egoista y elevados
hasta la autoconciencia de la voluntad libre! Kant nos parecia entonces inspirado por una
fuerza celestial que sabia contagiar a quienes le escuchabamos llenos de admiracion. En

verdad, nadie salia de sus clases sobre ética sin haber mejorado su talante moral
Kant era, pues, en terminos de Marx, algo bastante parecido a un curalaico:
Ciertamente Lutero vencio la esclavitud por devocion; pero poniendo en su lugar la
esclavitud por conviccion. S quebrd la fe en la autoridad, fue porque restaur6 la autoridad

delafe. S transformé a los curas en laicos, fue porque transformé a los laicos en curas®

Kant o Marx ¢qué direccion habra de seguir la filosofia materialista?

19 Andrés Lema-Hincapié Kant y la Biblia. Principios kantianos de exégesis biblica, Editorial Anthropos;
véase Introduccion.
20 Karl Vorlander, Immanuel Kant. Der Mann und das Werk, vol 11, Felix Meiner, Berlin, 1924, p
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Kant no parte “in mediares’ de la obra hecha por los hombres en e mundo a través
de la ciencia (el famoso factum kantiano), sino que parte de la obra hecha por Dios en seis
dias, esto es, Kant parte de la Biblia, y desde su filosofia critica procede a darle “brillo y
esplendor” a las Sagradas Escrituras para que tengan un sentido préctico racional.
Descartamos, pues, que la filosofia materialista pueda desarrollarse en la direccion marcada
por Kant. Para Kant, la filosofia mundana es la fe del vulgo y la filosofia académica la fe
del filésofo. Y no parte de la fisica en marcha con la gravitacion newtoniana, porque para
Kant, e progreso que se ha producido de Kepler a Newton es un progreso que se mantiene
a nivel fenomeénico, prueba de que para Kant, los fendmenos se dan en la conciencia del
sujeto como fendmenos formalmente constituidos, pues materialmente, el fendmeno se da
como apariencia sin sentido para el sujeto (caos de sensaciones procedentes del nolimeno).
El seguro camino de laverdad (el camino delosjuicios sintéticos apriori) esel camino del
progreso en la perfeccion de la medicion de los fendmenos, pero no e camino del regressus

de los fendmenos a la esencia de 10s mismos.

La critica a la “razén pura’ (a gnosticismo) sin concesién alguna a fuentes
irracionales de conocimiento, partiendo “in media res’ del trabajo que hacen los hombres
en e mundo a través de las ciencias, es adgo que hizo Carlos Marx en su Critica a la
Economia Politica; Toda ciencia estaria de mas si la forma de manifestarse las cosas y la
esencia de éstas coincidiesen directamente, dice Marx. Para Marx la Economia Politica esta
de més como ciencia porgue es simplemente ideologia, un saber que describe laformaen la
gue se manifiestan los fendmenos econdmicos pero que es incapaz de regresar a la esencia
de los mismos; en comparacion con las ciencias de la naturaleza (incorporadas por Marx a
la produccién histérica como fuerzas productivas), capaces de regresar a la esencia de los
fendmenos (como reconoce € propio Engels a negar la existencia del noumeno), la
Economia Politica resulta ser, para Marx, un saber ideoldgico a través del cual una clase
socia determinada, la clase capitalista, “encubre” su dominio sobre las otras dos clases
sociales que integran la estructura social de la sociedad capitalista, a saber: la clase obreray

la clase terrateniente. No podemos decir que Marx haya representado explicitamente una

21 Marx, Antologia de textos sel eccionados por Jacobo Mufioz, Ediciones Peninsula, pag 43.
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teoria sobre los limites de la ciencia a partir de un andlisis gnoseoldgico de las ciencias en
marcha. Ni tampoco podemos aventurar ninguna tesis a cerca del grado en & que dicha
teoria de la ciencia pudiera estar siendo gercitada por Marx en su critica. Pero si podemos
afirmar que el pluralismo ontol égico-general implicado en latesis platénica de la symploké
de las Ideas esta gercitado por Marx a través de la ldea de Naturaleza que aparece en los
Grundrisse®?, una obra en la que Marx planifica desarrollar su critica a capitalismo (a la
sociedad capitalista) es seis tomos, de los cuales sdlo uno salié alaluz, el correspondiente a
los libros de El Capital®®. Por tanto, parece claro que Marx planeaba desarrollar una critica
al capitalismo que se quedd solamente en una critica al capital, pero que segun sus planes,
debia desarrollarse también como critica a la propiedad terrateniente, critica al trabajo
asalariado (las tres primeras criticas congtituirian, segin Marx, la “totalidad interna de la
circulaciéon”), critica de la “sintesis dentro del Estado” de la “totalidad interna de la
circulacion”, critica a las relaciones exteriores del Estado en funcion del volumen de su
participacion en €l comercio internacional, y finalmente, critica de las crisis del capitalismo

en el contexto del mercado mundial®*.

Por tanto, parece evidente que no debe confundirse, por un lado, capital con
capitalismo y, por otro lado, parece evidente también que las clases sociales que integran la
estructura social de la sociedad burguesa son, segin Marx, tres (clase capitaista, clase
terrateniente y clase obrera) y no dos (burguesiay proletariado); si burguesiay proletariado

son clases, entonces 1o son en un sentido diferente en que lo son la clase capitalista 'y la

22 Gustavo Bueno, Sobre el significado de los Grundrisse en lainterpretacion del marxismo; Rev. Sistema,
n°2, 1973, pag 27.

23 Michael A. Lebowitz, Masalla de El Capital, Ed Akal, Madrid, 2005, pag 74.

24 Michael A. Lebowitz, Méas all& de El capital. La economia politica de |a clase obrera en Marx, Ed. Akal,
pag 74: No se trata de referencias aisladas: la concepcion de su obra como un trabajo en seis tomos puede
encontrarse en las paginas de los Grundrisse, los cuadernos en los que Marx estaba trabajando es esa época.
Los primeros tres libros servirdn a la determinacion de “la totalidad interna” de la circulacion, estudiando las
tres clases que consideraba como premisas de la actividad econémica. Tras ese desarrollo de la estructura
interna de la produccién, iba a desarrollar la “sintesis dentro del Estado”, el Estado externamente en el
volumen sobre comercio internacional y, finalmente, el mercado mundial (y las crisis). Sélo en el Ultimo de
estos libros seria adecuadamente investigado el tema del capitalismo; dicho esto, entonces el autor cita a
Marx: El comercio mundial, la conclusion, en la que la produccion se plantea como totalidad unida en todos
sus momentos, pero en la que al mismo tiempo entran en accion todas las contradicciones. EI mercado
mundial constituye entonces, de nuevo, tanto la premisa del todo como su sustrato.
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clase obrera respectivamente. Pero ahora no podemos extendernos mas sobre este crucial

asunto.

El triunfo de Kant sobre Platon y Marx, se ve en los textos que el legislativo escribe

para orientar la actividad docente del profesorado.

La sustancia de la filosofia kantiana es hoy, precisamente, € principio activo que

riega ideol 6gicamente €l engrangje de las estructuras de nuestro presente:

Nuestras primeras palabras, en esta conmemoracion del segundo centenario de la
muerte de Kant, sean de reconocimiento a su condicion de astro de primera magnitud en el
horizonte de |a historia del pensamiento occidental. Podria afirmarse que la presencia de
Kant, en el siglo XXI, es masinmediata que la que pudo tener en los siglos XIX y XX, hasta
la caida del nazismo y de la Unién Soviética. La presencia de Kant, durante los siglos XIX
y XX, habria estado, por decirlo asi, mediatizada por los nuevos principios que fueron
abriéndose a través de Hegel, Comte y Marx; y en su proyeccion concreta en € siglo XX,
del nazismo, la tecnocracia 'y el comunismo soviético, respectivamente. Pero una vez que €
nazismo y e comunismo han caido, y una vez que las tecnocracias, y la idea del progreso
gue €ellas implicaban, han sido reducidas a limites mas estrechos, Kant recupera la
hegemonia. Por ello, cuando conmemoramos la muerte de Kant, no |o hacemos en nombre
de sumemoria, sino en nombre de la percepcidn de Kant que el presente comienza a tener.
El reconocimiento de la actualidad de Kant va ligado, por tanto, a la idea de que Kant es
el punto de cristalizacion de las ideologias de la época moderna, que revolucionan el

orden antiguo: dela llustracion, de la Democracia y de la Ciencia®®.

Por tanto, para alguien que pretenda mantenerse en la tradicion dialéctica de la

filosofia académica desde coordenadas metodologicas platonico-marxistas, Kant no es

25 Gustavo Bueno, Confrontacion de doce tesis caracteristicas del sistema del 1dealismo trascendental con
las correspondientes tesis del Materialismo filosofico, El Basilisco, 22 época, n° 35, 2004, pag 3.
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actualmente una guia, es mas bien una fortaleza a atacar. (...) hay que liberarse del yugo
kantiano®.

El triunfo de Kant en la reforma de los planes de filosofia para la ensefianza media

es patente tanto metodol 6gica como doctrinalmente.

Deciamos a principio de nuestra exposicion que se ha removido € contenido de la
asignatura de Filosofia | y que la materia de dicho contenido se ha configurado de otro

modo. Nuestra tesis es que se ha configurado de un modo kantiano.

La nueva materia de bachillerato Filosofia y Ciudadania “ se configura —dice el
Real Decreto-- con un doble planteamiento: por un lado, pretende ser una introduccién a
la filosofia y a la reflexion filosofica; por otro, y continuando el estudio de la ciudadania
planteado en |la etapa obligatoria, pretende retomar lo que es la ciudadania y reflexionar

sobre su fundamentacion filosdfica” . Asi pues:

a) por un lado, € lado de la “racionalidad tedrica’, “piensa lo que quieras’; desde los
presupuestos “tedrico-filosoficos’ del proyecto de educacion para la ciudadania, daigua lo
gue el profesor de filosofia vaya a hacer pensar a los alumnos por este “lado tedrico”, ya
gue la verdad sobre € contenido de los asuntos que le incumben a este lado de la
racionalidad discurre ya por el “seguro camino del Sstema de la ciencia”; ya anunciamos
anteriormente que esta es la razén de ser de la asignatura de Ciencias para € Mundo
Contemporaneo”; Una asignatura que desempefia, por tanto, un papel fundamental en el
proyecto de educacion ciudadana que trata de llevar a cabo el Gobierno. El “vacio” del que
adolece la “racionalidad tedrica’ en €l Real Decreto es, como € propio vacio fisico, una
apariencia falaz configurativa de ausencia®’.

%5 http://www.fgbueno.es/hem/2004b12.htm
2"\/éase Gustavo Bueno, Televisién: aparienciay verdad, Ed Gedisa, Barcelona 2002, pags 28-36.
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b) y por € otro lado, € lado de la “racionalidad préctica’, lo que te dice € legidador es
“pero obedece”, esto es, fundamenta filoséficamente e ser ciudadano hacierdo al alumno

pensar |0 que te decimos que tiene que pensar a respecto.

La tesis centra que recorre ahora (y novedosamente) todo €l programa de la
asignatura Filosofia y Ciudadania es que la filosofia se divide o bien en filosofia tedrica o
bien en filosofia préctica. Esta tesis es claramente kantiana®®. Kant esta presente en
proyecto filosofico del Gobierno tanto metodoldgica como doctrinalmente Para Kant, la
filosofia, en general, segin la forma del conocimiento, se divide en filosofia especulativa y
en filosofia practica. Pero este criterio de divisiéon se cruza, a su vez, con otro que divide
materialmente a la filosofia en funcion de su objeto. Y en funcion de su objeto, para Kant,
toda filosofia o bien es filosofia tedrica o bien es filosofia practica. Si hacemos € cruce

tenemos:

a) Filosofia tedrica-especulativa (teoria-teorica).
b) Filosofia tedrica-practica (teoria-practica).
c) Filosofia practica-especulativa (practica-teorica).

d) Filosofia practica-préactica (practica-practica).

En & programa de la asignatura, “el legislador’ esta gercitando una Filosofia
préctica-especulativa, es decir, que la aparentemente “ parte préctica’ (sin mas) del temario,
en realidad es una parte practica cargadita de teoria. Para darse cuenta de €ello, basta con
comparar € Decreto 39/2002, de 5 de marzo de la Comunidad Valenciana, que regula,
todavia hoy, € programa de la asignatura de Filosofia | en esta Comunidad, con €l Real

Decreto ministerial en € que figura € programa de la nueva asignatura de Filosofia y

28 puede consultarse en este sentido el Proemio de sus Lecciones de Etica. Krause, como buen discipulo de
Kant, recogio latesis del maestro a cerca del primado de laracionalidad practica sobre laracionalidad tedrica;
los krausistas espafioles siempre lo tuvieron claro: No creemos necesario insistir en el caracter reformador
y practico de la filosofia de Krause. Los mismos krausistas y los historiadores del krausismo han puesto de
relieve insistentemente que la doctrina de Krause, sobre todo en su modalidad espariola, fue una tendencia
alareforma practica de la vida, de la cultura'y del modo de ser espafiol; A.Jiménez Garcia, El krausismo y
laInstitucion Libre de Ensefianza; péags 81-82.
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Ciudadania. El Decreto 39/2002 tiene un nicleo tematico que se enuncia con un rétulo que

dice

“El poder y el Estado. Principales teorias sobre el origen de la sociedad y el
Estado” .

El criterio de evaluacion que especifica los conocimientos que €l alumno debe tener

en relacion a este temadice:

“reconocer y explicar aspectos significativos de la vida humana en sociedad,
analizando los problemas fundamentales que la filosofia plantea sobre la
organizacion social, la relacion individuo-sociedad y las dstintas formas de
gobierno. Este criterio hace referencia a la capacidad de explicar la dimension
social del ser humano, para comprender y valorar la organizacién social como
marco del desarrollo personal, asi como el origen del Estado” .

Ni una sola mecion a que € aumno tenga que tomar partido por un tipo
determinado de teorias que tengan que ser identificadas por é como aquellas teorias que
ofrecen los fundamentos filoséficos que legitiman su accion politico-moral como ciudadano
de un determinado tipo de sociedad politica. Por tanto, aqui € profesor tiene libertad (de
catedra) paratomar partido (apagdgicamente) por un tipo determinado de filosofiay, desde
ella, tger sisteméticamente una “teoria de teorias’ para exponer la cuestion de un modo
critico, contrastando cada una de las filosofias clasificadas con aguella que le haya
permitido a é hacer su clasificacion sistemética y, por tanto, justificando dialécticamente
ante e alumno su toma de partido. No de otro modo procede metodologicamente la

filosoffa académica o platénica (valga la redundancia)?°.

29 Por filosofia académica entendemos nosotros, con todo el derecho que nos confiere la historia, la filosofia
de tradicién platonica. Platén fue el fundador de la Academia, y con ella, de un método caracteristico de
filosofar: el método dialéctico. Un método que comporta, entre otras cosas, la exposicion del “estado de la
cuestion” en el presente (cientifico, politico, religioso, &.), la determinacion de las diversas alternativas
(generalmente en la forma de una taxonomia de teorias, o, en general de una “teorias de teorias’ pertinente) y
el andlisis critico de todas ellas, tomando partido, si es posible, por alguna, bien sea atraidos por la evidencia
intrinseca de sus fundamentos positivos, bien sea huyendo de la debilidad de los fundamentos que apreciamos
en las aternativas rechazadas, Gustavo Bueno, EL sentido de la vida. Seis lecturas de filosofia moral, Ed.
Pentalfa, Oviedo, 1996, pag 8.
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En el plan de estudios de la asignatura de Filosofia y Ciudadania recogido en €l Real
Decreto ministerial esta este mismo tema pero enunciado de este otro modo:“Origen y

legitimidad del poder politico” .

El cambio es evidente: se ha introducido la palabra “legitimidad”. ¢Por qué? La
respuesta la tenemos en e enunciado del criterio de evaluacion que especifica los

conocimientos que debe adquirir e aumno a estudiar este “nuevo” tema:

“Sefialar las diferentes teorias acerca del origen del poder politico y su
legitimacion, identificando las que fundamentan el Estado democrético y de
derecho y analizar los modelos de participacion y de integracion en la
complga estructura social de un mundo en proceso de globalizacion. Con este
criterio se trata de valorar la asimilacion del origen y la legitimidad del poder
politico, de las diferentes concepciones del Estado y de la fundamentacion y
funcionamiento de la democracia, analizando las posibilidades y el deber de
intervencion del ciudadano y de la ciudadana, tomando conciencia de la
necesidad de participar en la construccion” .

Es claro: € aumno tiene que tomar partido por las teorias que ofrecen los
fundamentos filosoficos que legitiman su participacion ciudadana en una forma de sociedad
politica determinada (el llamado Estado Socia y democrético de Derecho), sin duda porque
se considera, dogmaticamente, que dicha forma de sociedad politica (la democracia de
mercado pletdrico y juegos de azar como mecanismo de movilidad social) es la Unica forma
posible que puede contener unos fundamentos filosoficos verdaderos. Simplemente, se ha
cerrado el paso a cualquier intento de poder gjercitar la critica dialécticaal imposibilitar que
en e presente entren las corrientes de experiencia del pasado procedentes de sociedades ya

fenecidas.

En definitiva: € legidativo manda a los profesores que tomen la filosofia que les

propone como la filosofia mundana a la que tienen que dar brillo y esplendor desde su arte
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académico.

Principio de obediencia debida, desobediencia civil y libertad de catedra.

Tenemos que reconocer que la jugada es magistral; “piensa o que quieras, pero
obedece”. ¢Cabe ago mas impecablemente democratico? ¢de donde extraer la “legitimidad
moral” para resistirse a obedecer a Estado Democréatico de Derecho? Como vamos a tratar
de demostrar, € Gobierno se opone a la objecion de conciencia promocionada por la
Conferencia Episcopal ala asignatura, desde el principio formalista de la obediencia debida
también claramente kantiano. Segun este principio formalista, la objecion de conciencia
esta pensada en relacion alaformade laley en general, sin atender a contenido especifico
de su materia; por tanto, la objecion de conciencia no puede ser unadimensién de la buena
voluntad humana (excepcidn hecha, claro esta, de la objecidn de conciencia a deber de
defender a Espafia con las armas; esta objecion de conciencia vinculada ala“paz perpetua’
(jque curioso verdad!) es la Unica que estaba amparada legalmente por la Constitucion en
su art. 30.2).

Asi pues, frente a dogmatico derecho natural juridico-politico postulado por €l
Gobierno para defender el principio formalista kantiano de la obediencia debida, tenemos
el no menos dogmético poder civil natural postulado por la doctrina de la Iglesia para
defender la objecion de conciencia. La cuestion es que la Iglesia lleva siglos defendiendo
esadoctrina®, y, en cambio, hasta ahora, ningtin Gobierno democrético se habia visto en la
necesdad de tener que hacer una defensa tan ostentosa del principio kantiano de la
obediencia debida alas leyes promulgadas de forma legitima por € Estado de Derecho.

La Iglesa Catdlica, d defender la objecién de conciencia a la ley, no esta

defendiendo ningun derecho natural de contenido politico; esta defendiendo un deber moral

30 Citamos aqui, como paradigma de la doctrina de la Iglesia en este asunto, la obra de Francisco de Vitoria,
Sobre el poder civil, una obra en consonancia con los valores del humanismo renacentista; es sobradamente

conocido el hecho de que Vitoria es reconocido como el fundador del derecho internacional por sus obras
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del ciudadano, a saber: la desobediencia civil ante lo injusto; por motivos teoldgicos (0
quizés meramente diplomaticos) la Iglesia le Ilama a este deber “objecion de conciencia’,
pero para nosotros, que somos materialistas y lo de la conciencia nos parece algo “oscuro y
confuso” (“La conciencia es como una camara oscura: invierte lareaidad y traspone o que
esta arriba a lo que est4 abajo, y viceversa’, decia Marx) es lisay llanamente € deber de
todo ciudadano de resistir a los desmanes totalitarios o tirénicos del poder politico; la
Iglesia dira que ese deber obliga en conciencia porque la fuerza de obligar emana o brota de
Dios; nosotros decimos que la fuerza de obligar emana o brota de ella misma en tanto que
ingtitucion publica que tiene la fuerza social necesaria para movilizar y organizar a la
ciudadania en su lucha de resistencia civil contra e poder politico. Es € Estado € que esta
sosteniendo que los ciudadanos no tenemos derecho a egjercer ese deber civil, primero
porque no es lega (el derecho a la objecion de conciencia solo es recogido por la
Constitucion en relacion a las obligaciones militares, art. 30.2), y segundo porque, como
dice € kantiano Peces-Barba, la desobediencia civil u objecion de conciencia no es “una
dimensién de la (buena) voluntad humana’. Por tanto, es el Estado e que esta suponiendo,
desde su humanismo metafisico, un humanismo ilustrado tan metafisco como el
humanismo renacentista de Vitoria, una Naturaleza Humana intempora de la cual brotan,
“desde la eternidad”, unos supuestos derechos humanos absolutos. Para € Gobierno los
derechos ciudadanos son la redizacién positiva de derechos naturales, y por eso el
contenido de la educacion que quiere impartirse incluye Ciudadania y Derechos Humanos,
dando por supuesta, de forma gratuita, la armonia entre e Hombre y e Ciudadano. Pero
¢quién es ese Hombre distinto del Ciudadano? ¢Dénde esta esa Humanidad de la cua

formaria parte, supuestamente, este Hombre intemporal ?

Por las declaraciones que han venido haciendo hasta ahora, todo parece indicar que
los “padres espirituadles’ del proyecto educativo tienen bien claro que la resistencia a
mismo por via juridica no llevara a los rebeldes a ningiin puerto que no sea suruina. Se

saben ganadores. De eso no tenemos ninguna duda

Sobre los indios y Sobre el derecho de la guerra; Existe una edicién de estas tres obras de Vitoria en la
Editorial tecnos.
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El uso en sentido positivo del derecho a la libertad de cétedra (art. 20 c) de la
Constitucion) lo tienen limitado los profesores de ensefianzas no universitarias por la
sentencia del tribunal Corstitucional STC 5/1981, de 13 de febrero. Segun esta sentencia
gue, sin duda, debe conocer muy bien el gobierno, € contenido positivo de este derecho
disminuye en los niveles educativos inferiores a universitario porque en estos niveles e

profesor “ no puede orientar ideoldgicamente su ensefianza con entera libertad de la

manera gue juzgue mas conforme a sus convicciones’

Veamos lo que piensan algunos de los “padres espirituales’ de la educacion
ciudadana sobre € derecho a la objecion de conciencia de los padres, y entonces podremos
sacar conclusiones a cerca qué es lo que le podria pasar a un profesor de filosofia que
decidiera resistirse al mandato apelando a uso de su derecho a la libertad de cétedra en
sentido negativo, un uso gue, segun la sentencia del Constitucional arriba citada, habilita al
docente de cuaquier nivel educativo “para resistir cualquier mandato de dar a la

ensefianza una orientacion ideol 6gica determinada” .

Para José Antonio Marina (filésofo de reconocido prestigio en Espafia, asesor de la
patronal catdlica del sector de la ensefianza privada en temas de educaciéon para la
ciudadania, y autor del libro de texto de la editoria SM, vinculada a la orden de los
marianistas en cuyo seno se educaron los Rubalcaba, Marches y Algandro Tiana,
promotores de la LOGSE) “no hay ninguna justificacion” posible para plantear la objecion
de conciencia a la asignatura, ya que seguin €, jatencion! “ seria como declararse objetor a
gue se estudie la Teoria de la Evolucion” . Marina dice que € derecho de los padres a
educar a sus hijos “no es absoluto” porque esta limitado por € “ derecho del nifio a ser bien

educado”. Para echarse atemblar.
Siguiendo la senda del filésofo, €l Sr. Ramon Areces, presidente del Principado de

Asturias, repitio ese prodigio de tesis gnoseoldgica para justificar su decision de recurrir la

decision de la sala de lo contencioso administrativo del Tribunal Superior de Justicia de
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Asturias de suspender cautelarmente la obligatoriedad de asistir a clase de Educacion para
la Ciudadania a unos alumnos cuyos padres habian decidido acogerse a la objecién

conciencia.

La medida cautelar debi6é escocer mucho porque obligb a salir a escena, ni mas ni
menos, que a Gregorio Peces-Barba. En la presentacion de su libro Educacion para la
Ciudadania y los Derechos Humanos (Ed. Espasa), € “padre’” de la Congtituciéon y del
proyecto ideologico, afirmo que era “imposible’ que € Tribunal Superior de Justicia de
Asturias fallara afavor de los padres cuando se pronunciara finalmente sobre “el fondo” del
asunto (llegd ainsinuar que ponia en juego su prestigio profesional a que asi ocurriria). Sus
razones: la objecion de conciencia “ no es una dimensién de la voluntad humana de los
ciudadanos ni basta con que uno la declare’; “¢qué sociedad podria resistir s unos
obedecen y otros deciden no hacerlo?”, se preguntd. Vino a concluir que la objecion de
conciencia no es legitima porque “no es legal”, y que no es legal porque ni esta respaldada
por € Estado através de unaley, ni hay sentencias del Tribunal Constitucional relacionadas
con asuntos de esta natural eza (este sefior sabe perfectamente que nuestras democracias son
bastante kantianas). Asi que advirtié a los padres de los nifios que s decidian llevar
demasiado lgos su rebeldia, sus hijos podrian quedarse sin € graduado a no cursar la

asignatura®.

Por tanto, si algun profesor decide resistir y declararse en rebeldia apelando a uso
negativo de su derecho a la libertad de cétedra, se le dir4 que su libertad de cétedra esta

limitada por €@ Tribuna Constitucional, y que no tiene ningin derecho a “imponer” su

31 El dia 13 de febrero aparecia una noticia en el diario El Mundo que decia: “La Justicia asturiana rechaza el
derecho a objetar en educacion para la Ciudadania’; segun el diario, “las sentencias sefialan que los
contenidos de la asignatura no vulneran los derechos fundamentales y admiten el derecho del Estado a regular
y planificar las materias y los contenidos de la ensefianza, independientemente de las convicciones morales de
cada uno”; “Estas primeras sentencias, siete en total, -continda diciendo el diario- han sido calificadas de
“positivas’ por €l Gobierno del Principado. Sin embargo, para Benigno Blanco, el presidente del Foro
Espafiol de la Familia, la sentencia no dedica “ni una sola inea a analizar la incompatibilidad entre los
contenidos de Educacién para la Ciudadania y la objecién de conciencia de los padres, con 1o que, a su juicio,
no hace referencia “en nada’ a la cuestion que éstos le han planteado a Tribunal”. Es evidente que Peces
Barba es un experto que no se equivocay que el pobre de Benigno todavia no se ha enterado de lo kantianos
gue son nuestros Estados de Derecho.
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“filosofid’, pues para estos sefiores, cualquier filosofia que no sea la suya es “ideologia’,
dado que la suya seria para €llos ‘tiencia del ser” a considerar que su “sustancia’ esta
disuelta, pero actuante, en e didlogo inter-disciplinar y pluri-disciplinar de las ciencias
(naturales y humanas), Unico método posible, e del “didogo”, de acercamiento a la
verdad®?. De ahi que Gregorio Peces-Barba manifestara también su “temor”, en la
presentacion de su libro (ala que aludiamos antes), a que la asignatura se convirtiera en una
“maria” por causa de un “déficit” de formacion entre e profesorado encargado de
impartirlac “para impartir esta asignatura no basta con tener un titulo de historia y
filosofia porque tiene algunas especificidades muy complejas’, sefial 6 €l catedratico, quien

abogd por la formacién de un cuerpo especializado en esta materia” , leemos en la noticia

Asi que no nos extrafia en absoluto que desde la Plataforma Ciudadana por una
Sociedad Laica, se proponga €l establecimiento de un Estatuto de Laicidad que deberia
regir la actuacion de las ingtituciones y sus autoridades y los servicios publicos y sus
funcionarios, y hoy, volvemos a refrendar mas todavia, su necesidad: Estatuto de Laicidad
gue no identificamos con un Codigo de Laicidad elaborado a través de la Ley o texto
juridico cerrado y definitivo, sino como un blogue de legalidad constituido por un conjunto
coherente de normas, principios y acuerdos, enmarcados en las decisiones jurisdiccionales
del TC, que permitan garantizar a todos los ciudadanos cualquiera que sea su creencia, la

libertad de conciencia y creencia, la neutralidad de autoridades y funcionarios (...)*3

Asistimos a un conflicto moral entre dos grupos (la Conferercia Episcopal y €
Gobierno) en los que la fe se vive desde presupuestos tedricos incompatibles, de modo que
la convivencia entre ellos no puede ser otra mas que una convivencia polémica. Es el
Gobierno el que se empefia en “borrar” la polémica fingiendo que aqui no pasa nada porgue
todo se enmarca en la més absoluta normalidad democrética enmarca en €l respeto a los
derechos humanos. De un modo dogmético “cancela € conflicto” blindando sus principios

ideol6gicos en un halo de “neutralidad” desde el cual se auto-conciben como axiomas cuya
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evidencia no requiere de la confrontacién dialéctica con otros sistemas de principios
ideoldgicos. Se dice entonces que “é Estado no tiene moral” porque la “mora publica
laica’ no es méas que un denominador comun de las diversas morales extraido a través de
procedimientos formales dialdgicos. De este modo, la moral del Gobierno se transmuta en

moral de Estado, la mora de todos |os ciudadanos.

La sintonia Peces-Barba— Marina.

La sintonia entre Peces-Barba y Jose Antonio Marina ha sido manifiesta desde el
principio. El 13/12/ 2005 el Semanal Digital publicaba una noticia en la podia leerse 1o
siguiente: Peces-Barba propone, en vez de Religion, Rudimentos de Etica y derecho. En d
interior de la noticia podia leerse lo siguiente: € rector de la Universidad Carlos I,
Gregorio Peces-Barba, mentor de San Segundo, reclama en privado una vigja asignatura
de principios del siglo XX para nuestros colegios en sustitucién de la Religion. Se trata de
la llamada Rudimentos de ética y derecho. Peces Barba considera esa asignatura
imprescindible para dotar intelectualmente a los escolares de “ reglas del juego basicas

para la convivencia en e Estado de Derecho.

Poco después, en su columna dominical en € diario El Mundo, José Antonio Marina
comentaba, como siempre, alguna frase, y esa vez la frase era de Gregorio Peces-Barba (la
cosa, pues, habia pasado ya de ser algo que el por entonces Alto Comisionado para las
Victimas del Terrorismo mantenia en privado a ser algo que defendia ya en publico): Hace
falta una asignatura de ética publica y derecho, una pedagogia de la convivencia y la

libertada. Marina comentaba asi |a frase de marras:

Estoy de acuerdo y, lo que es mas importante, también lo esta la ministra de
educacion, que ha propuesto una nueva asignatura —* Educacion para la ciudadania- en
todos los niveles de la ensefianza primaria y secundaria. Tenemos que apoyar tan

espléndida idea. La Ciudad es el simbolo de la convivencia justa. La principal funcion de

33 Manifiesto de diciembre de 2004.
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la ensefianza obligatoria es formar buenos ciudadanos. Aqui no valen florituras
relativistas. La Congtitucién espafiola se funda en unos valores éticos claramente
expresados. Todos los ciudadanos deben conocerlos, amarlos e introducirlos en su vida
personal. En un momento en que la convivencia se degrada, cuando se hacen cada vez mas
frecuentes los fracasos personales y familiares, y crece la violencia y la marginacion,
debemos educar para vivir dignamente. La “ educacion para la ciudadania” tiene un
recorrido largo, por eso debe impartirse en todos los niveles. Comienza en la psicologia y
termina en la ética. En los cursos preescolares debe cuidar de la evolucién afectiva del
nifio y del aprendizaje de las primeras normas de urbanidad, es decir, las necesarias para
vivir en la urbe, en la ciudad. Deberia terminar en el Ultimo curso de secundaria con una
reflexion sobre los principales valores y sobre los fundamentos éticos de nuestro sistema
politico y juridico. Entre ambos extremos esta el aprendizaje completo de una vida feliz'y

noble.

Se trata de reducir la ética del plano de la racionalidad ingtitucional de la persona
humana a plano de la racionalidad psicolégica del individuo abstracto, porque €l objetivo
es generar una adhesién afectivo-emociona inquebrantable alaley. Por eso hay que cuidar
la evolucion afectiva del nifio, porque e nifio no debe pensar la desobediencia, la
disidencia. Puede desobedecer a sus padres s sus padres o educan mal, pero no pueden
desobedecer al Estado porque € Papa-Estado, asesorado por filésofos como Marina nunca

Se equivocay siempre educa buenos ciudadanos.

Sostenemos que detrés de la defensa del principio de la obediencia debida a la ley
gue hace Gregorio Peces-Barba (y Marina) frente a derecho ala objecion de conciencia de
los padres, estan latiendo, una vez més, las tesis del gran fildésofo del “Reino de las
Libertad”, Kant:

Pero s una ley publica es legitima y, por consiguiente, irreprochable
(irreprensible) desde el punto de vista del derecho, estan también ligadas a ella la facultad

de coaccionar Y, por € otro lado, la prohibicion de oponerse a la voluntad del legislador,
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incluso aungue no sea de obra; es decir: € poder que en e Estado de efectividad a la ley
no admite resistencia (esirresistible), y no hay comunidad juridicamente constituida sin tal
poder, sin un poder gue eche por tierra toda resistencia interior, pues ésta aconteceria
conforme a una méxima que, universalizada, destruiria toda constitucion civil, aniquilando

el Unico estado en que los hombres pueden poseer derechos en general.

De ahi se sigue que toda oposicién contra € supremo poder del legidativo, toda
incitacion que haga pasar a la accion e descontento de los stibditos, todo levantamiento
gue estalle en rebelion, es e delito supremo y mas punible en una comunidad, porque
destruye sus fundamentos. Y esta prohibicién es incondicionada, de suerte que, aun cuando
aquel poder o su agente —€l jefe de Estado- haya llegado a violar el contrato originarioy a
perder con eso, ante los ojos del subdito, €l derecho a ser kgislador por autorizar al
gobierno para que proceda de modo absolutamente despético (tiranico), a pesar de todo

sigue sin estar permitida al sibdito ninguna oposicién a titulo de contraviolencia” 3.

¢Kant dice esto (contra Hobbes) para dar la Razon a la Historia o para que la
Historia le de la Razon algun dia? Es evidente que para Gregorio Peces-Barba y demas
filosofos de su escuela, € principio juridico-politico de la obediencia debida es una
consecuencia necesaria que hay que extraer del propio formalismo mora kantiano. El
sujeto tiene autonomia (es libre) para ser plenamente consciente de su deber (someter su
voluntad a ley mora universal para que sea buena), pero no puede ser consciente de haber

obrado bien al cumplirlo:

Kant reconoce a menudo que la razén humana no esta ella misma en capacidad de
sondear la moralidad de sus propias acciones. Aungue e imperativo categorico se nos dé
intimamente con una evidencia irrefutable por medio de nuestra razon, nos es imposible
saber si alguna vez hemos obrado moralmente, es decir, por puro respeto con la ley moral.

De alli la necesidad, seguin Kant, de admitir, o de “ postular”, un ser omnisciente que seria

34 Kant, Delarelacion entreteoriay practica en el Derecho Politico. (Contra Hobbes)
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€l Unico capaz de sopesar la moralidad de nuestro obrar y de otorgarnos una felicidad
proporcional a dicho obrar. Se trata, es claro, de un postulado de la razén misma: es la
razon préctica la que en cierto modo exige la existencia de un ser que la conociese mejor
de lo que ella misma se conoce (...) Como recuerda € sefior Lema-Hincapié, a pesar de
gue Kant intenta atenuar €l alcance de la doctrina protestante de la justificacién, aqui é

sigue siendo luterano™®

Ante la imposibilidad de poder saber s efectivamente estds obrando bien al
rebelarte contra e poder politico establecido, 10 mejor es someterse libremente a la ley del
Estado ¢Por qué? Porque € Estado recibe su autoridad directamente procedente de Dios, y
por tanto, la obediencia a Estado es el unico medio posible al alcance del sujeto para saber
gue su voluntad concuerda o esta en consonancia con la voluntad de Dios. Por tanto, piensa
lo que quieras pero obedece (0 lo que es lo mismo, piensa Siempre en consonancia con los

intereses del poder politico).
El Reino delos Cielos no es de este Mundo.

En cambio, la Iglesia Catdlica siempre se ha caracterizado por defender (frente al
arrianismo, € isamismo, e calvinismo y e anglicanismo) su autonomia como sociedad
civil que, estando a servicio del Estado, esta dispuesta, en cambio, a enfrentarse a €
cuando sea necesario defender a los stbditos (que también son sus fieles) de las précticas
totalitarias o tiranicas del poder politico; y esto lo defiende la Iglesia porque segin su
doctrina, la de Vitoria, por ggemplo, €l rey no recibe la autoridad directamente de Dios, sSino
que la recibe indirectamente a través del poder civil, un poder civil que cede a rey la
autoridad politica para ser gobernado con justiciay en consonancia con el bien comun; una
autoridad politica que, por ello, solamente puede ser una autoridad de derecho positivo. El
padre Mariana defendi6 incluso la legitimidad moral del regicidio si laintervencion del rey

en la economia implica una subida arbitraria de los precios lesiva para € pueblo. De ahi

% Andrés Lema-Hincapié Kant y la Biblia. Principios kantianos de exégesis biblica Ed. Anthropos,
Barcelona, 2006, Prélogo pag XI.
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gue la Iglesia Catdlica defienda la legitimidad moral de la objecion de conciencia aunque
no sea legal, pues segin su doctrina, la objecion de conciencia esta pensada siempre en
relaciéon ala materia de una ley positiva dada, y no en funcion de la forma de ley en general
vacia de contenido. Frente a los desmanes totalitarios del Gobierno, nosotros, que somos
ciudadanos espafioles catdlicos, vemos en la defensa de la objecion de conciencia que

promueve la Conferencia Episcopal un reducto de libertad®.

Frente a quienes crean que gracias a su Gobierno se esta realizando ya en e Mundo
el “Reino de los Cielos’, ahi estara la Iglesia para recordarles que € “Reino de los Cielos”

no es de este Mundo.
Laimpotencia de la conciencia.

No es gque nosotros, desde nuestras coordenadas filosoficas le demos la razon a la
lglesia, es que la Iglesia, desde sus coordenadas filosoficas, abre la posibilidad de que los
ciudadanos, cualesquiera que sean sus coordenadas filosdficas, puedan organizar
institucionalmente su desobediencia civil con ciertas garantias de tener algin poder efectivo
frente al poder del Gobierno. ¢O es que se da por supuesto que solamente cabe oponerse a
las coordenadas filosoficas del Gobierno desde la “ concordancia de la conciencia’ con las
coordenadas filosoficas de la Iglesia? De sobra sabemos que lo de “la conciencia’ esta de
mas porque nuestras coordenadas filosdficas son  materidistas  (partimos
metodol 6gicamente del materialismo histérico), y, por tanto, tenemos claro que desde
nuestra “conciencia’ (bastante insignificante, por otro lado) no vamos a poder frenar u
obstaculizar los desmanes despéticos, tirdnicos y totalitarios del Gobierno de turno. No
hacemos residir nuestra capacidad de resistir en nuestras conciencias subjetivas
individuales. Lo que desde las coordenadas filostficas de la Iglesia es objecion de
conciencia, para nosotros, desde las nuestras, es lisa y llanamente desobediencia civil.

Plantear estas cuestiones como si se tratara de problemas de “conciencia’, solamente puede
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llevar @ que dice ser racionalista a interminables callgjones sin salida, los callgjones sin
salida de su idealismo. Nuestras conciencias, con e apoyo ingtitucional de la Iglesia
podrén, en todo caso, intentar resigtir; solas en plan cartesiano tratando de resistir a los
“engafios del genio maligno” no tienen nada que hacer. Descartes salvo a su conciencia de
las garras de la locura (del genio maligno) con la ayuda de Dios. Nosotros pretendemos

salvarnos de lalocura del Gobierno con laayuda de la lglesia ¢quién es mas racionalista?

¢SAteos catdlicos o catdlicos ateos?

Lo de ser creyente 0 ateo en relacion a la Idea de Dios de las religiones no tiene
absolutamente nada que ver aqui en relacion a nuestra toma de partido por la Conferencia
Episcopal en su polémica por el Gobierno en relacion a la Educacion para la Ciudadania.
Somos ciudadanos (que mas da s ateos o creyentes en relacion a ese Dios religioso) que
tomamos partido por la Conferencia Episcopal frente a Gobierno, porgue nos declaramos
ateos esenciales en relacion a la Idea de Ciudadania que el Gobierno quiere imponer a
nuestros hijos. Y afirmamos gque es pertinente usar agui € término ateo porque pensamos
gue la ldea de Ciudadania universal armoniosa que nos impone el Gobierno esta
fundamentada onto-teol 6gicamente. Por tanto, nos declaramos ateos esenciales en relacion
a Dios de los filésofos, en este caso, en relacion a Dios de los filosofos kantiano-

krausistas.

Nos declaramos catdlicos ateos porque nuestra perspectiva es la propia de quien se

mueve dentro de los parametros de la racionalidad ético- moral.

Filésofos (o intelectuales en general) que se declaran ateos catdlicos los hay, y no
solo en Esparfia. El miércoles 13 de diciembre de 2006, Alex Rosa publicaba una columna
en e suplemento Razon y Fe ddl diario la Razon titulada Ateos devotos. Habla de un grupo

de intelectuales italianos que no tienen fe, no creen en Dios, son ateos, pero su increencia

3 Gustavo Bueno, La fedel ateo. Las verdaderas razones del enfrentamiento dela I glesia con el Gobierno
socialista, Ed. Temas de hoy, Madrid, 2007, cap 5.
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no les impide admirar y apoyar a la Iglesia catdlica en la defensa de un determinado
modelo de civilizacion. Para ello han creado un grupo llamado “ Ateos devotos’, y entre
sus integrantes estén personalidades como € politico Marcello Pera, anterior Presidente
del Senado italiano; la ya fallecida Oriana Fallaci, o € director del diario IL Foglio,
Giuliano Ferrara. Estan convencidos de que Europa es Europa gracias a sus raices
cristianas y no precisamente a la influencia del iluminismo o el racionalismo, como
elementos determinantes. Y apoyan a Benedicto XVI en su lucha contra la dictadura del
relativismo imperante sin ninguin tipo de complejos. Y para ello no rechazan la razon. Todo
lo contrario. Gracias a la razon, dicen, han descubierto la grandeza del cristianismo, y no
como algo del pasado, sino como una fuerza viva que crea civilizacion hoy y que aporta
una “ convivencia’ armoénica en la sociedad.

En Espafia, perddn, en este pais, Gustavo Bueno, el filésofo asturiano, se ha
lanzado al ruedo de lo politicamente incorrecto y ya se define como “ ateo catélico” . Se
apunta a las mismas tesis que los italianos. Son ateos que alertan del peligro de implantar
un progresismo vacio como moral publica.

Pero nosotros, ni somos filésofos, ni tampoco intelectuales (no hemos firmado
ningin manifiesto en apoyo de la filosofia, por gemplo). Simplemente somos catdlicos
ateos en relacion a la Idea teol 6gico-dogmatica de ciudadania que nos vende e Gobierno
para hacérsela consumir a nuestros hijos. No damos €l paso de apoyar a la Iglesia catdlica
en la defensa de un determinado modelo de civilizacion porgue suponemos que dar ese
paso implicaria pasar del orden de la racionalidad ético-moral a orden de k racionalidad
moral-politica. Y eso es demasiado para la escasa potencia de nuestras coordenadas

filosoficas.

No pretendemos tampoco dar ninguna “leccion de moral” a nadie con nuestra toma
de partido. Simplemente estamos diciendo que, como padres, estamos con todos aquellos
gue con €l apoyo ingtitucional de la Iglesia Catdlica estéan presentando oposicion real al

Gobierno haciendo con ello algo bueno para sus hijos. Tomamos partido por la moral de
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aguel grupo en cuyo interior puede abrirse paso, en relacion a la materia de la que estamos
tratando (la educacion), la concepcion de la ética por la que, a su vez, también tomamos
partido. Por tanto, en relacion a otras materias no podemos decir a priori si tomariamos
partido por la moral catdlica. Habria que examinar con prudencia cada caso concreto. Por
cierto, para Aristoteles, la prudencia es una virtud intelectual; para Kant, € formalista, la
prudencia no es més que la habilidad pragmética de quien sigue en sus acciones maximas
hipotéticas carentes de significado ético-moral. En esto, como es légico, tampoco somos

kantianos y si aristotélicos.

La razon préactica kantiana se mueve dentro de los pardmetros de la racionalidad
moral-politica. Segiin Kant, los deberes para con los demés deben estar subordinados a los
deberes para consigo mismo, que son concebidos por Kant como deberes para con toda la
humanidad; y dentro de los deberes para con los demas, los deberes del afecto o de la
benevolencia (deberes éticos seglin nuestras coordenadas) deben estar subordinados a los
deberes fundados en la justicia 0 derecho geno, un derecho geno que no es e de un
particular, sino el derecho de todo e género humano en su conjunto. Kant se concibe a si
mismo como alguien que por prestar servicio a Estado en calidad de “artista de la razon”,
presta a mismo tiempo un servicio a la Humanidad entera a considerar al Estado a que

sirve portador de valores universales relacionados con la justicia distributiva:

Cualquiera tiene derecho a disfrutar los bienes del mundo. Sn embargo, aunque
cada cual tenga una participacion idéntica en los mismos, Dios no los ha distribuido
proporcionalmente, encomendando al hombre establecer esa divisién, de modo que cada
cual disfrute de esos recursos vitales teniendo en cuenta la felicidad ajena sin sustraer

nada de |a cuota que les corresponde a los deméas.>’
¢Como puede & hombre cumplir con lo que le ha encomendado Dios, distribuir

proporcionalmente de un modo geométrico los bienes del mundo, S no es a traves de la

accion politica realizada desde la plataforma de un Estado? En este socialismo kantiano de
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la justicia universal, es la virtud ética de la generosidad |a que puede darse practicamente
por anulada. Para Kant, el bien ético no seria més que un mal remedio que viene a suplir la

carencia de justicia universal.

En todo caso, lo que si hemos hecho (por si podia ayudar a alguien) ha sido sacar a la luz
los problemas a los que podria tener que enfrentarse un profesor de filosofia que decidiera
resistir “en conciencia’ apelando a uso de su libertad de cétedra. La pregunta que se harian
desde el Gobierno ante un profesor que decidieratomar esta postura seria més o menos esta
(s no nos equivocamos): “¢Y para qué (libertad positiva) querra este tio hacer uso de su
libertad de catedra?’

Gustavo Bueno finaliza € capitulo 5 de La fe del ateo diciendo:

Sblo queda mantener viva la confianza en otros profesores que, en virtud de su
derecho a la libertad de cétedra, interpreten la Educacién para la Ciudadania
como Educacion para la Ciudadania espariola.

Nos parece muy bien que D. Gustavo Bueno tenga fe en estos profesores. Desde
luego, en € caso de llegaramos a conocer alguno, le hariamos llegar muestras de nuestra
solidaridad, pues, aunque resulte paraddjico, en la direccidn indicada por e profesor Bueno,
la*“cuadratura del circulo” adquiriria al menos cierto sentido. Pero, en todo caso, a nosotros
Nos parece que no es cuestion de ponerse a hacer hermenedtica critica con la intencién de
ser heterodoxo en relacion a los textos legales con los que €l legislador trata de orientar la
actividad del profesor. Se trata, desde nuestras coordenadas, de hacer dialéctica, y, en
consecuencia, se trata de negarnos, por motivos ético-morales (no politicos), a que a
nuestros hijos se les fundamente filosdficamente el modo en e que tiene que ser
ciudadanos, porque de esto nos ocupamos nosotros. Ni siquiera en el caso de que se tratara
de una Educacion para la Ciudadania Espafiola fundamentada desde el Materialismo
Filosofico (¢frente a qué otra ciudadania educarianos a los nifios y adolescentes como
ciudadanos espafioles?).

37 Kant, Lecciones de Etica, Ed. Critica; pag 28.
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Proyectosilustrados de educacién para la ciudadania.

Segun & manifiesto hecho publico por la Plataforma ciudadana por una sociedad
laica en septiembre de 2002, € laicismo es una filosofia politica que, ante todo, es una
éticailustrada que promueve los valores de la libertad, de la igualdad y de la justicia. Pero
también es, por otro lado, un movimiento social que promueve un proyecto ilustrado que se
basa en la educacion de la ciudadania en |os val ores comunes que todos compartimos. Por
todo ello:

La Escuela publica y laica debe ser dotada de la capacidad suficiente para la
formacion ético-civica de los ciudadanos, promoviendo en los distintos niveles educativos
el conocimiento y la practica docente de los valores constitucionales de libertad, justicia'y
tolerancia. En consecuencia, apoyamos la propuesta de introduccion en la etapa de
Primaria y de Secundaria de un Area o materia de Educacion ético-civica con caréacter
comun y obligatorio, dado que la laicidad es un proyecto ilustrado que se basa en la

educacion de la ciudadania en los val ores comunes que todos compartimos.

La cuestiéon es que para los defensores del laicismo, su filosofia es la Unica que
puede garantizar la libertad de conciencia ideologica de los espafioles en materia de
creencias religiosas y morales. ¢Por qué? Porque para los partidarios de esta filosofia, €l
articulo 16.3 de la Constitucién (Ninguna confesién tendra caréacter estatal) reconoce la
laicidad positiva del Estado®®. En definitiva, que para los intelectuales que firman los
manifiestos de esta plataforma ciudadana, € Estado tiene una filosofia (politico-ética
ilustrada) reconocida por la Constitucion y es la suya, la filosofia por la que ellos han
tomado partido y defienden como movimiento social. Para defender esta posicién, como
no, se acude a los argumentos de abogado, a la argumentacion juridica. Victorino Mayoral
(Presidente de la Fundacién Cives encargada de “reciclar” profesores de filosofia en

educadores de ciudadania) saca las sentencias del Tribunal Congtitucional y “dispara’:
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Como dice e Tribunal Constitucional en su sentencia 46/2001 del 15 de febrero en su
fundamento juridico 4, el articulo 16.3 de la Constitucion Espafiola introduce “ una idea de
aconfesionalidad o laicidad positiva que veda cualquier tipo de confusion entre los fines

religiososy estatales.

Como movimiento social, el laicismo es un “movimiento de resistencia’ contra la
necesidad historica de la co-operacion estructural entre Espafia y la Iglesia Catdlica; una
co-operacion historica cuyos mecanismos sociol 6gicos estdn expresamente recogidos en la
Constitucion del 78, precisamente en su articulo 16.3: los poderes publicos tendran en
cuenta las creencias religiosas de la sociedad espafiola y mantendran las consiguientes
relaciones de cooperacion con la Iglesia y las demas confesiones. El laicismo como
filosofia “ politico-ética’ del Estado de Derecho tiene un objetivo claro: que la co-operacion
del Estado con las religiones terciarias monoteistas no tenga “densidad histérica’. Por eso
podemos leer en & manifiesto del afio 2002 lo siguiente: Asi, la religiéon catdlica que,
durante muchos siglos, fue en Esparia la base de las convicciones morales de gran parte
de la poblacién, ya no es en la actualidad €l Unico referente ético para una mayoria de los

ciudadanos.

El problema es que e Tribunal Constitucional, tomando también como fundamento
juridico e articulo 16.3 de la Constitucion, ha dictado en 2007 sendas sentencias (STC
38/2007 de 15 de febrero y 86/2007 de 19 de abril respectivamente) que blindan la
congtitucionalidad de los Acuerdos entre Esparia y la Santa Sede en materia de educacion
firmados por € Rey Juan Carlos | € 3 de enero de 1979. La Congtitucion ampara estos
Acuerdos Estado-lglesia dorgandoles el rango legal de un Tratado Internacional en
materia de Derechos Humanos (Art. 94.1c y Art. 96). Y esta legalidad hemos de entenderla
como legalidad asumida por todos |os gobiernos demaocraticos (incluido €l actual) en tanto
en cuanto ninguno de ellos ha considerado necesario, por ahora, abrir la via estipulada
por e Art. 95.2 de la Constitucion para impugnarla ante € alto tribunal. Esta legalidad
esta reconocida, pues, por la LOGSE, por la LOCE y por la LOE actual.

38 En defensa de un sociedad laica; Manifiesto de diciembre de 2004.
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En e Capitulo Il de la LOCE (De los derechos y deberes de padres y alumnos;
Articulo 2. Alumnos; apartado b.) se decia que Todos los alumnos tienen € derecho y €l
deber de conocer la Constitucion Espafiola y el respectivo Estatuto de Autonomia con €l fin
de formarse en los valores y principios reconocidos en ellos y en los tratados y Acuerdos
Internacionales de Derechos Humanos ratificados por Espafia. La LOE, Ley Organica de
Educacion actualmente vigente, reconoce la legalidad de los Acuerdos Estado-lglesia, pero
claro, se olvida de hacer saber a los padres y a los alumnos que €l contenido de dicha
legalidad es € propio de un Tratado Internacional ratificado por Espafia en materia de
Derechos Humanos, la LOE dice en su Capitulo I. Principios y fines de la educacion.
Articulo 1. Principios: El sistema educativo espafiol, configurado de acuerdo con los
valores de la Constitucion y asentado en el respeto a los derechos y libertades reconocidos
en ela, se inspira en los siguientes principios. EI Gobierno nos impone una Idea de
Ciudadano en armonia con la ldea de Hombre (la asignatura no se [lama Educacion para
la Ciudadania Espafiola, sino Educacién para la Ciudadania y los Derechos Humanos),
pero se olvida de hacer saber a los alumnosy los padres que e sistema educativo también
esta asentado en e respeto a los derechos humanos (lo de humanos es un afadido nuestro
gue no figura en la Ley). ¢Qué pasa, que se enarbola la bandera de la defensa de los
derechos humanos cuando se trata de otros, y esa bandera se esconde, en cambio, cuando
se trata de los catdlicos? La apelacion a la ética a la que hace referencia la filosofia
laicista, no es mas que e recurso a una cortina gque, con apariencia benévola de moral
publica “ de todos’, trata de ocultar un problema politico de fondo muy importante: la
decidida voluntad de las izquierdas actuales de vencer ideol 6gicamente en una contienda
civil que perdieron hace cas setenta afios en el campo de batalla. Lo cual implica que,
hasta que las izquierdas no den por finalizada su peculiar guerra ideolégica con €l
fantasma de Franco, en Espafia vamos a seguir estando en perpetua transicion a la

democracia.

Nos planteamos la siguiente pregunta: ¢acaso no esta ya gercitada implicitamente

una Educacién para la Ciudadania y los Derechos Humanos en el Articulo 2 b) de la
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LOCE? ¢Por qué representar explicitamente una Educacién para la Ciudadania y los
Derechos Humanos introduciendo asignaturas especificas para ello? Es evidente que los
contenidos de las asignaturas no se reducen a conocimiento positivo del entramado
juridico-politico del Estado de Derecho, sino que son contenidos que van, desde €
moldeamiento afectivo-emocional de la conciencia psicolégica de los nifios en primaria
(entrando en cuestiones que tienen que ver con e derecho ala intimidad familiar), hasta el
moldeamiento de la conciencia filosofica de los adolescentes con la fundamentacion
filosofica de la ciudadania en € bachillerato (una fundamentacion que es, en realidad, a
rechazar € contraste “critico” con otras filosofias procedentes de sociedades ya fenecidas,
un fundamentalismo). Y entre un extremo y € otro, la que queda completamente anulada,
secuestrada, neutralizada por la llamada “moral publica de minimos’, es la conciencia ética,
conciencia que nosotros hacemos residir en la accion préactica regulada por la virtud de la

fortaleza, tal como ésta es definida por Espinosa en su Etica.

La moralidad de una sociedad politica determinada esta constituida por un sistema
de normas moraes y éticas dentro del cual € derecho positivo toma una orientacion
ideoldgica determinada en detrimento de otras, en funcion de cudles sean los grupos
sociales que resulten victoriosos en la lucha por lajusticia social. La orientacion ideol gica
actual de nuestro entramado juridico tiende a no reconocer € derecho de los padres a
educar moralmente a sus hijos de acuerdo con sus propias convicciones (articulo 27.3 de la
Constitucion), porgue por encima de ese derecho € derecho del Estado a regular y
planificar las materias y los contenidos de la ensefianza, independientemente de las
convicciones morales de cada uno. Esto convierte autométicamente 1o que antes era un
derecho positivo reconocido como tal en un deber ético, de modo que los padres que
entienden vulnerado su derecho se ven en la obligacion de desobedecer a Estado
protegiendo a sus hijos de la orientacion ideolégica que actuamente adopta su
ordenamiento juridico. De ahi que, ante la avalancha de objetores a la asignatura, el Estado
se vea en la obligacion, a su vez, de hacer una defensa del principio de obediencia debida

parajustificar ideol 6gicamente la orientacion del entramado juridico que le es favorable.
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Y entonces, como no se puede echar juridicamente de las aulas a la Iglesia Catdlica
usando la via del derecho, se la va arrinconando ideol 6gicamente para expulsarla por la via
de los hechos, tratando de demostrarle sociol 6gicamente con ello, que su nexo de identidad
histérico con Espaia esté roto. EI Gobierno cumple con lo acordado con la Santa Sede
poniendo una asignatura aternativa a la Religion evaluable y computable (y esta era la
tnica novedad que introducia la LOCE en relacion ala LOGSE, pero ahora nadie sdle a la
calle gritando que & PSOE pone “religion obligatoria’ para todos), pero, a mismo tiempo,
para “respetar los derechos de todos’, mantiene una alternativa a la alternativa que consiste
en una “debida atencién educativa’ que se va a llenar de “excatdlicos’. Ademas elimina la
asignatura alternativa a la religion en el bachillerato. ¢Y para demostrarle esto ala Iglesia
Catdlica hece falta echar mano de la Filosofia?

La cuestion es ¢por qué de la a-confesionalidad del Estado (art.16.3) se sigue que €l
Estado tenga que tener una filosofia “oficia”? Sin duda porque para los partidarios de esta
filosofia politico-ética (lado “préactico”), las cuestiones practicas son indisociables de la
cuestion de Dios (lado “tedrico”). No estamos ante una filosofia practica atea, sin Dios,
sno ante una filosofia préctica cuyo Dios filosofico-raciona puede garantizar la
convivencia armonicay pacifica entre todas las religiones positivas. Por tanto, en la medida
en gue e laicismo resulte ser impotente para cumplir con su objetivo de sacar la ensefianza
de lareligion catdlica de las escuelas, fomentara la igualdad de oportunidades entre todas
las confesiones (que tienen acuerdos con € Estado en materia de educacion) y garantizara
que todas puedan estar en las escuelas®®. Empezando por e Islam, religion oficia de
muchos de los Estados que se han solidarizado con Zapatero en €l impulso de la Alianza de
las Civilizaciones. El 18 de noviembre de 2004 se cerré un acuerdo entre el Gobierno
socidistay el secretario general de la Comision Ildmica de Espafia en virtud del cual, se

ampliarian en los sucesivos afios las plazas de profesores de Islam en todas aquellas

39 Las Leyes 24/1992, 25/1992, 26/1992, de 10 de noviembre, aprobadas por el Gobierno socialista presidido
por Felipe Gonzélez, establecen acuerdos de cooperacion del Estado con la federacién de entidades religiosas
Evangélicas de Espafia, |a federacién de Comunidades I sraglitas de Espafiay la Comisién |slamica de Esparia.
Lavoluntad del Gobiemo deimpulsar el desarrollo de estos otros Acuerdos de co-operacion con otras Iglesias
es clara; es, de hecho, una de las novedades introducidas por la LOE (en la Disposicion adicional segunda) en
relacion alaLOGSE.

Eikasia. Revista de Filosofia, Il 17 (mazo 2008). http://www.revistadefilosofia.org 357



QUID PRO QUO: FILOSOFIA Y EDUCACION.

comunidades auténomas con mayor presencia de poblacion musulmana*. Asi que no tiene
nada de extrafio que la Comision Isldmica de Espafia haya pedido expresamente el voto
para € PSOE en las proximas elecciones generales. En suma, puesto que co-opera con
Zapatero en e impulso de la Alianza de las Civilizaciones, e Islam respeta los Derechos
Humanos. Pero la Iglesia Catdlica es contraria a la defensa de |os derechos humanos porgue

se opone ala ampliacion de derechos que impulsa el Gobierno.

Ahora bien, es evidente que dentro del PSOE hay dos tendencias claramente
diferenciadas en relacion a ese Dios “neutra” que fundamenta la Alianza de las
Civilizaciones. En noviembre de 2004 se celebré en Bilbao el Congreso de Cristianos
Socialistas Vascos. Pepe Banco, Moratinos, Lopez Aguilar, Ramén Jauregui, Patxi Lopez,

entre otros, estaban entre |os asistentes.

En & Congreso se debatieron ponencias tales como Las condiciones de posibilidad
para tender puentes entre el PSOE y el Mundo cristiano o La aportacion que se puede
esperar de los cristianos a las politicas sociales hoy. Pepe Blanco se confesd cristiano y
asegur 6 que no existe contradiccion entre socialismo y cristianismo, mas bien al contrario.
Sn embargo advirtié de que “ nadie puede pretender que las normas juridicas vengan
dictadas por principios religiosos que slo pueden vincular a quienes los profesan*!. Pero
s los cristianos socialistas tienen algo que aportar a las politicas sociales (como dice el
temas de una de las ponencias del Congreso), y éstas necesitan de leyes positivas para
desarrollarse, una de dos, o € cristianismo que profesan los sociaistas no es religion o las
politicas sociales que promueve € PSOE no estan impulsadas por los sociaistas cristianos.
Por otro lado, Carlos Garcia de Andoni dejo a las claras la existencia en el PSOE de una
tendencia mas beligerante hacia la religion catélica: no queremos resignarnos a un choque
de trenes entre las tendencias mas laicistas del PSOE y las mas antisocialistas de la

Iglesia. Por eso reclamamos dialogo y moderacion”

40 Diario El Mundo del 7/12/2004.
41 Diario El Mundo del 27/11/2004
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Pero ¢cdmo es posible que dentro del PSOE puedan convivir tan pacificamente (es
decir, sin préacticamente muestras de disensiones) estas dos tendencias aparentemente tan
opuestas como lo son la tendencia laicista y la tendercia cristiana? Nuestra hipotesis al
respecto tiene que ver, como es légico, con € racionalismo armonico panenteista de
Krause. Segun este sistema, una cosa es Dios como Ser uno y entero, separado y geno a
todos los &mbitos de la realidad mundana, y otra cosa es Dios como Ser supremo que une a
los ambitos de la realidad mundana garantizando la armonia entre ellos. Los ambitos de la
realidad mundana son tres. la naturaleza 'y e espiritu constituyen aguello que se opone a la
unidad de Dios. Pero esta oposicion se supera a traves de la sintesis entre la naturaleza y €
espiritu, una sintesis garantizada por Dios, no en tanto que uno y entero, sino en tanto que
Ser supremo. El resultado de la sintesis es la armonia del mundo, esto es, € tercer ambito
de la realidad mundana, la humanidad. De modo que Dios es trascendente a mundo en
tanto que Ser uno y entero y a mismo tiempo inmanente a mundo en tanto que Ser
supremo. Y la humanidad es e ambito de la realidad mundana en €l que se redliza de forma
plena e despliegue del Ser uno sobre el mundo como Ser supremo. El objetivo ultimo del
sistema krausista es ofrecer una racionalizacion del dogma catdlico de la Santisima
Trinidad. Un objetivo siempre buscado por catdlicos convertidos a uteranismo, que tratan
de justificar su ruptura con la fe catélica demostrando filoséficamente a través de su
adhesién a Kant que la llustracion es la herencia propia de la Reforma (asi también, por
giemplo, Reinhold). Asi pues, tenemos a Dios Padre Uno y entero, Dios Hijo Ser supremo y
laHumanidad Espiritu Santo.

La tendencia laicista del PSOE, impulsada sobre todo por filésofos académicos,
estaria situada en la perspectiva del Dios Padre Uno y entero, defendiendo la posicion de
“neutralidad” de ese Dios en relacion a las tres grandes formas de religion terciaria
monoteista (cristianismo, judaismo e islamismo). En cambio, la tendencia cristiana estaria

situada en la perspectiva del Dios Hijo Ser supremo

Y con & Espiritu Santo, es evidente que esta relacionado ese Ideal que propore

Zapatero a la Humanidad con e nuevo ropge de una Alianza de Civilizaciones, una
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propuesta de armonia y paz entre las tres grandes religiones garantizada por € Dios Padre

de los krausistas.

Pero nuestra sorpresa fue mayuscula a enterarnos de que e del PSOE no era €l
Unico proyecto ilustrado de Educacion para la Ciudadania puesto en marcha en Espafia.
Marchando en la misma direccion pero en sentido contrario a PSOE, los marxistas de la
corriente althusseriana encabezados por los hermanos Carlos y Pedro Fernandez Liria,
también estén, a parecer, por la labor de fundamentar filosdficamente € ser ciudadano
[lenandolo de contenido marxista y, como no, también de contenido kantiano. Kant es el
vinculo que mantiene unidos en la izquierda (en la misma direccién) a estos dos proyectos
ilustrados de Educacion para la Ciudadania.

Esta es la presentacién previa de una entrevista concedida por el profesor Carlos

Fernandez Liriaalarevista El Vigjo Topo. Para que no se diga que nos inventamos.

Pocos libros han causado tanto revuelo politico en Espafia en los Ultimos afios
como Educacion para la ciudadania, un ensayo sin duda muy singular y previo a un
manual de texto que los autores, Luis Alegre, Carlos y Pedro Fernandez Liria, estan
escribiendo actualmente Para hablar de ello y de asuntos afines y no afines, hemos
entrevistado a Carlos Fernandez Liria, profesor de filosofia en la Universidad

Complutense de Madrid.

En una reciente entrevista con Diagonal, el mismo Fernandez Liria sefialaba que €l
problema del @ncepto de ‘multitud’ es que multitudes las habia a patadas y de lo mas
variado. La oposicion venezolana, con sus diversas y heterogéneas actuaciones, respondia
bien al concepto. Multitudes, “a nuestro modo de ver, tiene ese doble problema: para
definir al agente de los cambios, es un mal negocio renunciar al concepto de ‘ clase social’

y, desde luego, para definir e contenido de lo que queremos defender es un negocio

360 Eikasia. Revista de Filosofia, Il 17 (mazo 2008). http://www.revistadefilosofia.org



QUID PRO QUO: FILOSOFIA Y EDUCACION.

criminal prescindir del concepto de ‘ciudadania’ y del proyecto politico ilustrado que le

corresponde’ .

Clase social, marxismo, proyecto ilustrado,..No es una mala tarjeta de
presentacion. El propio Fernandez Liria concluia en estos términos. si prescindimos del
concepto de ‘clase social’ no comprendemos casi nada y si prescindimos de la categoria de
‘ciudadania’ nos quedamos sin mucho que defender. Razonablemente, Fernandez Liria y
sus comparieros no estén dispuestos a renunciar a ninguno de estos dos conceptos ni a los
proyectos politicos que incorporan.

En respuesta a la invitacién que nos hicieron por carta por parte de la Coordinadora
del area de Educacion de Esquerra Unida de Alicante, asistimos € pasado dia ocho de
febrero a una conferencia ofrecida por €l profesor Carlos Fernandez Liria en la Sede de la
Universidad de Alicante. Alguna anécdota graciosa de aquella noche podriamos contar
aqui, pero no creemos que venga a caso. Dejamos para mejor ocasion la realizacion de un
andlisis comparativo de ambos proyectos de izquierda ilustrada de Educacion para la
Ciudadania, pues dicho andlisis podria quedar obsoleto en e mismo momento en el que
entrara en liza cualquier otro proyecto filosofico de educacion para la Ciudadania. De
momento, pues, preferimos mantenernos a la espera, aunque también es verdad que muchas
de las criticas que hemos hecho a proyecto ilustrado del PSOE, serian también aplicables
a proyecto ilustrado de estos profesores universitarios de izquierda “alter-globalizacion”.
Por gemplo: obligados a ser doctrinalmente marxistas en su defensa de un socialismo
historico-positivo, estos profesores se han olvidado de ser marxistas desde un punto de
vista metodol 6gico.

Este texto del profesor Fernando Miguel Pérez Herranz, creemos gue recoge nuestra

intencion de envolver criticamente a los dos proyectos ilustrados de Educacion para la

Ciudadania puestos en marcha hasta e momento:
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Lo que mas indigna de la historia contemporanea es la cantidad de violencia,
de destruccién y de muerte, envueltas por ideologias que arrancan de la
llustracion y contra las cuales se alzan todas las voces sensatas. Lo terrible no
es la muerte individual, sino la absolutizacion del Bien-Yo frente a la
absolutizacion del Mal-Otro. Que haya dominado € concepto de Yo como un
todo desde Descartes a Freud es debido, entre otras razones, a la represion de
aquellas filosofias que solo podian desarrollarse por la via de la metafora
literaria. Las formas de conciencia desplegadas por los jesuitas es e mejor
contraejemplo del yo ilustrado®?.

FINAL.

Otras obligaciones tanto personales como profesional es nos exigen poner fin aqui a
nuestro trabajo, al que ya no podemos dedicarle mas tiempo.

Ahora bien, s la expreson democrética del pueblo que va a producirse
proximamente no supone ningun obstaculo serio para € despliegue del fendmeno tedrico
ideoldgico cuyo andlisis aqui meramente hemos esbozado, manifestamos aqui nuestro
compromiso de seguir racionalizandolo diaécticamente haciendo uso de la libertad

ideol 6gica que nos garantiza la Constitucion Espariola (Articulo 16.1).

Quedan pues en la reserva, previstos para otra ocasion (que deseamos no se
produzca), los andlisis de algunas apariencias que es necesario superar criticamente para
poder percibir los limites del contorno de la figura actual de la esencia del fendmeno.

Concretamente son cuatro, y los enunciamos aqui, a final de nuestro trabajo por si a

alguien le parece estimulante desarrollarlos por su cuenta:

1. Andlisis del “secuestro” de la*“ética’ entendida como “accién practica’ ontol 6gicamente
fundamentada, por pate de la “éicd’ entendida como “teoria” o “doctring’
gnoseolgicamente fundamentada. Este secuestro se estaria llevando a cabo hoy,

fundamentalmente, a través de la distincion entre una ética de méximos y una ética de

“2 Fernando Miguel Pérez Herranz, El sujeto diamérico: tentacion epictreay afirmacion estoica; pag 73; en
Filosofiay Cuerpo. Debates en torno al pensamiento de Gustavo Bueno; Ed. Libertarias; Madrid; 2005.
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minimos. Que |os especialistas en Etica que impulsan del desarrollo de esta distincion estan
comprometidos, a su vez, en € desarrollo de la Educacion para la Ciudadania y los
derechos Humanos, o demuestra la obra de Adela Cortina Ciudadanos del Mundo. Hacia

una Teoria de la Ciudadania (Ed. Alianza).

2. Andlisis del secuestro de la Patria por parte de la Congtitucion: la doctrina habermasiana
del patriotismo constitucional. Dionisio Llamazares, titular de Laicidad y Libertades
Plblicas de la Universidad Carlos |11 afirma que € proyecto ilustrado de Educacién parala

Ciudadania se basa en la doctrina del patriotismo constitucional:

El concepto de patriotismo constitucional no se deriva del concepto decimononico
del patriotismo, sino de una expresion del filésofo aleman Jirgen Habermas, que
especifica que la patria no es una demarcacion geogréfica, ni € origen familiar, sino el
acuerdo de “ unos valores civicos y las normas de comportamiento y convivencia para vivir
en paz y respeto a los valores diferentes, siempre que no estren en contradiccién con los
comunes’

3. Andlisis del republicanismo civil de Pettit como doctrina desde la cual se entiende hoy,

por parte de los kantiano-krausistas, €l institucionismo como comunidad espiritual:

La historia de la Institucion no se circunscribe a los sesenta afios de existencia de
una academia de ensefianza privada, sino que trasciende y desborda los locales mismos de
la Institucion para difundirse por toda la geografia nacional, moviendo mentalidades y
espiritus, creando centros paralelos con objetivos muy concretos, hasta conseguir una
verdadera colonizacion espiritual de Espafia: esto es e institucionismo. Zulueta fue €l

primero en percatarse de esta doble perspectiva gineriana:

“ Pero existen dos Instituciones, aungue las dos no formen mas que una. Hay la
Intitucién, establecimiento de ensefianza, y hay la Institucién, comunidad
espiritual.

La primera de que hemos hablado es, en puridad, una escuela, un colegio. La
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segunda es una realidad social mas amplia y mas complegja. La forman las
familias de los alumnos, los antiguos alumnos ya mayores, un nucleo de
profesores liberales que simpatizan con esta corriente de educacion, muchas
personas de distintas ideas y profesiones, mas o menos influidas por elay que
se sienten méas o menos estrechamente agrupadas en una direccién coman” 42

4. Andlisis de la influencia de los principios de la pedagogia institucionista sobre la actual
orientacion psico-pedagégica de la educacion en detrimento de la adquisicion de
conocimientos. El libro de Alicia Delibes Liniers, La gran estafa. El secuestro del sentido

comun en la educacion (Ed. Grupo Unison ediciones) es, sin lugar a dudas, actuamente,
unareferenciainexcusable en este sentido

Alicante, 28 de febrero de 2008.

43 A. Jiménez garcia, El krausismo y la Institucion Libre de Ensefianza, Ed. Cincel; pags 148-149.
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