Para una Teoria dela Justicia, IV. La Igualdad.
Dr. Silverio Sanchez Corredera. Gijon

|. Aproximacion ala ldea de lgualdad.

Nos toca volver sobre |la Idea de Igualdad, de la que hemos hablado
en los tres capitulos precedentesl, y precisarla ahora cuanto podamos. Nos
proponemos, en esta aproximacion, ir desde la trabazdn de significados de
aquellas palabras que entran en la familia semantica de la igualdad a la
symploké que configuraria la idea de Igualdad ética que queremos
defender.

El concepto de igualdad aparece dentro de un campo semantico al
lado de los de identidad, equivalencia, equidad, equiparacion, equipolencia,
isologia, isonomia, homogeneidad, homologacion, &c. Cada uno de estos
vocablos estd pragmaticamente conectado a determinados usos y matices.
Sin tener ahora en cuenta las precisiones con las que podrian ilustrarnos los
eruditos en filologia latina 0 griega, podemos constatar de modo bastante
directo y elemental el aire de familia y la pertenencia a un mismo campo
semantico bastante bien delimitado. Las raices latinas 0 griegas de estas
palabras comparten un nucleo de similitud muy fuerte de modo que las hace

ser, en un sentido profundo, homologables.

1 Vid. «Paraunateoriade laJusticia, I, I y I11», Eikasia. Revista de Filosofia, n°1, n° 2y n° 4.
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En identidad, «idem» significa «lo mismo». Segin e DRAE,
«idéentico» es o que en sustancia 'y accidente es o mismo que otra cosa con
gue se compara. En equidad y todas las de esta raiz, «@equus» significa
«igual, justo, equitativo...»; asi, «equiponderancia» significaria «igualdad
en el peso», y «equipolencia» significaria «equivalencia» en algun sentido,
como puede ser algun tipo de poder... Siguiendo con € DRAE,
«equiparacion» significa la comparacion de dos cosas O personas
considerandolas iguales 0 equivalentes entre si; y «equivalente» significa
ser igua una cosa a otra en la estimacion, valor, potencia o eficacia. En un
sentido similar «homologacion» podria traducirse por la confirmacion que
da una razon juridica o arbitral para hacer valer algo por otro algo. Y
«homogéneo» aquello que es de la misma raza, del mismo lingje, familiao
aspecto que el elemento con que se compara y que por ello cabe ser
igualado, debido a su semejanza o parecido («omos» = parecido). Siguiendo
con €l rastreo semantico, «isdmeras», por g emplo, se dice de dos cosas que
aunque tienen distintas propiedades fisicas son iguales en su composicion
guimica; por su parte, «isonomia» en cristalografia se toma como la
igualdad en el modo de cristalizacion, y, en otras aplicaciones, puede

traducirse, por eiemplo, por igualdad ante laley («isos» y «nomos»).

Asi pues, podemos establecer como primera conclusion basica que
estas familias de palabras que derivan de «omos», «aequus», «idem,
«iS0S» contienen recorridos intercambiables en cuanto hacen referenciaalo
que es «igual», «idéntico», «equivalente». Y, a la vez, que sblo la

aplicacién circunscrita a usos muy delimitados puede mostrarnos algunos
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otros tramos de los recorridos de estas palabras como diferentes. Por tanto,
s pretendemos delimitar el concepto de «igualdad», o primero que cabria
sefialar, segln parece, es que en su sentido mas general se equipararia a la
familia de palabras que significan «equivalente» o «idéntico». Estas
familias de palabras tienen a veces derivaciones con connotaciones
especificas, como «isotopo», aplicado especificamente a los elementos que
ocupan e mismo lugar en el sistema periédico, pero mantienen todo un
radio 16gico conjunto en el que, por lo que parece, tanto la «equivalencia»
como la «identidad» como la «igualdad» son elementos maximamente
genéricos, mientras que el resto apareceria con un grado de aplicacion mas
derivado o especifico, es decir, derivado de aquellos géneros primeros. Si
bien, no resultan ser primigenios por ser originarias ontoldgicamente
respecto de las demés acepciones, sino solamente por mantenerse con wn
grado de generalidad mas abierta, que le viene dada por su caracter 16gico.
En todo caso, los conceptos de identidad, igualdad o equivalencia méas que
ser los padres ontol6gicos de las otras acepciones por su «altura metafisica»
serian sus derivados conceptuales, coincidiendo con tantas y tantas
filiaciones filol6gicas que confirman que suele irse de las operaciones mas
concretas a las més abstractas, y, asi, de un conjunto de operaciones y
relaciones practicas dadas a comparar cosas que se toman por 10 mismo o
gue se valoran en términos homogéneos obtendriamos algo mas abstracto

como €l concepto de identidad o de igualdad o de equivalencia.
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La identidad no es un concepto univoco sino andlogo, como bien
muestra en «Predicables de la identidad»® Gustavo Bueno. Como nos sefiala
en este articulo, e «idem» o0 «lo mismo» de la identidad puede, por
giemplo, referirse a mismo patrén, estructura o formay, en este sentido,
estariamos ante una identidad en el sentido de «sos», mientras que s la
identidad |a referimos a que cada persona es idéntica consigo misma, le
estariamos dando el sentido de «autos». La paralela en la que nosotros
alineamos la «identidad» y la «igualdad» se definiria méas sobre el «isos»
gue el «@utds»; ésta ultima linea abriria significados que conectarian |o
«autoctono», la «autonomia» y el «automatismo»... con otros conceptos
gue sin duda podrian pasar a entroncar con la familia semantica de la
igualdad, y que irdn abriendo mas y mas € campo y sus posibilidades
dialécticas de contactos nuevos. Pero no nos interesa ahora seguir el curso
de los nudos de la dispersion conceptual sino localizar bien uno de sus

nucleos, € que apunta a la igualdad en sentido ético.

Por el campo semantico compartido a gque nos estamos refiriendo, 10
gue vale paa la identidad vale también para la igualdad, en tanto lo que se
dice en la légica formal de la «identidad» puede homologarse con la
«igualdad», la igualdad matematica (=), por gjemplo. Pues bien: en lenguaje
de la logica de clases, las totalidades distributivas contienen a sus partes
bajo la propiedad de la identidad. Que las partes son idénticas significa, a su

vez, que cumplen las propiedades reflexiva, simétrica y transitiva. Lo

2 Gustavo BUENO: «Predicables de laidentidad», El Basilisco, Segunda época, n° 25, enero-marzo, 1999,
péags. 3-30. Vid. para «isos» y «autos» lapég. 8.
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mismo que vale decir para la identidad de las totalidades distributivas,
puede hacerse con & concepto de igualdad en cuanto asimilamos, dados sus

significados genéricos, uno y otro conceptos.

En su sentido més general, y en todas sus aplicaciones especificas, la
idea de igualdad la entendemos constituyéndose a través de todas esas
operaciones que empujaron, illo temporey ahora, la formacion, €l uso y la
aplicacion de algunos de los vocablos que tienen en su raiz «aequus»,

«idem», «iS0S», «0mos».

II. Laigualdad en sentido l6gico. Delalogica a la ética.

La igualdad en sentido l6gico significara lo mismo que la identidad
propia de la légica de clases, solo que en nuestra aplicacion emplearemos
especificamente este concepto referido a las totalidades distributivas en
cuanto representan conjuntos de sujetos considerados en su escala ética. Por
tanto, asi clasificados los sujetos éticos deberan poseer las propiedades
reflexiva, simétrica, transitiva y de igualdad. Notaremos esta igualdad
tomada en su sentido ético con la inicial en mayuscula: «lgualdad», para
diferenciarla de todo otro uso distinto que no esté conectado al ético. Sera
de este modo una Igualdad referida siempre a las operaciones y relaciones
humanas entre si (las del ge circular del espacio antropolégico) y, en
primer lugar, circunscrita a los valores éticos. Si bien, los valores éticos no
pueden quedar contenidos en su propio territorio (como s fueran cosas

estables, ya que son vaores que «funcionan») SN0 que conectan
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continuamente con valores de caracter moral y politico, precisamente
porque los valores se realizan en las mismas operaciones y relaciones
humanas en las que un plano personal y otro social o estatal se conectan, se
contagian o se traducen unos en otros al cambiar los planos l6gicos de
incidencia de las acciones humanas. No es o mismo mentir atu amigo que
mentir a la hacienda publica: en el primer caso se pondra en entredicho la
valia de la amistad o demostrara cierta debilidad de caracter, &c., de modo
gue lareciprocidad —la lgualdad, podria decirse- que pide que en la amistad
se mantengan relaciones veraces habra empezado a romperse como valor y
aplicado a esa amistad concreta; mientras que en e segundo caso quedaran
problematizadas |las cuestiones relativas a si es justo 0 no en el contexto de
una sociedad atributiva en la que no puedo eludir mis deberes, por pura
conveniencia, mientras que mantengo mis derechos, &c., de manera que €l
cumplimiento de esta regla de conducta social que afecta a todos por igual
habréa quedado rotay con ella €l criterio de la Igualdad de todos ante la ley,
por gjemplo. En un caso vemos como la problemética se circunscribe a las
relaciones interpersonales (éticas, porque los sujetos estan tomados
distributivamente: sujeto A y sujeto B gque estan dejando de ser amigos) y
en el otro se refiere a las relaciones sociales globales, situdndose en un
terreno propiamente moral 0, en su caso, politico-moral (porque los sujetos
estan tomados atributivamente, en cuanto un sujeto A rompe una norma de
conducta que afecta no a otro sujeto singular sino a toda la sociedad en su

conjunto).
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De este modo, la Igualdad la consideraremos erradicada no solo en el
terreo de la ética sno ademas en e de lamora y € de la politica. Ahora
bien, aunque la Igualdad se dice en estos tres sentidos (por sus
aplicaciones, €l fundamento de que una operacion o una relacion de

igualdad sea considerada un valor procede del campo ético. Veamos cOmo
es esto.

II1. Lalgualdad en contextos éticos.

L a ética la concebimos fundada en dos «realidades primitivas»: 1°) la
corporeidad de los sujetos y 2°) la Igualdad como modo caracteristico de
relacion; lo primero gerce la funcion de «elemento material» y lo segundo
de «elemento formal». Materia'y forma que no pretendemos sustantificar o

hipostasiar nunca separadamente

Cuando se habla de sujetos humanos nos referimos en primer lugar a
«sujetos corpdreos», es decir, concebidos no por la linea de fuga de su
posible «alejamiento espiritual» a través, por egemplo, de una supuesta
voluntad pura (kanti ana)3 sino por su condicion de sujetos enraizados en un
mundo constituido fisicalistamente, de donde, por otra parte, hemos

reconocido que se extraen los valores®, incluso los més «espirituales», si

3 Menos alin en el sentido que considera que el hombre es un compuesto de cuerpo y alma, donde el alma es
lo esencial y el cuerpo lo accidental. Para San Agustin, somos un alma que se halla en un cuerpo; o mismo
que para Descartes, que somos una cogitatio dentro de un traje-que se vavolviendo viejo- que es el cuerpo.
4Vid. «Para unateoriade la Justicia, I11. El mundo de losvalores», Eikasia. Revista de Filosofia, n® 4, mayo,

2006.
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bien no queremos decir con ello que queden reducidos a aquel nivel inicial.
Cuando se habla de sujetos corpéreos humanos, sobrentendemos que son
sujetos corporeos prolépticos, es decir, sujetos que tienen la capacidad de
actuar normadamente (no solo estereotipada o0 pautadamente) y de seguir
planes o programas (prolepsis) encaminados a fines determinados. Se trata,
por tanto, de sujetos corporeos animados (con alma, porque Su cuerpo no es
distinto de su alma, porque esta incluida en él en cuanto estavivo y realiza
prolepsis). Nuestras tesis podrian ser acondicionadas a una filosofia que
partiera del dualismo alma/cuerpo, pero no es este el anclge que nosotros le
damos; aguel acondicionamiento espiritualista posible, podria atgjar y
satarse € situar el origen de los procesos de igualdad en las mismas
operaciones y relaciones corpdreas humanas, puesto que podria apelar al

poder del espiritu y a alguna des sus caracteristicas capaces de sefialar el

valor de laigualdad como un dato a priori de las relaciones corporeas.

¢De ddnde nace la Igualdad como realidad primitiva de la ética? La
ética la hacemos arrancar de un modo particular de relacion «légica»
humana, aquél en que los sujetos participantes son en algln respecto
«iguales» (= «idénticos»), y que poseen por €ello las propiedades reflexiva,
simétrica y transitiva. El contexto de la ética queda, asi, conectado, en s
sentido 16gico més general, a todas aquellas circunstancias y casos en los
gue determinados elementos queden totalizados como una clase
distributiva. Pero para que estas relaciones en contexto distributivo cobren
la condicion de éticas han de referirse a operaciones que preserven o

produzcan alguna cualidad que quede incorporada en e mismo sujeto
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operante. De este modo, el concepto de ético hunde sus raices en todas
aquellas realidades que afectan a cuerpo humano, como por eemplo
alimentarse bien o mal, estar saludable o no, hallarse deprimido o euforico,
animoso O negativo...; en cuanto determinadas cualidades afectan en su
escala corporea (psiquica y corporal) y pasan a ser reconocidas como
valores vitales 0 sociaes, y en cuanto estos valores entran a circular en las
relaciones humanas pasando de su estatuto de realidades «que son» a
realidades «que deben ser»; aquellas mismas cualidades que eran meros
bienes positivos que nos afectaban (la salud, la estabilidad emocional...)
seran ahoravalores éticos. La ética se define, asi, prima facie como aquella
actividad que coopera a la preservacion de la existencia de los sujetos
humanos. El nivel mas elemental por e que los sujetos humanos son
iguales es el nivel pre-ético (psicoldgico, etoldgico o médico, en lacapa @,
phi de physis 0 naturaleza) en el que todos se encuentran perteneciendo a la
misma especie y por el cual todos han de sobrevivir por debajo de una
determinada temperatura corporal y por encima de otra, todos sienten un
mismo miedo ante lo terrorifico y todos pueden cruzarse entre si,
indiscriminadamente (en pargas macho-hembra), por igual. Ya
presuponemos que esta igualdad contiene a su vez diferencias individuales
—unos febriles y otros hipotermos, unos temerarios y otros obsesivamente
medrosos, unos prolificos y otros estériles, pero estas discrepancias no
rompen la igualdad constitutiva que les viene dada a escala de especie sino
gue confirman que esa igualdad se tge a su vez sobre un fondo de
desigualdades singulares de otro calibre. Sin este nivel elemental pre-ético

no resultaria facil fundamentar las igualdades que posteriormente van a ir
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constituyéndose de un modo mas cultural, o sea, en la capa 11 (pi de pneuma

0 espiritu o cultura).

111.1. Lalgualdad en el primer nivel ético

El primer nivd é&ico® que se va constituyendo moldeado
culturamente, en la capa 1t es € que se desarrolla en el interior de los
grupos micro-éticos, o grupos familiares, en cuanto en su interior se gjercen
operaciones de cuidados mutuos guiados por pautas en la que todos quedan
igualados (el alimento se reparte equitativamente y en funcion de las
necesidades, &c.). Por supuesto, en las familias no son todos sus miembros
iguales, mas bien hay fuertes diferencias, a veces entre 10s mismos esposos,
mas entre los padres y los hijos y puede haberla notable entre hermanos —
entre el primogénito y los siguientes, por ejemplo- Una prueba del grado de
eticidad que la familia alcanza en las distintas culturas es, sin duda, € nivel
al que se ha llegado de igualacién en € conjunto de relaciones que se
operan en su interior (sera superior la de una familia monogamica que la de
una poligdmica, por gjemplo). Esta igualacion ha de ser estructural y no
puede perder de vista que determinadas funciones no caben ser igualadas,
como la autoridad de unos y la dependencia de no estar emancipados de los
otros, pues, de lo contrario, llevada la igualacion hasta un limite
desestructurador se rompen los mismos lazos familiares y la esencia de la
familia. La igualdad ética del primer nivel se teje por tanto, sobre un

campo de desigualdades, desigualdades que proceden de la moral ambiente

5 Vid. cuadro resumen y esquema, més abajo, de los nivelesy estadios éticos.
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por arriba 'y de las diferencias interindividuales etoldgicas por abajo —como
la mayor o menor fuerza fisica-, pero que tienen también su origen en las
mismas necesidades estructurales para € mantenimiento de los propios
grupos micro-éticos. Ahora bien, tan importante es para la supervivencia de
los grupos micro-éticos que se respeten las funciones que cada cual ha de
aportar para la estabilidad del grupo como que en ella operen relaciones de
Igualdad, cuando menos las encaminadas a la propia supervivencia de sus
componentes. De ese modo, es la Igualdad, respecto de determinadas
relaciones, e motor formal conformador del campo ético, porque sin ella
los cuidados corporales mutuos y de supervivencia del grupo familiar no se
distanciarian de la pura relacion etologica, guiada por pautas y todavia no
por normas. De ahi, que entre e nivel ‘0" y el 1" haya que intercalar un
nivel '0-1" en @ que las efectivas relaciones igualatorias que arrancan del
nivel etologico (y que compartiriamos con los animales) -como el cuidado
por la supervivenciay el aimento de todos los miembros de |la familia-, y
las relaciones igualatorias de caracter propiamente humano que no esta ya
s0lo guiada por la logica de los «afectos familiares» sino ademas siempre
por normas que han de proceder de la dialéctica intergrupal cuando ésta ha
llegado a un grado de maduracion y complejidad tal capaz de generar
normas con poder de atravesar las fronteras del micro-grupo familiar. Esta
conducta normada que interviene en la formacion de las relaciones éticas
primitivas ya no es comun a toda la especie sino que surge en funcién de la
conducta racional que es propia de los sujetos humanos en un grado de
maduracién cultural y social que se ha distanciado de la vida de los grupos

animales méas similares en la escala evolutiva, mediante € lenguaje y a
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través de la conformacion de sociedades complejas meta-familiares que ya
no pueden subsistir con las puras pautas etologicas de supervivenciay gue
necesitan organizarse conforme a normas que proceden de rutinas del gran-
grupo y no del micro-grupo familiar. Estamos, pues, en una sociedad de
personas y ya no de meros hombres u homo sapiens. El nivel "'0-1" que
conecta las relaciones etol 0gicas igualatorias de supervivencia con €l nivel
siguiente, e ético de primer grado, ha de interpretarse en € sentido de la
formacion tanto ontogenética (en cada grupo familiar) como filogenética
(en las fases del paso de una «cultura pre-humana» a una propiamente
humana) de las realidades o valores éticos primitivos®. De este modo, la
ética no puede surgir de los puros resortes etologicos igualatorios, por
abgo, sSino que pasa a tener un contenido propiamente humano (y
estrictamente ético en cuanto ha incorporado operaciones de deber-ser)
cuando los componentes corpéreos etologicos de partida que son
gestionados desde la l6gica de la igualdad son afectados e intervenidos por
las normas de caracter moral que €l grangrupo tiene disponibles Asi pues,
condensando la idea al maximo, la ética se hace posible desde la etologia y
desde la cultura (moral), cuando ambas pasan a otro nivel (transgenérico de
abgjo aarribay distributivo de arriba a abajo) y establecen un nuevo campo

de comportamiento humano: €l de relaciones interpersonales corporeas

® Gustavo Bueno pone el contexto del paso de la sociedades de hombres a las sociedades de personas, en el
proceso de desarrollo de la religion primaria, momento en el que los hombres viven bajo una subordinacion a
los animales por su relacion con los nimenes, y en el posterior advenimiento de las religiones secundarias,
donde los hombres han ganado ya una definitiva superioridad sobre los animales linneanos, adquiriendo con
ello una autoconcepcion sobre si mismos desde este gje angular que es tan fundamental e igualmente
necesaria como la que se opera desde €l gje circular: el desarrollo de las sociedades humanas desde los clanes
familiares a sociedades méas complejas, con la construccion de ciudades, &c. y, en sintesis, bajo unas
relaciones interpersonales que no son comprensibles ya sin el formato de las instituciones (Vid. Zapateroy el
pensamiento Alicia. Un presidente en el paisde las maravillas, Ediciones Temas de Hoy, Madrid, 2006, pags.
140y s.)
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igualatorias guiadas por e deber-ser bajo una tendencia fundamental
original (la preservacion) que irradia desde este valor otros del mismo

signo.

La mayor inteligencia y la superior estructura sentimental de la
especie humana, en relacion a los simios méas proximos, puede extender el
campo de las relaciones «ético-etologicas» a muchos aspectos que van mas
ala de la aimentacion y de los cuidados corporales —incluido € despioje
mutuo-, como la educaciéon a lo largo de un tiempo muy dilatado..., pero
las relaciones éticas solidificadas no son concebibles enteramente
procedentes de ese foco de irradiacion, aunque sOlo sea porque los
individuos de la especie humana no maduran culturalmente si no es porque
lo hacen en €l interior de un proceso de socializacion que desborda

ampliamente los circulos familiares y gran-familiares.

[11.2. Transito entre el primer nivel ético y el segundo

El sguiente estadio ético tiene que ver con un proceso de transito y
enlace entre los valores simples (muy ligados a cuerpo y a la
supervivencia) y los valores completos (ligados a la preservacion de los
valores simples pero, ademas, dentro de la dinamica de extenderlos a toda
la especie). Este plano de relacionas humanas se desarrolla creciendo en
una dialéctica que recorre momentos de abajo a arriba 'y de arriba a abajo,
es decir, entre lo que es impulsado por las necesidades corporales y lo que

es promovido por instancias culturales, respectivamente. Ademas de los
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grupos familiares la sociedad esté constituida por grupos gran-familiares y
por asociaciones gran-éticas, asociaciones gue pueden ser mas funcionales
gue sustantivas. En una boda el conjunto de personas que se congregan
puede considerarse un grupo gran-familiar. Un pueblo reunido para festgjar
el dia de su patrén, en cuanto se reline para divertirse y para favorecer la
formacion de noviazgos, por ejemplo, se constituye en grupo gran-€tico; es,
sin embargo, un grupo moral en cuanto festgja un dia preceptivo y sigue la
moral hegemonica religiosa correspondiente. Dos espafioles que se
encuentran en Tokio y que por esa exclusiva razon se saludan e
intercambian consgjos 0 buenos deseos, se relacionan en cuanto
componentes de un grupo gran-ético, los esparioles, porque lo que les une
en ese momento no son motivos ideoldgicos (politico-morales) sino el
compartir una misma lengua y una misma cultura. &c. Los grupos gran-
éticos se comportan guiados por determinados beneficios éticos que se
quieren alcanzar: practicar deporte, divertirse conjuntamente, establecer
lazos de amistad... Pero la actividad de los grupos gran-éticos no puede
funcionar ya guiado primordialmente por la preservacion de la vida y los
«beneficios» de los préximos, sino que la dindmica de las relaciones se ve
impelida a introducir, en tanto trata de racionalizarse, unas normas que
generalizan los beneficios al &mbito de todos los componentes del gran-
grupo. Esta generalizacion queda guiada por la légica de la Igualdad, en
cuanto todos los sujetos del gran-grupo pasan a ser tratados
distributivamente como iguales en algun respecto definido. En cuanto que
estos grupos no necesitan una ideologia ordenadora para constituirse -por

tanto de carécter politico-moral- y en tanto su conformacion obedece a
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objetivos fundamentaimente ligados a cuidado del cuerpo, a su
preservacion y a las relaciones entre |os cuerpos (con sus almas respectivas,
claro) como puede ser conocerse y divertirse juntos, &c., estos grupos no
funcionan todavia como grupos morales; 1o que no quiere decir que en su
interior no se den muchos componentes de caracter moral, pero éstos no
serian la causa eficiente inmediata de la formacion de estos grupos.

111.3. La Igualdad en el segundo nivel ético

Al segundo nivel y dltimo dentro de la ética accedemos tras €l nivel
0, el estadio 0-1 que conecta € anterior y e siguiente, e nivel 1, y ©
estadio 1-2 que transita entre el nivel 1y € 2. El segundo nivel ético es €
de los valores completos 0 de los bienes éticos. ¢Por qué valores

«completos» y por qué «bienes» y no solo «beneficios»?

Son valores completos porque persiguen los mismos objetivos del
nivel anterior, aquellos que se buscaban para los proximos con los que
interactuamos corpéreamente, y, ademas, porque propenden a extender
estos beneficios a toda la especie humana, incluso a aguellos que nunca se
llega a conocer. Por tanto, las relaciones corporeas se han hecho
maximamente abstractas y lo que guia este objetivo universalizador no
obedece ya a un imperativo que se genere de la relacion directa de unos con
otros sino de la irradiacion del propio criterio igualador de partida, que era

etologico-psicolégico, a toda la especie, por la fuerza de la propia
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racionalidad interna del criterio, una vez que no se encuentra limite para

deglar de extenderlo.

Cuando algunos sofistas, como Antifonte o Alcidamas’, y cuando en
general los estoicos y luego los cristianos empezaron a hablar de un
«hombre cosmopolita» no estaban sino aplicando una |dgica que se imponia
por su propia fuerza en el momento ce considerar el conjunto de sujetos
humanos no en funcién de su circunscripcion politica sino por |o que tenian
de similar en tanto humanos. Una determinada experiencia de mezclas
interculturales especialmente densa conjuntamente con la introduccion de
unadirectriz uniformizadora de las diferencias culturales, como pudo ser €l
relativismo cultural de los sofistas criticos con la cultura a la que
pertenecian, € universalismo racional de los estoicos o la hermandad
cristiana congregada como pueblo de un mismo Dios padre, hubieron de ser
factores que desencadenaran la ampliacion del marco abstracto de los
«proximos» a toda la especie humana. Estos signos historicos claros hemos
de verlos como sefiades de madurez en un proceso que venia arrastrandose
durante un tiempo anterior muy dilatado donde |la capacidad abstractiva de
los sujetos humanos y las multiples interacciones entre grupos hubieron de
ir asentando la vision de la «peri-igualdad» esencial entre los hombres en la
medida en que, ademés, se veian como personas, diferentes en funcién de

sus costumbres respectivas pero con claros componentes homologables.

” Antifonte de Atenas defiende que aunque el nomosno es estable y necesario como laphysisy no afectaa
todos los hombres por igual, sin embargo, si puede funcionar en defensa del igualitarismoy en lalineadel
cosmopolitismo. Alcidamas, por su parte, defendera que todos |os hombres son igual mente libres segiin la
physis, de un modo similar, por lo que parece, aladefensa que hizo Rousseau en el siglo XVIII a anunciar
que «todos los hombres nacen libres e iguales».
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Este proceso parece alcanzar un hito reciente relevante, cuando en el paso
de la modernidad a siglo XIX, se produce en e seno de los nuevos
Estados-nacion que se originan (Francia, Espafia...) en €l paso del Antiguo
Régimen a las modernos Estados, |a ecualizacion de todos sus ciudadanos,
de modo que a partir de aqui sera dificil no correlacionar a cada hombre
con un ciudadano con derechos y con una persona en pie de igualdad
(formal) con las demas. El siglo XIX y XX se dara |la tarea de recordar que
también las mujeres son personas El siglo XXI parece tener como tarea
pasar de lo admitido formal y universalmente en los DDHH a un grado de
sustantivacion y de funcionalizacion efectiva de esta igualdad proclamada,
fundamentalmente en aguellas areas culturales mas distantes del ge
civilizatorio que lleva la delantera en esta deriva eticizante e igualizadora.
En la practica e camino a recorrer no estd ni mucho menos
predeterminado, aunque si esta trazado el objetivo tedrico, como ortograma.
La fuerza de este ortograma (real, cuando menos, como mito actual
efectivamente generalizado y que no es inviable que funcione como «mito»
generador) no podra materializarse sno a través de la confrontacion y la
dialéctica de los distintos estados (en dialéctica, a su vez, con las distintas
fuerzas grupales y culturales), en cuanto capaces de consolidar en su
interior las condiciones de posibilidad que hagan efectivas las
transformaciones hacia grados de igualacion ética mas universales,
empezando por solucionar la supervivencia y el abastecimiento de
alimentos para todos. Es decir, €l ortograma de caracter ético no podra

avanzar s no es por los rieles de una politica interestatal cuyos
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componentes por otra parte se hallan en confrontacion y pugna constante,

maés alla de las conciencias éticas particulares.

¢Por qué «bienes» y no solo «beneficios»? Porque si 10s «beneficios»
éticos se constituyen a incorporarse a los propios sujetos actuantes que los
ponen en juego, en cuanto son relaciones entre sujetos «corporeos», por su
parte, los «bienes» éticos se han alejado de esta dependencia estrecha -de la
gue siempre nacen y a la que siempre vuelven- entre |os sujetos corporeos y
lo que pasa a funcionar son estos mismos valores, ahora de forma
estilizada, en su ser abstractos, operando ya no como valores fisicamente
registrables sino como referencias ideales, es decir, como objetivos que
sblo pueden ser alcanzados virtualmente en un mundo posible, todavia no
real. Mundo posible que por su idealidad no puede nunca ser transformado
en rea sino parciamente, porque de cada objetivo alcanzado en la
direccion de los bienes éticos rebrotan nuevos horizontes de idealidad. Esta
circunstancia no tiene que ver con e pensamiento utopico estéril o con las
simplificaciones del «pensamiento Alicia»®, gue entendemos gue consiste
fundamental mente en pretender sustituir |os mecanismos de funcionamiento
politicos por los éticos, en un engafio «eticiga» que considera que la
«buena voluntad» por si misma puede reordenar todos los procesos de
convivencia. Pero no hay que confundir el «eticismo» con la «eticidad».
Los ideales éticos a los que apuntan |os bienes éticos, y en virtud de los

cuales van tomando cuerpo civilizatorio en la historia de la humanidad,

8 Vid. Gustavo Bueno: Zapatero y el pensamiento Alicia. Un presidente en el pais de las maravillas
Ediciones Temas de Hoy, Madrid, 2006.
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suponen la constatacion de la capacidad racional humana de llevar al limite
la distribucion universal de lo que se entiende que son bienes intrinsecos a
la humana naturaleza, que no obstante, no son bienes de partida escondidos
en algun lugar de una esencia pura primigenia —iusnatural- sino que hay que
conquistar en un horizonte gue no se cierra nunca pero que tiene el poder de
poner en gercicio la capacidad humana generalizadora; La capacidad de
operar en términos universales y a la vez de extender los «beneficios» que
ya tenemos 0 que ya hemos descubierto a cualquier sujeto humano sin
posibilidad racional de encontrar un limite excluyente, dentro de la especie,
en la direccion de ese movimiento ideal; limite que en todo caso se
encontrara en otro plano mas positivo, cuando los sujetos gqueden

enfrentados etologica, moral o politicamente.

Han tratado de establecer limites a este ideal ético |as teorias racistas
gue defendio, por gemplo, Gobi nea’, en © siglo XIX. El nazismo,
heredero del escritor francés, partira también de una delimitacion ética no
universal. Para ello debieron de basarse en alguna teoria que defendiera
precisamente la desigualdad esencial entre unas razas y otras. Quien sea
convencido racista, hoy, si encontrara forma de poner un limite al ideal de
universalizacion ético. Pero los racistas cada vez tienen mas dificil
refrendar su teoria, ya sea porque la teoria de la evolucion de las especies
muestra una sola especie humana, ya sea porque desde la psicologia, la
antropologia y la sociologia las transformaciones que pueden operarse en

los sujetos humanos en funcién del contexto cultural y educativo en el que

9 Joseph Arthur, Conde de Gobineau: Ensayo sobre |a desigualdad de | as razas humanas 1853-1855.
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estén insertos descubre cada vez mas ser un elemento determinante de su
desarrollo y de su «valia». O sea, que las eventuales muestras de hallarse en
situacion de desventaja determinados colectivos en relacion a otros nada
tienen que ver con las razas sino con pautas culturales, ritmos economicos y
sistemas de educacion. Si es verdad gue los sujetos humanos son distintos y
gue valen distinto, pero lo es no por su raza, nacimiento o funcion social
(por su funcidon socia pueden valer distinto a escala moral, econdmica o
politica, pero nada dice esto sobre la valia ética); tampoco por los «valores
positivos» de los que puedan hacer gala, como la inteligencia matematica,
la destreza, €l genio, € ingenio imaginativo, &c., puesto que estos valores,
de caracter pre-ético, tienen valor en campos circunscritos muy aplicados
gue no tienen por qué implicar a conjunto de la persona de manera
trascendental; 1os sujetos humanos valen distinto en tanto sujetos humanos,
Si, pero es precisamente por el nivel ético alcanzado, es decir, por la
cantidad de valores incorporados trascendentalmente en su persona. Las
personas fuertes, las que son de fiar, las generosas, las veraces, las honestas,
las libres... valen desde luego mas como personas que las taimadas, las
hipdcritas, las egolatras y egocéntricas, las esclavas y en general las débiles.
Pero esta circunstancia no nos pone ante una especie de relativismo de la
ética sino ante el hecho de que las redlidades éticas son constructos
humanos en los que la responsabilidad individual (dado el caracter
distributivo 16gico en € que nos movemos y dada la caracteristica de la
reflexividad) juega un papel fundamental. Cada cual llega a ser éticamente
en parte lo que las circunstancias culturales le permiten pero, también, llega

a ser aquello que va haciendo («eres lo que haces»), en cuanto € hacer no
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solo es un facere sino un agerey una praxis que tiene la cualidad de quedar
incorporado como valor a la propia persona que es protagonista en ese

hacer.

Las fronteras entre lo que pone el sujeto individual y lo que pone la
sociedad pueden revisarse en estudios como los realizados por |a obra de
Hannah Arendt. El esfuerzo de Hannah Arendt a querer responder al
«¢como fue posible aquello?», refiriendose al holocausto como momento
adgido en la historia de la decadencia de los valores éticos, pasa por
recuperar laineludible responsabilidad individual del agerey dela praxis
gue ella denomina «accion» -uno de los tres modos de vita activa, frente al
del homo laborans y al del homo faber, frente al hombre que ha de
sobrevivir trabagjando y a hombre que se ve impelido a fabricar artefactos
culturales, respectivamente-. El veredicto de Hannah Arendt vendria a ser
que la deriva cultural historica ha favorecido la predominancia del homo
laborans o del homo faber —alternativamente- sobre la «accion humana,
gueriendo dar a entender, deducimos nosotros, que se ha tratado de un
déficit en la formacién de personas éticas, en e sentido que aqui estamos
defendiendo. Estas personas éticas las postula Arendt en e futuro
preocupandose por los problemas politicos y organizandose a través de
«asociaciones» y no de partidos politicos convencionales, precisamente
porque quiere retener ese componente ético persona que tiende a diluirse
atributivamente en los partidos politicos al uso. Es como si indicara que los
problemas politicos atributivos se solucionarian mejor mediante la

intervencion de asociaciones humanas que retuvieran su perfil distributivo
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(personas libres, iguales, independientes, que mantendrian asociativamente
el mismo perfil de libertad individual, &c.) La férmula de Arendt sefiala
una de las contradicciones del vivir en sociedad pero no por enunciarla se
nos da con ello el remedio para la solucion del problema, mas bien se da a
entender que no se ha comprendido bien, del todo, la diaéctica de las

th

sociedades complejas, 0 mejor, en el caso de Arendt™, que se ha visto una

de sus laderas tan bien que ha oscurecido las otras.

Representamos a continuacion, resumiendo lo expuesto en los
apartados anteriores, un esguema sobre la Igualdad ética: sus niveles, su

génesis, su implantacion y sus caracteristicas funcionales.

10'|_as obras mas significativas donde Hannah Arendt analiza esta problemética son, parael esclarecimiento de
las raices del totalitarismo: -Los origenes del totalitarismo [1951], Madrid, Taurus, 1998. Y -Eichmann en
Jerusalén. Un estudio sobre la banalidad del mal [1963], Barcelona, Lumen, 2003. Y —Tiempos presentes,
Ed. Gedisa, 2002. Para e estudio de la deriva histérica sobre la importancia de la vita activa humana: -La
condicion humana [1958], Introduccién de Manuel Cruz, Barcelona, Paidds, 1993. Y, desde el marco
sefialado por la condicion humana en perspectiva histérica, como aplicacion a la vida politicaz —Sobre la
revolucién [1963], Madrid, Alianza Ed., 2004. Y —Crisis de la Republica [1972], Madrid, Taurus, 1998. Las
obras donde cierra el circulo de sus investigaciones completando su reflexién sobre la vita activa con la otra
cara, lavita contemplativa, ha de verse en: -La vida del espiritu [1978], Barcelona, Ed. Paidés Ibérica, 2002.
Y Conferencias sobre la filosofia politica de Kant [1985], Barcelona, Paidds, 2003. Para completar la vision
de conjunto de su pensamiento a través de los datos biogréficos y el perfil de su personalidad puede verse,
entre otras obras: de Elzbieta Ettinger, un estudio sobre su correspondencia con su maestro y amante: Hannah
Arendt y Martin Heidegger [1995], Barcelona, Tusquets Ed., 1996. De Fina Birulés (Comp.), un estudio sobre
distintas vertientes de su pensamiento y su trascendencia, por diversos especialistas (con resultados criticos
desiguales): -El orgullo de pensar, Barcelona, Gedisa Ed., 2000. De Richard Wolin: Los hijos de Heidegger.
Hannah Arendt, Kart Léwith, Hans Jonas y Herbert Marcuse [2001], Madrid, Ed. Catedra, 2003. Y de
Elisabeth Y oung-Bruehl: Hannah Arendt. Una biografia [1982], Barcelona, Paidos, 2006.
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Nivel Capa Tipo de valor Grupo de Caracteristicas
oestadio (preferente) referencia funcionales
-Pertenenciaalamisma
Nivel O Capa @ Valores Grupos de homo especie.
pre-éticos sapiens -lgualdad
psico-etol gica
-Composicién
Estadio 0-1 Conexion Origen Grupos de complejade
dela capa de Ios_ homo sapiens comportamientos
©yT valoreséticos, | y de sociedades psico-etol6gicos y de
desde de personas las normas sociaes.
exigencias -Condiciones infra
psico- personalesy supra
etoldgicas individuales de la
y desde € Igualdad ética
moldeamiento
cultural
-Estructuracion de la
Nivel 1 Capap Valores Grupos familiares, éticaentorno alos
(p® ) simples: dentro de sociedades valores que son
de personas desarrollados dentro de
«Beneficios» las relaciones corporeas.
éticos -Laéticaesdisociable
pero no separable de la
moral y la politica.
-Preponderancia de las
relaciones de simetriay
dereflexividad.
-Origen dela Igualdad
éticadesde procesos
reflexivos, simétricos y
transitivos.
Estadio 1-2 | CapaTt Valores -Grupos -Preponderanciade las
simples. gran-familiares, relaciones de
(- @) gran-éticos y transitividad.
- (mLreLTe.) | «Beneficios» circulos culturales -Irrediacion de la
éticos éticos Igualdad.
CapaTtt Valores Humanidad
Nivel 2 (m- @) - | completos: (Especie homo - gualdad como
- (TEA T) «Bienes» sapienscomo idedl racional
&icos sociedades de (tendenciaala
personas) universalizacion)

LA IGUALDAD ETICA
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V. Consideracionesfinales sobre la Igualdad ética.

En primer lugar, la Igualdad ética se mide por los «beneficios»
concretos que pasan a incluirse en las relaciones humanas duraderas. En
segundo lugar, la Igualdad ética se mide por el grado de generalizacion de

los beneficios éticos a la especie humana.

La Igualdad se va materializando y se va extendiendo traducida en
beneficios (ser igualmente libre, estar formado para competir en términos
de igualdad...) y traducida en € nimero de personas a las que afectan estos
valores. Algunos valores éticos dependen en mayor medida de los procesos
«reflexivos», todos los que tienen que ver con la «construccion de si
mismo»: la fortaleza y la generosidad, fundamentalmente. Otros valores
dependen mas de los procesos «simétricos», como la amistad y sus
derivados. La «transitividad», como caracteristica que tiende a evidenciar
las conexiones multiples entre los elementos de un grupo, es fundamental
en el proceso de ampliacion de los valores gue circulan dentro de un grupo
delimitado a otros grupos méas amplios hasta extenderlo a grupo universal,
gue operativamente no es sino un concepto puramente formal: la especie
humana, aunque con un referente material determinable en cada momento,
los més de seis mil millones de habitantes del presente. Los procesos en los
gue operan de consuno la reflexividad, la simetria (reciprocidad) y la

transitividad suponen dindmicas sociales de Igualdad™. El paso de unos

1 Gustavo Bueno diferencia la «igualdad fuerte» de la «igualdad débil», de la «igualdad oblicua», de la
«ecualizacion» y de la «semejanzax». Asi, por ejemplo, en Zapatero y el pensamiento Alicia, la igualdad fuerte
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circulos humanos a otros mas amplios, en el proceso de generalizacion de
los valores puede explicarse por la confluencia de la transitividad entre
unos sujetos del grupo A y la reciprocidad nueva entre un sujeto del A y
otro del grupo B. Esta reciprocidad puede ser el origen de la ampliacion de
latransitividad, & c. Pero € ritmo de las transferencias interpersonales no es
mas que algo muy aislado, relativizado e infinitesimalmente despreciable si
las transferencias no se dan ademés entre &reas culturales, econémicasy

entre Estados con posibilidad de afectarse esencialmente unos a otros.

A pesar de la impronta que tiene la cultura y la socializacion en la
determinacion de los valores éticos, aquellos que son mas basicos y
elementales, como la fortaleza psiquica, dependen en gran medida de las
operaciones reflexivas de los sujetos particulares, en cuanto cualquier ser
humano realiza de hecho, y puede eegir -dentro de unos margenes-

realizar una serie de actividades encaminadas a hacerse mas o menos fuerte.

La Igualdad es un componente esencial y parte determinante de las
realidades éticas. Lo es como ideal del nivel 2, el nivel de los valores éticos
completos, que persigue la Igualdad de todos |os seres humanos en aquellos
«beneficios éticos» que han llegado a una cota de maduracion cultural tal
gue permite la transitividad de estos valores sin poner en peligro la
estabilidad general del grupo, a no ser que gane otra estabilidad de cuiio

diferente. Esta lgualdad puede ir materializandose parcialmente en

(o equivalencia) cumple con las propiedades simétrica, transitivay reflexiva. Laigualdad débil cumple con la
simetriay latransitividad, pero no con la reflexividad (no puede ser uno hermano de si mismo); la semejanza
cumple con lasimetriay lareflexividad, pero no con latransitividad. &c., vid. pags. 118-120.
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determinados contenidos -como puede ser la igualdad entre el hombre y la
mujer- pero no es ella misma la que se materializa, haciendo, por decirlo
asi, a los seres humanos Iguales, porque éstos no son susceptibles de
hacerse iguales, sino solo determinadas relaciones gque les unen en las que
el criterio formal regulador se determina que sea la Igualdad. Es una
Igualdad que hace su juego proyectandose en las relaciones humanas mas
gue g ecutandose como igualdad factica, es antes formal que material, antes
a titulo de «derecho» que un «hecho»; antes condicion de posibilidad que
unarealidad dada separada: 10 que se iguala son las relaciones humanas, no
las mismas personas como tales; por supuesto, a mayor numero de

relaciones igualadoras mayor «igualdad real» interpersonal.

Pensemos que una vez que se ha concedido dentro de una
sociedad que todos sus componentes son Iguales, siempre han de serlo
respecto de algo y no en términos sustanciales, sustancialidad que Rousseau
dg¢6 fijada asi: «todos los hombres nacen libres e iguales». La igualdad es,
por gemplo, de derechos ante la ley, pero aun asi, e mismo funcionamiento
y ciertas ventgjas sociales insuperables —no hablemos de las que si son
superables, encima- hara que tal Igualdad no sea sino formal y parcial. Por
tanto, la verdadera virtud de esta promocion del ideal universal de la
Igualdad hay que medirla por los beneficios efectivamente consolidados
gue pasan a generalizarse de modo habitual. La Igualdad tiene como
funcion principal e servir de motor dinamizador en la extension de ciertos
«beneficios éticos» que se hallan culturalmente disponibles para ser masy

mas generalizados en la linea de la universalizacion. Esta Igualdad idea

32 Eikasia. Revista de Filosofia, Il 7 (novienbre 2006). http://www.revistadefil osofia.org



SANCHEZ CORREDERA, Silverio: «Parauna Teoria dela Justicia, V. La Igualdad».

resulta ser un componente formal de la accion ética porque no consigue
propiamente igualdad alguna personal sino que obtiene sobre el fondo de
las desigualdades perennes determinados repartos equitativos de libertades
formales o de beneficios éticos concretos, como puede ser e disfrute del
tiempo de ocio o de vacaciones dentro de las obligaciones laborales. La
Igualdad solo se materializa aplicada en beneficios concretos, parcialmente
y con cierta provisonalidad; y cuando es una Igualdad tomada en genera
decimos que «es» por su ser formal, y decimos formal en tanto
operativamente se es capaz de tramar, aunque sea desde estratos abstractos
e idedles, estrategias capaces de hacer que se extiendan los «beneficios»
consolidados de una parte a otra parte, utilizando conductos materiales a
través de «relaciones dialécticas practicas» que saguen adelante de alguna
manera parte del camulo de las contradicciones que aunque a priori sean
irreconciliables puedan llegar a abrir, en el curso de su desarrollo, sendas
nuevas a través de puntos de contacto que puedan hacer de puente. Aungque
estas sendas no tienen por qué ser optimistamente, por definicion, buenas

sendas.

Es evidente que sin €l idea de la Igualdad universal (el que afecta a
la ética, aunque en su origen tenga una procedencia de caracter
fundamentalmente moral, a través de las religiones, y basicamente politico,
através de los imperios) el proceso de la expansion transitiva de los valores
éticos quedaria frenado en cada uno de los circulos sociales con intereses
materiales comunes, en cuyo caso Serian esos intereses materiales los

verdaderos criterios de la expansiéon de los valores con lo que la
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reflexividad ética desde la que se estaria operando no estaria basada en una
ética de radio maximo —referido a la especie humana sino de radio minimo
o medio, y en tal caso el problemaresidiria en explicar por qué por razones
éticas —sin mezclarlas todavia con las razones morales o politicas se puede
frenar el proceso de mi igualacion con todos los seres humanos y dearlo
reducido a un ambito mas cerrado. Es verdad que en e momento en que
considere los valores éticos teniendo que circular conjuntamente con otros
morales o politicos, e criterio de la expansion universa se vera
entorpecido, pero, en todo caso, nunca habra de serlo por razones éticas. La
dos Unicas razones éticas que podrian intervenir en contra de la expansion
de un beneficio ético a toda la especie seria si ese beneficio no fueratal vy,
segundo, si la generalizacion de una igualdad determinada tratara de igualar
ago de modo que a hacerlo produea de forma estable nuevas
desigualdades mas relevantes o igualdades aberrantes, pongamos que se
tratara de igualar en la decision de aprobar o suspender a los estudiantes los
criterios de los padres con los del profesor; seria una igualdad aberrante
porque entre otras cosas se estaria confundiendo un problema de naturaleza
moral (respecto a lo gque es justo 0 no) con otro ético (como beneficiar al

maximo a los alumnos), aparte de que produciria mas y nuevos problemas

anadido al falsamente resuelto.

A su vez, es importante constatar que los ideales éticos de una cultura
con capacidad civilizatoria pueden entrar en confrontacion con otra cultura
cuyos moldes morales no permiten la expansion de esos valores. es € caso

de la lgualdad de varones y mujeres alcanzada en la cultura occidental pero
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de la que otras culturas se hallan todavia alejadas. Nos referimos a esta
Igualdad en cuanto puede ser registrada como beneficio ético, obviando por
un momento lo que tiene de lucha moral. La mujer cristiana o atea
occidental que se case con un islamista fundamentalista —por amor- ¢podra

mantener todos sus derechos éticos previamente adquiridos?

Hemos aceptado que la Igualdad es una relacion caracteristica que
opera necesariamente en los circulos humanos cerrados y que tiende a
difundirse, en la medida en gue estos circulos se concatenan complejamente
entre si y, en e limite, en la medida en que abstractamente todos los seres
de la especie quedan identificados bajo la misma condicion. Hemos
aceptado, asi, lo que estamos denominando Igualdad ética, en tanto que es
un elemento determinante de estas relaciones. El otro elemento
determinante de que los valores de este radio sean caracteristicamente
éticos es e hecho de tener un cuerpo. Pero la tercera condicion
determinante del espacio ético es gque ella misma «nace» y se desarrolla en
espacios morales y politicos. Es mas, debemos reconocer gue estos tres
espacios son distinguibles pero no separables. Por tanto, llegados a este
punto hemos de plantearnos. ¢qué le sucede a la Igualdad cuando ha de

operar con elementos procedentes de |os contextos politicos y morales?

Yahemos sefialado como en el primer nivel ético, los elementos que
operan en la contextura ética elemental son los propios etogramas vy
conductas psicologicas basicas y, por arriba, el moldeamiento que opera

moralmente en los sujetos individuales y en las familias. Y hemos sugerido
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asimismo cémo en el segundo nivel éico son los rasgos culturales morales
y los circuitos de sus relaciones complejas en un mundo, que «globalizado»
desde e siglo XVI, interactia en planos quasi-infinitos, a lado de los
ideales universalizadores que se han ido conceptualizando in crescendo
desde los comienzos de la Historia de |a Filosofia hasta la «formulacion» de
los «Derechos de los indigenas» que se produce en € debate espafiol en
torno al descubrimiento de América, de los Derechos del Hombre y del
Ciudadano de la Revolucion Francesa y, por ultimo, de los Derechos
Humanos proclamados por las Naciones Unidas. Lo que le sucede a la
Igualdad cuando ha de operar con elementos procedentes de los contextos
politicos y morales es que ya no puede subsistir como la misma Igualdad de
raigambre ética, aplicable en circuitos o contextos que admitian como
relaciones preferentes las que se operaban en grupos distributivos. Pero
aunque el choque entre la Eticay la Moral, y entre ambas y la Politica, es
un choque de multiples contradicciones (muchas irresolubles) no por ello la
Igualdad ha de recluirse en sus propios circuitos y abandonar la escena
politicoomoral sino que la lIgualdad tiene una via de salida, por
transformacion, en e campo de la mora, a través de lo que
convencionalmente se llama «justicia socia» y en e campo de la politica a
través de las leyes positivas y del Estado de Derecho en cuanto en las leyes
pueden quedar formalmente institucionalizadas las igualdades éticas
alcanzadas. Pero entrar en el andlisis de detalle de estas transformaciones

serd latarea de los préximos capitul os.
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