El otro fin de la historia

Roman Garcia.

EL sentido del Hombre en el mundo y €l papel que este desempefia en el mismo
es un tema claramente filosofico, aunque muchas veces se oculta desde una perspectiva
cientifica que no esconde sus intenciones ideoldgicas o apologéticas. Este problema,
gue tiene concomitancias con muchos otros, esta claramente enraizado en e problema
del determinismo-libre arbitrio. A lo largo de la historia de la filosofia nos encontramos
con una larga tradicion filosofica que trata de justificar la libertada humana. Desde €l
propio Epicuro rectifica la teoria de los &omos de Demdcrito, con el clinamen para
judtificar la libertad de eleccion. Asi mismo, contamos con una amplia tradicién
cristiana fundamentada en San Agustin que necesita justificar €l libre arbitrio para que
pueda existir el premio o castigo del cielo o del infierno, por ello, se haintentado hacer
compatible la libre eleccion con e determinismo de un mundo o un dios que actua por
leyes inexorables y no meramente caprichosas. Mas recientemente, y asentandose en la
tradicion idealista y cristiana, las concepciones liberales han tratado de rebatir €l
determinismo materialista y especialmente €l historicismo marxista. Sin embargo, €l
problema es mucho mas agudo de lo que parece, pues no se puede dilucidar con una
simple dicotomia en la que la libertad queda restringida al mundo del espiritu o de lo
humano, mientras que las leyes deterministas quedarian para el mundo natural, solucion
gue tiene su raiz en la distincion physissnomos de los sofistas. Esta solucion no es
posible, puesto que la Historia no puede ser un cimulo de acontecimientos sin sentido,

puesto que ello laincapacitaria como ciencia.

Sin embargo, propiamente hablando, y dejando a marjen antecedentes, no se
puede hablar de Historia como disciplina cientifica hasta finales del XVIII y principio
del XIX. La Historia, hasta esos momentos sera un cumulo de acontecimientos sin

sentido, pero serd Hegel quien en sus Vorlesungen Uber die Geschichte der
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Philosophie’, confiera a la Historia un valor, una trayectoria y unos momentos que es
preciso determinar por lafilosofia. Y sera a partir de la publicacion de estas lecciones por
Michelet, cuando se desarrolla una orientacion que lleva a andisis de cada época
histérica y a la comprension de las doctrinas filosoficas dentro de la misma. “Sin
embargo, -como sefidlara Diltey* Hegel desdefi6 la base rigurosa de los métodos filo-
|6gicos y establecio entre los sistemas una conexion evol utiva deficiente porque se vaio
de relaciones | 6gicas completamente abstractas’. Sin embargo, la idea de que la Historia
posee un trama o proposito parece del todo natural a los pensadores cristianos; la
concepcion cristiana de la historia humana consiste en considerarla como e desenlace
de un drama de redaccion divina, con un comienzo (laexpulsion del Paraiso), una etapa

intermedia (hasta el nacimiento de Cristo) y, en dltimo término, el Juicio Final.

Esta concepcidn cristiana se mantuvo en las teorias de la historia del siglo XI1X,
en particular en la imagen elaborada por Hegel y recientemente popularizada por
Francis Fukuyama en El fin de la Historia y e dltimo hombre. Para Hegel, la Historia
era un proceso finito —como lo habia sido anteriormente para Kant y |o seria més tarde
para Marx—, precedido y seguido por un estadio que no formaba parte propiamente de
la historia misma. Hegel superara el dilema libertad-determinismo de una manera
curiosa: Con la inclusion de la libertad en €l proceso determinista. La soluciéon no es
novedosa, tanto los estoicos como Espinosa consideraron que la libertad se da en €
propio proceso, bien por conocimiento del mismo, bien por su asuncién®. El propésito
de la Historia era la realizacion de la libertad humana. Hasta que los hombres no
vivieron en sociedades dotadas de sistemas politicos, de leyes y de alguna cultura
literaria, les fue imposible interesarse por la libertad® y, por tanto, vivir una existencia
plenamente histérica. Por lo mismo, una vez dio comienzo la Historia, tan solo algunos

pueblos y naciones se integraron en ella; Hegel afirma, como en general se sigue

! - Ed. Michelet, 3 vols., 1833-1836, 1840-1843
? - Diltey, p.11.

% - Para Espinosa " Se llama libre a aquella cosa que existe en virtud de la sola necesidad de su naturaleza
y es determinada por si sola a obrar” (Etica 1D7), por lo que €l hombre esta limitado. En términos
absolutos sdlo la Sustancia o Dios, serialibrea (véase Etica 1P17C2)

4 - Estatesis hegeliana esta basada en Espinosa "El hombre que se guia por la razén es més libre en e
Estado, donde vive segln leyes que obligan a todos, que en la soledad, donde sdlo se obedece a si mismo”
(Etica4P73)
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afirmado hoy, la «ahistoricidad» de Africa, y Marx se refiere en términos muy parecidos
alos imperios asiaticos (Chinay la India). Las luchas que habian de resultar decisivas
para la consecucion de la libertad humana no tuvieron lugar en esas tierras 'y, por €llo,

sucedieralo que sucediera ali, no tienen historia.

Hegel ha dado unainversion a problema de libre arbitrio-determinismo, este se
da en e propio determinismo. La libertad no es anterior, o por o menos el proceso
universalizador de esa libertad- Paralos Persas, dira Hegel, sblo e Emperador eralibre;
los griegos habrian desuchierto que algunos pueden ser libres (pero no las mujeres, los
trabagjadores manuales, los esclavos y los extranjeros)— y el hallazgo del mundo
moderno consistente en afirmar que «el hombre, en cuanto tal, es libre», esto es, que
todo ser humano puede vivir bgjo € imperio de las leyes de la moralidad racional,
trabajar para mantenerse y mantener unafamilia en el seno de una economia moderna, y
tener alglin tipo de reconocimiento en un sistema politico moderno. De hecho Hegel
creyd que se habia alcanzado la libertad universal en la Prusia de su tiempo y que

Federico Guillermo 111 eralaencarnacion del Espiritu Absoluto.

La creencia de que la historia —o la Historia, puesto que se trata del proceso
global, no de una serie de acontecimientos particulares— podria llegar a su término, o
gue yalo ha hecho, constituye una variacion de fil6sofos sobre un tema judeo-cristiano.
L os griegos concibieron la historia como algo ciclico y repetitivo, en donde las grandes
tendencias se repiten unay otra vez, como ocurre en el paso del buen gobierno a mal
gobierno y de éste a aquél, pero sin que nada de ello posea una direccién o propésito
general. Podemos encontrar en el mito de las Edades de Hesiodo el antecedente de una
concepcion degradadora de la Historia. Sin embargo, en la moda actual del «finalismo»
no es una moda decadente y wildeana®, sino optimista y de carécter sociolégico,
vagamente hegelianay, por encima de todo, confusa.

® - Cf. Wilde, Oscar: El retrato de Donan Gray.
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Puesto que la Historia era para Hegel un proceso de exploracion de la idea de
libertad, dicho proceso podia darse por concluido una vez que la libertad alcanzaba a
verse comprendida y —a menos en principio— encarnada en las ingtituciones
contemporaneas. Concluido ese argumento, cabia esperar ciertos cambios, mejoras y
acontecimientos, en definitiva un perfeccionamiento de la la libertad racional, pero no
un cambio que afectase a la Historia en sentido estricto. Podria darse toda una serie de
cosas, pero no los debates fundamentales relativos a la legitimidad, €l objeto y €l valor
del estado moderno. También aqui Marx invirtié de manera radical esta concepcion. La
Historia era sin duda la historia de la libertad, pero ésta no era el objetivo idedista, de
una moralidad racional tal como habia sido concebida por Hegel; 1a libertad se hallaba
al término de una lucha de clases, que tendria lugar después de que la sociedad hubiese
situado bajo control colectivo su vida politica, econdmica y social y acabase con la
explotacion. En el fondo Marx mantiene la misma estructura de esta concepcion
hegeliana, aunque los mecanismo y fuerzas motrices de la Historia resultasen ser otras,

y su Final fuese mas lgjano.

Vlhe Sldae of Bilerty. ATk 1686

Despues de Hegel y Marx
han existido difenetes concepciones
del final de la Historia. Asi, por
gemplo, Herbert Marcuse en El
hombre unidimensional propuso una
desesperanzada interpretacion del
Final de la Historia: puesto que la
Historia, en € sentido marxiano, era
impulsada por la insatisfaccion, la
sociedad opulenta de los cincuenta

parecia haber logrado la

desactivacion de su fuerza motriz
narcotizando a sus miembros, tras
proporcionarles gratificacion sexual, alimento, casay vestido, y tras haberles instruido
para abstenerse de todo pensamiento que pudiese alterar la sociedad en la que vivian.
Esto quedaba muy lgjos de la existencia plenamente realizada que Marx habia
profetizado y, por tanto, muy lejos del fin de la historia tal como habia sido concebido
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por é; pero bastaba para sabotear la idea marxiana de que la historia no se detendria

hasta que fuese conquistada la libertad.

Por su parte, Daniel Bell en el ensayo sobre «El fin de laideologia» sostenia que
la prosperidad de la postguerra habia inducido a las clases obreras de Occidente a
procurarse del acopio de bienes de consumo renunciando a la Utopia; por otra pare, los
horrores del comunismo habian evidenciado el precio de éste. El capitalismo ofrecia

evidentes beneficios.

Pero también desde las concepciones liberales, se ha negado, no ya la tesis del
fin de la Historia, sino la posibilidad predictiva de ésta. Popper, en La miseria del
historicismo, ataca laidea de que la Historia se pueda predecir.

113

. ningidn predictor cientifico -ya sea hombre o maquina- tiene la posibilidad de
predecir por métodos cientificos los propios resultados futuros. El intento de hacerlo s6lo
puede conseguir su resultado después de que el hecho haya tenido lugar, cuando ya es
demasiado tarde para una prediccién; pueden conseguir su resultado sélo después que la
prediccion se haya convertido en una retrodiccién.” (Popper, k.: prologo a La miseria del
historicismo.)

En € prélogo, intenta resumir €l libro en cinco proposiciones, de las cuales

nosotros destacamos tres (la uno, dosy cuatro) por considerar €l resto reiterativas.

1. El curso de la historia humana esta fuertemente influido por € crecimiento de

|os conocimientos humanos.

2. No podemos predecir, por métodos racionales o cientificos €l crecimiento

futuro de nuestros conoci mientos cientificos.

3. Esto significa que hemos de rechazar la posibilidad de una historia tedrica; es
decir, de una ciencia histéricay socia de la misma naturaleza que la fisica tedrica. No
puede haber una tedrica cientifica del desarrollo historico que sirva de base para la

prediccion historica.
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Sin embargo y a pesar de que Popper se sitla en la defensa del liberalismo
cuando sefidlaba que: “No podemos por tanto predecir el curso futuro de la historia
humana’®, hace veinte afios, en e verano de 1989, el director delegado del Cuerpo de
Planeamiento de Politica del Departamento de Estado de los Estados Unidos, Francis
Fukuyama (Chicago, 1952), y dentro del més ortodoxo pensamiento liberal, publicaba
un articulo titulado ¢€l fin de la historia?, en la revista The National Interest, seguido

oF THE . poco después en €l libro El fin de la historia y €
altimo hombre (1992). En visperas de
hundimiento del blogque comunista, Fukuyama
pronostica el fin de la historia, tesis que a pesar de
Su repeticion, resultaba un tanto estrambdtica para
los que no estuviesen familiarizados con la
dialéctica hegeliana. Sin embargo, lo llamativo no
fue la tesis en si misma, sino la difusion de la
misma. En el contexto de predominio ideol6gico
liberal y particularmente neoconservador que
caracterizaba la producciéon intelectual  del
momento y lejos de una crisis global del sistema

I:Fan[jlg hjkuyama capitalista, que nos asola hoy, la tesis se

presentaba como poco original, aunque intrépida. Todo se habia dicho de una forma u

otra. Sin embargo, la tesis de Fukuyama fue acompaiiada del proceso de la perestroika
de Gorbachov y en definitiva del desmoronamiento de los regimenes de Europa del
Este, lo que significaba para occidente y € mundo, segin el autor, la derrota del
socialismo como alternativa politica y de la victoria final del capitalismo y del
liberalismo. Se trata, no sdlo del triunfo del capitalismo como sistema econémico, lo
gue quedaria demostrado por el restablecimiento de relaciones de produccion capitalista
en Rusia, Chinay Europa del Este y su inclusion en la economia de mercado, sino que
ademés se trataria del triunfo de la idea occidental, que para Fukuyama es
principamente la cultura occidental de consumo y que representa el liberalismo como

sistema politico. En el capitalismoy €l liberalismo el sujeto queda definido como tal, en

® - Tesis 3 del prologo aLa miseria del historicismo
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cuanto consumidor. El sujeto universal, e denominador comun, aquello que nos hace a
todos iguales, es que somos consumidores. El obrero, el capitalista, € proletariado, €l
ingeniero, e hombre, la mujer,... todos somos consumidores. Se trata, siguiendo un
esguema hegeliano, del triunfo de la idea, de la razén universal concretizada en €l
Estado capitalista. No importa que este régimen no esté vigente en todo €l planeta, ni
tampoco que se manifieste con "imperfecciones’. Para Fukuyama, como para Hegel, no
importa que los hechos contradigan el sistema. La victoriadel fin de la historiaes en €l
plano de las ideas y eso es suficiente, aunque no se haya dado todavia en el plano
material. Lavictoria es en si ideol dgica:
"(...) en el fin de la historia no es necesario que todas las sociedades se conviertan

en exitosas sociedades liberales sino que terminen sus pretensiones ideoldgicas de
representar diferentes y mds altas formas de la sociedad humana" .

La tesis, en si, tampoco es nada novedosa, no deja de ser el planteamiento
tecnocrético que se ha defendido siempre desde el capitalismo: gque la solucion a todos
los problemas se encuentra en buscar soluciones técnicas. En definitiva, es e mercado
el que regula las meores soluciones. Tanto los problemas econdmicos, como las
preocupaciones acerca del medio ambiente y las propias satisfacciones de los
consumidores se resolveran mediante procedimientos técnicos, en que la lucha
ideolégica y e propio pensamiento abstracto no tendran cabida, sdlo el pensamiento
técnico, que sera un pensamiento Unico. Son indtiles los miles de g emplos en que

grupos o sistemas se han impuesto a opciones tecnol dgicas “mejores’.

Pero eso no es todo. ElI Fin de la Historia, no es la llegada a paraiso que
comporta de una u otra manera en la tradicion cristiana, hegelina o marxista. Mas bien
tiene un sesgo pesimista, tal y como lo tiene en Marcuse:

"El fin de la historia serd un tiempo muy triste. La lucha por el reconocimiento, la
voluntad de arriesgar la vida de uno por un fin puramente abstracto, la lucha ideoldgica
mundial que pone de manifiesto bravura, coraje, imaginacién e idealismo serdn
reemplazados por célculos econdmicos, la eterna solucién de problemas técnicos, las
preocupaciones acerca del medio ambiente y la satisfaccién de demandas refinadas de los

consumidores. En el periodo post-histérico no habrd arte ni filosofia, simplemente la
perpetua vigilancia del museo de la historia humana.” (Fukuyama)

Tras dos siglos de enfrentamientos ideol 6gicos, entre el pensamiento liberal y €l

totalitario, € primero habria vencido y solo tropezard en lo sucesivo con enemigos
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menores, de origen nacionalista o religioso. la afirmaciéon de que el marxismo —el
leninismo, en realidad— esta muerto tanto Bell como Marcuse ya habia dicho esto tres
décadas antes. Sin embargo, frente a este anadlisis y ese futuro desolador que nos ofrece
Fukuyama: "Junto al ocaso de este universo "campista' -el de los "campos' o polos:
USA vs. URSS- estd emergiendo con celeridad inusitada un nuevo mundo de persongjes
inéditos, de "nacionalidades sin historia’ -hasta ayer ignoradas y discriminadas-, de
sectores y de clases sociales, vigos y nuevos, que en distintos niveles y escenarios
pugnan por el derecho a ser considerados ciudadanos con plenitud de derechos. En este
propicio caldo de cultivo se incuban multiples y originales ideologias en un proceso que
aparece ante nuestros 0jos como un caos de partes inconexas, mezcla original de nuevas

"’ En definitiva, la historia quedaria relegada como una

y vigjas visiones del mundo
rémora para aguellos paises que siguen apresados en conflictos ideol 6gicos, nacionales
o religiosos. La insatisfaccion no surgird, piensa Fukuyama, del fracaso en acanzar el
bienestar, sino precisamente entre quienes lo han logrado. La tension interna en las
democracias liberales no procedera de la isothymia, €l deseo a un reconocimiento
igualitario, sino de la megalothymia, la ambicién de destacar realzando € propio valor.

En definitiva, nos quedarian |os quince minutos de gloria de Andy Warhol.

Pero vayamos por partes, podemos sintetizar las tesis de Fukuyama de la

siguiente manera:

1.- Con € triunfo del capitalismo y del liberalismo se ha producido € fin de las

ideologias.

Esta podria considerarse la tesis central, dado que €l fin de las ideologias es o

gue supone, en definitiva, € Fin de laHistoria.

Sin embargo, e propio Fukuyama sefidla dos peligros. la presencia de
movimientos religiosos en politicay € papel de los nacionalismos, que no constituyen
tampoco un peligro aternativo que realmente compita con la democracia liberal
triunfante, porque ambos son de hecho compatibles con €l liberalismo y el capitalismo,

0 a menos eso piensa Fukuyama. Debemos notar que se trata de un dialelo, donde se

7 - Alberto DI FRANCO: Hacia dénde vamos ?
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pierde e principio, producto de la fadta de
explicitacion de los términos. También se
descartan regimenes como € de Cuba que no
tienen para su discurso mayor importancia, a pesar
de que después de la caida del muro, regimenes
como Venezuela o Boliviay Ecuador, estén dando
pasos en esta direccion. También descarta a los
paises del tercer mundo y afirma que € islamismo
no ha constituido mayor alternativa, tanto porque
la afiliacion religiosa no es generaizable y se
limita tan sdlo a los paises musulmanes. Mas aun,

la religion no es generalizable a la politica. Pasa

por ato e nimero de musulmanes existentes en Estados Unidos y que en agin

momento se intento vincular estareligion con lalucharacial.

Lo mismo ocurre con los nacionalismos que son descartados por Fukuyama por
tratarse de un fendmeno plural. Son demasiado diversas las alternativas y luchas
nacionalistas y sus modelos para constituir una opcién homogénea a la democracia
liberal. Puesto que para Fukuyama sOlo pueden ser considerados como posible
alternativa alaidea liberal, los fascismo, que tendrian una idea sistemaética, pero fueron

derrotados ideol 6gicay materialmente.

En principio todas estas tesis son un despropésito que se basa en una
homogenizacion de términos y sistemas. El totalitarismo en si se opone a liberalismo y
no a capitalismo. El capitalismo se opone a los sistemas de produccion socidista,

sindicalista, de propiedad comunal o cooperativa.
2.- Lademocracia liberal constituye «el significado dela historia»

Como ha sefidlado Alan Ryan, e supuesto de que la democracia liberal
constituye «el significado de la historia», es bastante inverosimil y supone una visién
idealista o teoldgica, nosotros diriamos que se trata de un postulado eminentemente
intencional y confuso.
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En primer lugar se trata de una tesis intencional, puesto que no cabe pensar en
evidencia alguna que permita sostener esa pretension, ni alin en e caso de utilizar €l
criterio formal de democracia: existencia de dos partidos que se aternen en el poder y
de dos periodicos independientes del partido de gobierno. Despues de la “democracia
griega’ y “larepubicaromana’ seimpuso una sociedad feudal.

En segundo lugar, se trabgja con una idea sustancial de democracia,¢son
democracias «liberaes» Japdn, Singapur, Corea del Sur, Afganistan, en € mismo
sentido en que lo son los Estados Unidos o Gran Bretafia? O ¢podemos decir que
Estados Unidos y Gran Bretafia comparten la misma idea de democracia? ¢Acaso no
existen importantes diferencias entre las democracias maés o menos del mundo
occidental? ¢Es la democracia algo méas que la ausencia de autocracia y de un régimen
de partido Unico? Despues de |la polémica Buch-Al Gore sobre las elecciones del 2000
en Estados Unidos, ¢Cabe hablar de democracias consolidadas?.

3.- El liberalismo como ideologia cuenta con un programa comprensivo para la

r eor ganizacion socioecondmica de la sociedad.

No hay que ir muy lgjos para adivinar detrés de esta tesis la vigja idea de que €
mercado regula €l mercado, 0 que se autorregula. La tesis en si es una peticion de
principio, en la medida que se autorregula hasta el dia en que deje de hacerlo. Sin
embargo, existen datos historicos en contra de esta tesis tan fuertes como la crisis del
'29, en la que se dgj6 actuar al mercado y produjo € ascenso de los denostados
totalitarismos que critica el propio Fukuyamay de la 12 Guerra Mundial, como salida a
lacrisis. Por dltimo, laactua crisis, ha evidenciado como se puede cambiar de teoriasy

aplicar unaintervencién del Estado, tanto dentro de casa, como fuera.

4.- El fracaso de los sistemas alternativos supone e triunfo de la democracia

capitalista.

El primer comentario que cabe redllizar sobre esta tesis es que se refiere a
fracaso del comunismo, que no del marxismo, y, en todo caso también del fascismo.

Reducir las alternativas a dos resulta ampliamente simplificador y nada podemos decir
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de teorias emergentes como el indigenismo, €l islamismo, y €l propio ecologismo como

ideol ogias politicas en formacion.

En segundo lugar que se haya vencido o desmoronado a un oponente no quiere
decir que esté garantizada la universalizacion del sistema. Muchos sistemas politicos
encuentran su razén de ser en la oposicion a otros. Asi mismo, no se contesta a las

criticas que se realizan a propio sistema, inlcuso desde el propio sistema.
5.- El nacionalismo y & fundamentalismo islamico no son ideologias alter nativas.

El fundamentalismo, en & mundo &rabe e incluso en la politica americana, €
fundamentalismo cristiano, siguen siendo fuerzas poderosas, que s bien no tienen
posibilidades en estos momentos, si 1as pueden tener frente a sistemas en crisis, un claro
ejemplo fue e imperio romano, barrido primero por las ideas barbaras cristianas y luego

por los barbaros que terminaron imponiendo el feudalismo.

6.- El Fin dela Historia desde e punto de vista de las relaciones inter nacionales se

trata de una situacién que aminor a o desapar ece los conflictos inter nacionales.

La hegemonia capitalistay el predominio absoluto del liberalismo haran que en
la sociedad post-histérica las luchas en gran escala entre estados desaparezcan. Se trata

de la"mercadizacién-comin” de las rel aciones internacional es.

Sin embargo, quizas en términos mMas concretos y precisos, la consecuencia
internacional es la division de la humanidad y los paises y naciones en sociedades
histéricas y post-historicas. Por cierto esta Ultima situacion le corresponde a los paises
de Europa occidental y particularmente al régimen politico norteamericano. La segunda
es la de la gran mayoria de paises, particularmente los del tercer mundo, limitados a
condiciones que no les permiten entrar en la modernidad de la sociedad post-historica.
También podran existir situaciones en las que las sociedades se estanquen en la historia,
como la que se puede presentar en la evolucion de la URSS, segin e autor que

comentamos, ante las amenazas del nacionalismo eslavofilo.
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La descripcion que e propio Fukuyama hace del tiempo post-histérico no
puede ser mas patética: una sociedad unipolar, sin conflictos, incluso poco atractiva

hasta para el mismo Fukuyama:

7. El liberalismo produce €l igualitarismo y los nucleos de pobreza se deben a

tradiciones culturales o historicas.

Para Fukuyama la cuestion de clase y las perversiones del sistema que condena a
millones de sujetos a condiciones inhumanas de explotacion y pobreza ha sido resuelta
por el capitalismo liberal y asi no tiene mayor problema en sostener que:

"Las causas fundamentales de la desigualdad econémica no tienen que ver con el
substrato legal ni la estructura social de nuestra sociedad. (...) La pobreza negra en USA no

es el producto inherente del liberalismo, sino mas bien el legado de la esclavitud y el
racismo que ha persistido mucho después de la abolicién formal de la esclavitud".

Como si ladesigualdad y creciente miseria dentro del norte rico y la miseria del
sur frente a norte no tuvieran que hacer solamente con las condiciones de produccion
capitalistaanivel mundial, sino también con las bases politicas y juridicas que permiten
la reproduccion de esas mismas relaciones, es decir "€l substrato legal” propio

precisamente del liberalismo.

En este sentido Fukuyama sigue a Kojeve, y “d igualitarismo de los Estados
Unidos de hoy representa el logro esencial de la sociedad sin clases previsto por Marx".

8.- El sujeto como consumidor.

El sujeto es uno de los elementos de la metafisica, que cuenta con dos
acepciones una linguisticay otra ontolégica. En el primer sentido es el término del que
sedice o predicaalgo; y en el segundo es larealidad fundamental que sirve de base o de
sustentaculo a alguna otra realidad sustentada en aguélla. En la tesis de Fukuyama
claramente nos situamos en la segunda acepcion y, en principio, se tata de una
proposicion operatoria con un sujeto corpéreo, frente a las proposiciones
eminentemente idealistas en las que se trata de un sujeto incorporeo.

Eikasia. Revista de Filosofia, afio V, 31 (marzo 2010). http://www.revistadefilosofiacom 12



Garcia, Roman: El otro fin delahistoria

& - Se trata de una proposicion

EI SUJetO a de Ontologia
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ontolégica, puesto que de tratarse

de una proposicién linglistica no se

estaria diciendo nada pues la
e determinacion de un sujeto del que
se dice consumidor, se puede decir
0 predicar cualquier otra funcion.
En un sentido colectivo, € atributo
podria ser considerado como la
esencia de este, quedando la
definicién de este delimitada por €l
Gijon 9,10,11 atributo. En este caso nos
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encontramos ya en € plano
ontolégico. Entre los escolésticos
medievales era frecuente e empleo
del término sujeto en este sentido.
Hablaban de sujeto de atribucion o

a

cajAstur” ———

HENT
simplemente de sujeto para

designar lamateria o el objeto propio de una ciencia’.

Ahora bien, Aristételes definié a sujeto diciendo: «es aquello de lo cual se
predica cualquier otra cosa, sin que é sea nunca predicado»’. En ese sentido, la tesis de
Fukuyama implica que €l sujeto no puede ser objeto de consumo. Si el sujeto se define

como consumidor no puede darse que este pueda ser predicado.

Al margen del esclavismo todavia practicado en algunas zonas y de situaciones
limite como la produccion de alfombras en la India con mano nifios vendidos como

esclavos. Tendriamos que responder ante €l auge de la prostitucion y de numerosos

8 - Asi, por eiemplo, Santo Tomés, escribe: «El sujeto de una ciencia tiene con ellalamismarelacion que
los objetos con sus respectivas facultades o habitos. Propiamente hablando, € objeto de una potencia o
habito es aquello por lo cual las cosas dicen relacion atal potencia o habito. Pues bien, como la Doctrina
Sagrada (o Teologia) lo trata todo desde €l punto de vista de Dios, bien porque es € mismo Dios o porque
esta ordenado a Dios como principio y fin, siguese que el sujeto de esta ciencia es Dios» (Sum. Th., 1 g
ar).

° - Metafisica, V11,3; Bk 1.028 b 36
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programas gue convierten en mercancia a los sujetos. En definitiva nada que Marx y €l

marxismo posterior no hayan dicho ya.

Por otra parte, como tesis ontolégica no creemos decir nada nuevo con que €l
sujeto real u ontoldgico hay que apelar en primer lugar a Aristoteles y a su distincion
entre sustancias primeras y segundas. El sujeto en sentido ontol dgico es precisamente la
sustancia primera, es decir, aquella realidad que existe en si y que es como labasey €
fundamento de toda otra realidad, o sea, de larealidad accidental; y esto como realidad
singular y no como esencia universal. Por ello, segin Aristételes, debe cumplir los
siguientes requisitos: @) ser una sustancia completa, no una parte de una sustancia; b) ser
singular, no universal, pues la sustancia universal es la llamada sustancia segunda; y c)
ser incomunicable, es decir, cerrado en si mismo o sobre si mismo. Es, por tanto, una
«sustancia individual de naturaleza completa». Aristoteles dice del sujeto que es «en un
sentido, la materia; en otro, laforma, y en tercer lugar, e compuesto de ambas»™. Sigue
Aristoteles sefialando, y ahi radica la importancia de la objecion a Fukuyama, que el
sujeto se puede tomar en tres sentidos. pasivo, activo y en sentido integral. Suponer,
alguin tipo de actividad a sujeto supone una contradiccion con latesis central del Fin de
la Historia, pues esa acciéon ella misma producira nuevas transformaciones, que es lo
gue no se entiende de las metafisicas dialécticas idedlistas, incluido Marx. S la
dialéctica, e método, es ontolbgico, porque finaliza en un momento y no se sigue

reproduciendo eternamente.

Por otra parte, Fukuyama esta hablando del sujeto ontolégico racional o persona
(humana) incluido e sujeto psicolégico. En primer lugar, y a margen de otras
consideraciones ontolégicas, seria necesario, para definir al sujeto como consumidor
gue este tuviera garantizada, al menos, la subsistencia, por tanto, el tema de la pobrezay
el Tercer Mundo no son problemas que Fukuyama pueda despachar tan aegremente, o
en todo caso no estamos hablando de un sujeto universal, cuando tres cuartas partes de

poblacion estén en los limites de la subsistencia.

10 _ Metafisica, V11,3; Bk 1.029 a2
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Pero |a persona puede también considerarse operativamente, y entonces aparece
como € sujeto cognoscente y como el sujeto libre o con voluntad. En este sentido el
sujeto aparece como “yo” frente al objeto, que careceria de voluntad. No vamos a entrar
en mas profundidades, pero lo que no podra negar e propio Fukuyama es que €
consumo dista mucho de funcionar como un mero objeto, pues hoy en dia este no se
puede imaginar sin las campanas de marketing. Por tanto no solo el sujeto es activo,
sino que e objeto también lo es creando nuevas necesidades en el sujeto y por tanto
cambiando € mundo. Por tanto e «mundo» no puede considerarse como una realidad
«perfecta», ya dada, sino que lainteraccién con e sujeto produce nuevas realidades que
no estan ya dadas previamente a la constitucion por parte de los sujetos y las
instituciones constituidas por estos. Los objetos de consumo no contribuyen solamente a
ser consumidos, como se desprende de las tesis de Fukuyama, sino gque construyen
nuevas realidades que no existian previamente, como los automéviles o los ordenadores
alteran las relaciones entre los sujetos y dos definen con nuevos atributos (conductores,
internautas, etc.). Se trata de una realidad cambiante, que no est4 presente, y que en lo
fundamental, es creada por |a propia sociedad de consumo alterando las relaciones con
y en e mundo. Dicho de otra manera, de la misma forma que no se puede considerar
consumidores a los hombres del Paleolitico o de la Edad de Hierro —por o menos en la

misma medida que un norteamericano- tampoco podemos a los hombres del siglo X XI1.
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