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Sirva éste de memoria alaRazon en el banquete de sus sabios,
en que registre los platos prudenciaes
que seleiran sirviendo en las demés obras,
para distribuir € gusto genialmente (OM, “Al letor”)%

Baltasar Gracian (1601-1658) ingreso en € noviciado de la Compafiia de Jesis —
fundada en 1540 por Ignacio de Loyola (1491-1556)— en Tarragona, € 30 de mayo de
1619, cuando contaba con dieciocho afios de edad. El 21 de mayo de 1621 pronuncié sus
primeros votos y paso a estudiar filosofiaen € Colegio de Caatayud hasta 1623, afio en €
que fue a Zaragoza a estudiar Teologia; ali en 1627 profesod los cuatro votos y recibio las
Ordenes sacerdotales. Toda su formacion intelectua y moral esta ligada, por lo tanto, a la
pedagogia humanistay ala Ratio studiorum de la Compafiia. La pedagogia humanistica se
desarrollaba atendiendo a la aplicabilidad rea de lasideasy buscando laintegracion entre
el pensar y e saber hacer: saber hablar y saber escribir®. En 1599 se publico oficiamente la
Ratio atque Ingtitutio Studiorum, que tras unas modificaciones redlizadas en 1616 se
mantuvo hasta @ afio 1773, fecha en la que Clemente X1V suprimié la Compafia. Se

trataba de una ordenacion o codificacion sobre los métodos y précticas de la ensefianza, un

! Este trabajo, ahora revisado y actualizado, fue publicado en una versién en catalan titulada “ Sobre I’ art
de prudéncia y I'art de I'ocasié6 (Notes sobre el Barroc i Gracian)”, en e nimero 38 de la revista
Quaderns de Filosofia i Ciéncia (Valencia, 2008, pp. 115-124). Ademés debe leerse en consonancia con
otros que he publicado sobre la misma temética, véase: “Sobre el ordculo manual de la razén de estado”,
en Juan Francisco Garcia Casanova (ed.), El Mundo de Baltasar Gracian. Filosofia y literatura en el
Barroco, Granada: Universidad de Granada, 2003, pp. 131-153.

2 Cito las obras de Gracian por la edicion de sus Obras Completas preparada por Arturo del Hoyo
(Madrid: Aguilar, 1960); excepto El Criticon del que doy las referencias de mi propia edicion (Madrid:
Espasa Calpe, 1998 y Barcelona: Planeta DeAgostini, 2003). Las abreviaturas son las habituales: C = El
Criticon, P = El Politico, H = El Héroe, D = €l Discreto, OM = Oréculo manual y arte de la prudencia.

% Cf. Bertran-Quera, M. (y otros), La “ Ratio Sudiorunt’ de los jesuitas, Madrid: Universidad de Comillas,
1986, pp. 30ss.
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reglamento sistematizado a modo de manua de metodologia didactica, que reflgjaba la
interaccion de métodos basicos tales como la preleccion (preandlisis o preexplicacion de
los textos), la repeticion (medio para alcanzar € aprendizgje progresivo para una eficaz
maduracién psicolégica e intelectud) y la accidn redlizada en las aulas, complementada
por otras actividades que permitian crear un clima de trabajo continuo. La formacion
integral del alumno, es decir, laformacion intelectual y moral se asentaba sobre la base del
ideal del humanismo renacentista, atendiendo ademés a la adaptacion del hombre a la
sociedad (Fig. 1).

Fig. 1. Baltasar Gracian en lared. Pagina mantenida por Elena Cantarino

Asi pues, s bien € punto de partida de la moral graciana es aristotélico-tomista, en
su desarrollo “se observa una inflexion debido a carécter préctico que Gracian da a la
virtud: la dianoia aristotéica se convierte en praxis’. Recordemos que la phrénesis de la
que habla Aristételes en su Etica a Nicomaco es una areté dianoetiké (I, 13, 1103a4-6),

como tal “debe su origen y su incremento principamente a la ensefianza, y por eso

4 Cf. Jorge Ayala, Gracian: vida, estilo y reflexion, Madrid: Cincel, 1987, p. 150.
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requiere experiencia y tiempo” (II, 1, 1103al2-13). La phronesis no es ni ciencia
(episteme)® ni técnica (tecne) (VI, 5, 1140b2), “tiene que ser, por tanto, una disposicion
racional verdaderay préctica respecto de lo que es bueno y malo parael hombre. Porque €
fin de la produccion es digtinto de ela, pero d de la accion (praxis) no puede serlo: la
buena actuacién misma es un fin” (VI, 5 1140b4-7). La phrénesis es una virtud y no un
arte (tecne) (VI, 5, 1140b24), una sabiduria préctica encaminada a la busgueda de bienes
humanos que se les supone a aquellos que saben reconocer 1o que es bueno para dlos 'y
paralos hombres (V1, 5, 1140b7-11). Pero la phronesis es unavirtud de la parte calculativa
del ama, de la que forma opiniones (V1, 5, 1140026), y tiene por objeto —al igua que la
opinion y latécnica— lo que puede ser de otra manera (VI, 5, 1140b27; VI, 6, 1140b36),
por tanto, versa sobre 1o que es contingente. La consideracion de este caracter ha hecho
afirmar a Aubengue gue se puede reconocer en esta concepcion de virtud —que para ser
una virtud intelectual evoca menos los méritos de la contemplacion que los del saber
oportuno y eficaz—, una réplica a escala del hombre, un saber mas que humano, que la

tradicion latina transmitird a occidente cristiano bajo el nombre de prudencia’.

En la obra de nuestro autor la prudencia se convierte en “arte de prudencia’, un
conocimiento y sabidurfa préctica’, esto es, la prudencia pasa a ser una virtud intelectual
préctica que se refiere a la accién humana como algo reaizable y operable, y cuya misién
consiste en dirigir nuestra conducta®. Es la prudencia “el gercicio de la razon natural, no
en abstracto, sino en su aplicacion concreta y préctica a la experiencia de la redlidad”®, y
por eso ve d jesuita en ella e arma mas eficaz para triunfar con éxito en € mundo.
Aranguren sefialé que Gracin es el artifice de la deformacion moderna de esta virtud™:
“no setrata, pues de la prudenciaen € sentido plenario de esta virtud, sino de lo que se ha

llamado la‘ prudenciadelacarne’ o, si se prefiere laexpresion, laprudenciamundana’ ™.

® Sobre la diversa consideracion de la phrénesis como ciencia (Metafisica, A, 2, 982 b 4) y como virtud
dianoética (Etica a Nicomaco, 1, 13, 1103 a 6) véase € clésico trabajo de P. Aubenque, La prudence chez
Aristote, Paris: PUF, 1976%

® Cf. Aubenque, La prudence chez Aristote, o. c., p. 9.

" Sobre la sabiduria préactica en Kant, Gracian y Schopenhauer, véase el trabajo de José M2 Garcia Prada en
Estudios Filostficos (Valladolid), XXXVI1, 104 (1988), pp. 101-131.

8 Lavirtud “que gjustay amolda laley moral universal atodos los casos que pueden presentarse, es lo que
Ilamamos laprudencia’ (cf. L. E. Palacios, La prudencia politica, Madrid: Gredos, 1978, p. 22).

°Cf.J. L. L. Aranguren, “Lamoral de Gracian”, en Estudios literarios, Madrid: Gredos, 1976, p. 119.

10 Cf. Aranguren, Etica, Madrid: Alianza Editorial, 1981, p. 60.

1 Cf. Aranguren, o.c., 1976, p. 119.
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Para Gracian la prudencia es la mayor prenda del politico (“Es la capacidad €
fundamento de la palitica (...). Es la capacidad seno de la prudencia’, P, 54), la mayor
virtud para consolidar e poder (“Con € valor se consiguen las coronas, y con la prudencia
se establecen”, P, 39), y la“madre de la buena dicha’ (P, 57), y en dla, y en su caracter
préctico, se cimenta la politica del siglo xvii *2. Pero en este “arte de prudencia’, en el que
se convierte & Oraculo manual®®, se hallarén relacionadas méaximas prudenciales tan
diversas como € aforismo 47 (“Huir de los empefios. Es de los primeros asuntos de la
prudencid’), y € aforismo 96 (“De la gran sindéresis. Es € trono de la razén, basa de la
prudencia, que en fe della, cuesta poco € acertar”).

Otra de las reglas de este “arte prudencia” consiste en Vivir a la ocasion: “Mas €
sabio sabe que € norte de la prudencia consiste en portarse a la ocasiéon” (OM, 288). Los
medios 0 méximas de este “ arte prudencial” o reglas asimismo de larazén de Estado™ han
de adaptarse d caso y alas circunstancias. “El gobernar, € discurrir, todo hade ser a caso,

querer cuando se puede, que lasazdny € tiempo a nadie aguardan” (OM, 288).

12 |_a prudencia era considerada una virtud necesaria en € principe y parte de la “buena razén de Estado”.
Pedro de Rivadeneira dedica, por gjemplo, d capitulo XXII1I del libro Il ala prudencia del principe. Alli
pude leerse “la guiay maestra de todas las virtudes morales del principe cristiano debe ser la prudencia, que
es laquerige y da su tasa y medida a todas las demas (...). Esta prudencia es tan necesaria para la vida
humana, que hubo filésofo que redujo todas las virtudes morales & la prudencia, y dijo que no habia otra
virtud; pero engafidse; laverdad es que la prudencia esla guiay maestra de todas las virtudes, como dijimos,
y la que ensefia el medio en que consiste (...). Esta prudencia debe ser verdadera prudencia, y no aparente;
cristiana, y no politica; virtud sdlida, y no astucia engafiosa, como dijimos en e principio desta segunda
parte que lo deben ser todas las virtudes del principe cristiano, XXXII y XXXIII tratara de las cosas que
ensefia la prudenciay de como se alcanza ésta: “ (Tratado de religion y virtudes, que debe tener € principe
cristiano para gobernar y conservar sus estados (1595), edicién moderna en BAE, Madrid, 1899, t. LX, p.
552). Este jesuita propone un medio inmediato para alcanzar dicha virtud en € capitulo XXXI| “Para
alcanzar la prudencia es gran medio pedirla & Dios, que es la fuente de todas las virtudes y autor de todo lo
bueno” (idem). Sobre la prudencia y la discrecion, puedo remitir a mi trabgjo “Barroco e historia de los
conceptos. apuntes sobre e concepto de discrecion”, en Palabras, conceptos, ideas. Estudios sobre la
historia conceptual, Faustino Oncina (ed.), Barcelona: Herder, 2010.

13 Sobre @ Oréaculo manual y la historia de la prudencia véase € trabajo de A. D’ Orsy Pérez Peix, “Historia
de la prudencia (Con ocasion del tercer centenario del Oraculo manual y arte de prudencia de Baltasar
Gracian”, en Boletin Universidad de Santiago (Santiago de Compostela), 49-50 (1947), pp. 41-55. Véase
también & de Joachim Kipper, “ Jesuitismo y manierismo en € Oraculo manual de Gracian”, en Sebastian
Neumeister (ed.), Los conceptos de Gracian (Tercer coloquio internacional sobre Gracian, Berlin, 27-29 de
noviembre de 2008), Berlin: Tranvia- Walter Frey, 2010, pp. 15-49.

4 Sobre la existencia de una “razén de Estado” (con mayUscula) que se aplicaa Estado y otra “razon de
estado” (con minuscula) que se aplica a individuo, pero ambas con €l mismo contenido, véase la que fue
mi tesis doctoral De la razén de Estado a la razén de estado del individuo. Tratados politico-morales de
Baltasar Gracian (1637-1647), Vaencia: Servicio de publicaciones de la Universitat de Vaéncia, 1996.
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El papel dela*“ocasion” es de gran importancia para comprender no solo la politica
y lamora sino también la propia vision del mundo y de larealidad que poseia e hombre
barroco™: “atenerse a la ocasion”, es —decia Maravall— un precepto por excelencia de
esta época gue consiste en contar con el modo fugaz con que se nos aparece |a realidad™.
Tierno Gavéan afirmaba la existencia de una relacion innegable entre @ casuismo y la
ocasion puesto que “e caslismo es una teorfa de la ocasionalidad moral”*’. El casuismo o
la “ciencia casuistica’ ha sido definida como “the science of bringing particular cases
under genera rules’*®, es decir, como los principios que hay que seguir en los casos de
conciencia dudosa. Asi entendida la casuistica es una ciencia aplicativay una rama natural
y necesaria del oficio pastoral; sin embargo, cayo en descrédito con la aparicion de la
llamada doctrina del “probabilismo” y los conflictos con € jansenismo y €

protestantismo™. Casuismo y probabilismo se hallan vinculados aunque e primero se

15 Uno de los emblemas de Alciato més conocidos y de mayor repercusion fue el dedicado a la Ocasién
(emblema CXXI). En @ podialeerselo siguiente:

IN OCCASIONEM

Lysippi hoc opus est, Sicyon cui patria. Tu quis?
Cuncta domans capti temporis srticulus.
Cur pinnis stas? Usque rotor. Talaria plantis
Cur retines? Passm me levis aurarapit.
In dextra est tenius dic unde novacula? Acutum
Omni acie hoc signum me magis esse docet.
Cur in fronte coma? Occurrens ut prendar. At heu:tu
Dir cur pars calva est posterior capitis?
Me semel alipedem si quis permittat abire,
Ne possim apprenso postmodo crine capi.
Tali opifex nos arte, tui causa edidit, hospes:
Utque omnes moneam, pergula aperta tenet.

Diego L6pez, en relacion con este emblema, consideraba la ocasion como sigue: “Es una parte de tiempo
gue tiene en si conveniente oportunidad de hacer o no hacer alguna cosa. Los que usan de ella decimos que
son sabiosy prudentes’ (Declaracion magistral de los emblemas de Alciato, cit. por A. del Hoyo, o.c., 1960,
p. 225,n. 1).

16 Cf. José A. Maravall, La cultura del Barroco, Barcelona: Ariel, 1986, p. 392.

17 Cf. Enrique Tierno Galvén, “Introduccién” a El Politico de Baltasar Gracian, Salamanca: Anaya, 1961, p.
14.

18 Cf. Krik, Kenneth E., Some Principles of Moral Theology, London: Spotteswoode, Ballantyne & Co. Ltd.,
1961, p. 13.

19 Algunos afios més tarde de la celebracion del Concilio de Trento, fray Bartolomé de Medina formulé su
teoria del probabilismo contenida en la Breve instruccion de como se ha de administrar € sacramento de la
Penitencia. En €ella se desarrollaba un criterio que establecia que, en cuestiones de moral, debia darse la
absolucion s es que exigtia la opinién de alguien de reconocido prestigio que la avalara: “en los casos
dudosos que por una parte y por otra son probables, y tienen haz y envés, puede € confesor, aunque sea
contra la opinidn que é tiene, absolver a penitente’. El confesor debia asumir la probabilidad de
verosimilitud en la cua los casos dudosos se resolvian en favor del penitente y a tenor de una sola
probabilidad aun haciendo abstraccién de las demas.
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dedica a describir y clasificar minuciosamente las posibles situaciones; y € segundo trate

de buscar paliativos o justificaciones alas mismas™.

Pero ¢qué entendian los espafioles del siglo xvii por casuigtica?, y ¢como la
vinculaban a problema de la prudenciay larazén de Estado? La casuistica era e arte de
tratar los casos de conciencia 'y evitar con €lo las posibles contradicciones que pudieran
ocurrir “segln la prudencia lleva la teorfa general ala préctica concreta’ . La casuistica
era entendida por los espafioles como € camino que sefidaria al principe “coémo hacer
frente alas exigencias de larealidad sin salirse de los limites acotados por la &ica cristiana
(...). El principe tiene la prudencia, y asi ésta, moldeada por la casuigtica, sirve,
simultdneamente, como antidoto contra la decepcion maguiavélicay medio paratraducir la
razén de Estado cristiana de la teoria a la préctica’®. El casuismo que permitia salvar la
disyuntiva politico-moral, se vio “perfeccionado” por los jesuitas que introdujeron un

nuevo aspecto para justificar aguna accion dudosa: la direccion de laintencion.

Gracién, profesor de “liciones de casos de conciencia’ en Lérida (1631-1633) y
digno representante de la Compafiia en estos menesteres, fue € gjemplo més importante de
lainfluencia del casuismo en la literatura. Caro Baroja afirmaba que Gracian era “un hijo

de la casuisticay el probabilismo” y un “laxista que hubiera asustado a Pascal”

. Pelegrin
ha sostenido que “I’ oeuvre entiére de Gracian est une casuistique, un éude des cas’®; y
Maravall opinaba que “é juego entre la ocasion y € saber humano, acondicionado a

‘cas0’, saber a que sellamara‘sindéresis, constituye todo € esquema del comportamiento

2 Julio Caro Baroja ha estudiado y repasado |os antecedentes de los criterios de probabilidad y conjetura en
los siglos XVI'y XVII 'y haanalizado e casuismo y e probabilismo en sus distintas modalidades (morales,
socialesy econdmicas). Véase Las formas complglas de la vida religiosa (Sglos XVI y XVII), Madrid: Sarpe,
1985.
2L Cf. José M. Ferndndez-Santamaria, Razén de Estado y politica en el pensamiento espafiol del Barroco
(1595-1640), Madrid: Centro de Estudios Constitucionales, 1986.
22

Idem.
% Cf. Caro Baroja, Las formas complejas.., 0.c., p. 613y p. 500.
% Cf. Benito Pelegrin, Ethique et esthétique du baroque. L’ espace jésuitique de Baltasar Gracian, Arles,
Actes Sud, 1985, p. 34: “Les contradictions qui ont toujours déconcerté la critique disparaissent si I'on
consent avoir I’ oeuvre de Gracian pour ce qu’ elle est: une étude de cas. Casuistique du succes, delaréussite
mondaine, politique: El Héroe, El Politico, El Discreto; casuistique des figures, cas de figures que
I’ Agudeza; casuistique, casiers habilement désordonnés que les aphorismes de la réussite de I' Oraculo; cas
de figures morales que chague cris ou chapitre du Criticon, et figures animiques de la préparation a la
communion: le Comulgatorio”.
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125

politico, social y mora en Baltasar Gracian” . Al parecer de estos intérpretes nadie como

él desarroll este aspecto hasta convertirlo en gje central de su obra®.

Gracién, siguiendo alamayoria de los escritores politicos de su tiempo, cree que la
politica debe vencer la ocasion. Fernando € Catdlico —* el non plus ultra de los heroicos
reyes’, “centro delosrayos delaprudencia’ (H, 1), y e mayor principe politico de larazon
de Estado—, “goberné siempre ala ocasién, € aforismo méaximo de su politica’ (P, 51) y
“fué rey de prendas y de ocasiones, cortadas éstas a la medida de aquéllas’ (P, 54)¥'. El
politico como vencedor de la ocasion es, en € orden de la moralidad, necesariamente un
casuista; y, exagerando, quizés pudiéramos decir que e “héroe politico-moral” es para
Gracian e “castista mejor de la ocasion”?. El jesuita, en suma, incorpora a sus propios
elementos los elementos pragméticos de la sensibilidad contrarreformista de forma que €
probabilismo casuista y € desarrollo imbricado del ocasionalismo se dan en todos los

ambitos y, especialmente, en lapoliticay en lamoral.

En El Discreto, nuestro autor alegorizala Ocasion colocandola en un palacio hacia
el cua la Espera se encamina: “En un carro y en un trono, fabricado éste de conchas de
tortugas, arrastrado aguél de rémoras, iba caminando la Espera por |os espaciosos campos
del Tiempo a paacio delaOcasién” (D, I11). El hombre discreto debe saber que hay “vez
para lo serio y también para lo humano, hora propia y hora gena. Toda accién pide su
saz6n” (D, VII), y que “una adecuada comprehension de las circunstancias que se
requieren para el acierto individual. Su primera atencion es a la ocasion, que es la primera

regla del acertar” (D, X); y como “aun lo muy excelente depende de las circunstancias’,

% Cf. Maravall, “Maquiavelo y maquiavelismo”, en Estudios de historia del pensamiento espafiol, Madrid:
Ediciones Cultura Hispanica, 1984, p. 55.

% Clément Rosset ha afirmado que “ninguna obra filosdfica estd tan directamente inspirada en €
pensamiento sofista como la obra de Baltasar Gracian. Sus dos temas principales —la apariencia y la
ocasién— eran ya los dos temas principales de los sofistas: € fendmeno y € momento oportuno” (cf.
Rosset, La anti-naturaleza, Madrid: Taurus, 1974, p. 199).

%" Gracian vincula, en este pasgje de El Politico, la ocasién y las prendas o talentos y hace dependencia
reciproca de dlas; “Tuvieron agunos principes excelentes prendas, pero fataronles las ocasiones de
emplearlas. Al contrario, otros tuvieron las ocasiones y faltaronles los talentos, que no sé cua condene por
mayor infelicidad. No las afectd Fernando, ni las violento; su dicha le convidaba con ellas. Andan algunos a
caza de ocasiones, sacando de sus quicios €l universo, y a cabo los oprime su dolencid’ (P, p. 54).

%8 Cf. Tierno Galvén, o.c., 1961, p. 13
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debe saber que incluso € lucimiento de sus mejores prendas “ha de ser muy templada y

muy alaocasion”’, “légrese laocasion, que aguél es e diade su triunfo” (D, XII1).

El hombre prudente disefiado en & Oréaculo debe también “atenerse a la ocasiéon”
no sdlo en e empleo de sus saberes (“tener una sazonada copia de saes en dichos, de
gaanteria en hechos, y saberlos emplear en su ocasiéon”, OM, 22); sino también en la
demostracion de su sentimiento (“un sentimiento en su ocasion es acto personal”, OM,
266). Pero como “no siempre esta uno de ocasion” (OM, 185), d buen uso de ésta es todo
un arte, pues no hay que ser un hombre “ocasionado’®, “ni para empefiarse, ni para
empefiar” (OM, 221); “hay hombres ocasionados por genio, y aun por nacion, féciles de
meterse en obligaciones, pero € que camina ala luz de la razén siempre va muy sobre €l
caso; estima por mas vaor d no empeflarse que € vencer, y ya que haya un necio

ocasionado, excusa que con é no sean dos’ (OM, 47)* (Fig. 2).

DICCIONARIO
DE CONCEPTOS DE
BALTASAR GRACIAN

Elona Cantannpo vy Emalie Blanco
(coords.)

Fig. 2. Diccionario de conceptos de Baltasar Gracian

» Registraba Sebastian de Covarrubias que “ocasionado” es “el hombre que tiene tan mala condicién que
por ella da ocasion a otros para descomponerse”’ (Tesoro de la lengua castellana o espafiola (1611), edicion
moderna de Martin de Riquer, Barcelona: Alta Fulla, 1989, p. 834).

% sSobre la ocasion véanse la entrada correspondiente, debida a Emilio Blanco, del Diccionario de
conceptos de Baltasar Gracian, Elena Cantarino y Emilio Blanco (coords.), Madrid: Cétedra, 2005, pp,
183-189. También el trabagjo de Rubén Soto Rivera, “El concepto de ocasién en Baltasar Gracian”,
Conceptos. Revista de Investigacién graciana, 3 (2006), pp. 69-84.
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Porque “el que vence no necesita de dar satisfacciones’ y “nunca se pierde
reputacion cuando se consigue € intento”, Gracian nos advierte de la atencion que hay que
poner a que salgan bien las cosas (OM, 66): “Todo lo dora un buen fin, aunque lo
desmientan los desaciertos de los medios’. Para conseguir “la dicha de sdir bien” (OM,
66) no hay méas que “obrar con buenos instrumentos’ (OM, 62)*!; instrumentos y medios
que ofrece Gracidn en sus propios tratados a través de primores™, realces y aforismos™, y
gue se hacen necesarios pues “mas es menester para tratar con un solo hombre en estos
tiempos que con todo un pueblo en los pasados’ (OM, 1). Dos tretas defensivas bésicas en
relacion con las clasicas potencias fundamentales® son propuestas por Gracidn en su
primer tratado: ocultar los designios del entendimiento (“Que € héroe platique
incomprehensibilidades de cauda”; H, | y OM, 94) y ocultar las inclinaciones de la
voluntad (“Cifrar lavoluntad”; H, Il y OM, 98)*. Pero s setrata de “cifrar lavoluntad” de
uno mismo también se trata de “mover voluntades’ de los otros y, en este sentido, la
destreza consiste en “un saber por donde se le ha de entrar a cada uno” (“Halarle su
torcedor a cada uno”, OM, 26)*. Desde el primer momento e disimulo (“El més plético

3! Buenos instrumentos que en e arte de gobernar deben tornarse buenos “ministros’. En El Politico habia
sefidlado; “Este gran empleo del reinar no puede gjercerse a solas; comunicase a toda la serie de ministros,
gue son reyes inmediatos. ¢Qué importa que € principe sea excelente en si si los ayudantes |e desacreditan?’
(P, p. 63). En & Oréculo afirmara que “nunca la bondad del ministro disminuy6 la grandeza del patron;
antes, toda la gloria de los aciertos recae después sobre la causa principa, asi como, a contrario, €
vituperio” (OM, 62).

% Gracian utiliza en El Héroe la palabra primor en sustitucion de la palabra “capitulo” y lausaen e sentido
de “excelencia’ recogido en € Tesoro de la lengua castellana o espafiola de Sebastian de Covarrubias
(1611); por ello también usa sinbnimos u otros términos relacionados con este sentido como arte, artificio,
destreza, habilidad, lucimiento, perfeccion, prenda, realce, tretay sutileza.

33 Sabido es que muchos de los trescientos aforismos, pero no todos, del Oréaculo se “discurren en las obras’
anteriores de Gracian; por esta razén cuando mencionemos los primores y los realces, sefidaremos junto a
ellos también € aforismo en € que se repiten o reflgan. Sobre datos concretos de la cuantia y procedencia
de los aforismos, véase M. Romera-Navarro (edicion ded OM, Madrid: CSIC, 1954) y E. Blanco (edicion del
OM, Madrid: Cétedra, 1995).

% A. del Hoyo considera que a establecer en las dos potencias particulares del dma, entendimiento y
voluntad, las dos méximas prendas heroicas, Gracian es, en su arranque, fundamentalmente tomista, y puede
establecerse que “la originaidad de El Héroe estriba en una sutil y asombrosa adaptacion tipolégica y
politica de la doctrina tomista del acto humano” (cf. A. del Hoyo, o.c., p. cxxxiv). Un minucioso andlisis de
este tratado bgo presupuestos aristotélico-tomistas se lo debemos a P. Werle (El Héroe. Zur Ethik des
Baltasar Gracian, Tubingen: Narr, 1992).

% Ambas son complementarias pues “lega quedaria arte si, dictando recato a los términos de la capacidad,
no encargase disimulo alos impetus del afecto” (H, I1).

% E| aforismo 3, “Llevar sus cosas con suspension”, donde se estima la veneracion y la expectacion
causadas por € misterio, laarcanidad y € “recatado silencio” frente ala declaracion, a darse a entender con
llanezay a jugar ajuego descubierto (“que ni son de utilidad ni de gusto”), esta también relacionado con la
idea central desarrollada en estos dos primores de El Héroe. Sobre d “recatado silencio”, estas dos tretas
primeras del héroey, en general, sobrelateoriadel silencio en € Barroco, puede consultarse mi trabajo “ Del
silencio de la razén a las razones del silencio (Aspectos para una teoria del silencio en € Barroco)”, Paris:
PUPS (en prensa).
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saber consiste en dismular”, OM, 98) y la ocultacion de si mismo es un medio basico dela
razén de Estado; asi 1o acreditaron politicamente Tiberio y Luis X1 de Francia (“Es gran
parte ddl regir € dismular”, OM, 88), g emplos utilizados por Gracian. El aforismo 4, “El
saber y @ valor aternan grandeza’, parece resumir y unificar los primores 111 y IV en los
que Gracian afirmaba que € entendimiento es origen de toda grandeza 'y la mayor prenda
de un héroe (H, 111), y deseaba para su modelo “un corazon de rey” porque “ ¢qué importa
que € entendimiento se adelante, s el corazén se queda? (...) es el corazdn € estomago de
la fortuna, que digiere con igua valor sus extremos’ (H, 1V)*. Otras perfecciones
dependientes de la capacidad (entendimiento) son necesarias para causar estimacion, €
tener un “gusto relevante” (H, V' y OM, 65) es una de dlas; asi como hay cultura de
ingenio, hay cultura de gusto (hijo del entendimiento y hermano del ingenio), pero “solo
un gran conocimiento, favorecido de una plética llega a saber los precios de las
perfecciones’, por dlo Gracian advierte que “donde € discreto no puede lisamente votar,
no se arroje; deténgase no descubra antes la fata propia que la sobra extrafia’. Laindustria
y ladiligencia suplen con prendas adquiridas las que € favor del Cielo no quiso dar como
naturales, pero “no toda arte merece estimacion, ni todo empleo logra crédito”, como €
varon maximo debe aspirar a una universalidad plausible debe considerar que “muchas
medianias no bastan a agregar una grandeza, y sobra sola una eminencia a asegurar
superioridad”, logre pues € héroe la “eminencia en lo mgor” (H, VI 'y OM, 61) y la
“excelencia de primero” (H, VII 'y OM, 63). Pero no es menor la destreza de topar con los
“empleos plausibles’ (H, VIII y OM, 67), se ha de preferir los empefios y asuntos dignos o
merecedores de aplauso, y éstos son |0s que se gjecutan a vista de todos y a gusto de todos,
expuesto a universal teatro: “Obrar siempre como a vista’, pues “sabe que las paredes
oyen, y que lo ma hecho revienta por salir. Aun cuando solo, obra como a vista de todo €
mundo, porque sabe que todo se sabrd” (OM, 297). Dar con “la prenda relevante en si”
(“Dé quilate rey, H, 1X), con “d tributo rey de su cauda” o “conocer su reace rey: la
prenda relevante, cultivando aguélla'y ayudando a las demés’ (OM, 34) que no es més
importante que “conocer su defecto rey. Ninguno vive sin € contrapeso de la prenda
relevante, y s le favorece la inclinacion, apodérase a lo tirano” (OM, 225), y de ahi a
conocer € resto de los defectos, “por més autorizados que estén” (OM, 186). Se ha tener

37 Un corazén grande tenian Algjandro, César y Carlos V11 de Francia entre los héroes politicos con los que
¢ jesuita gemplifica este primor. El aforismo 102 lleva por titulo: “ Estomago para grandes bocados de la
fortuna”.
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“tanteada la fortuna a empefiarse” y a proceder (H, X y OM, 36) y saber “dgarse’,
ganando con ella (H, X1 y OM, 38)®, son politicos primores y reglas y contratretas de
discrecion politica®®. Obtener la “gracia de las gentes’ (H, X1l y OM, 40), ganando su
voluntad para conquistar su aficion y su benevolencia es aventgjado artificio; ya que “la
cortesia es e mayor hechizo politico de grandes persongjes’ y “estar en opinion de dar
gusto” es una gran ventga, para obtener la aprobacion, la estimacion y la obediencia
genas. “para los que gobiernan, gran crédito de agradar: realce de soberanos para
conquistar la gracia universal” (OM, 32). Mas € “despgo” (H, X1l y OM, 127) es“dma
de toda prenda, vida de toda perfeccion, gdlardia de las acciones, gracias de las paabras, y
hechizo de todo buen gusto, lisonjea lainteigenciay extrafiala explicacion” y € “natural
imperio” (H, XIV y OM, 42) es “un sefiorio innato, una secreta fuerza de imperio que se
hace obedecer sin exterioridad de preceptos, Sin arte de persuasion”. La“ simpatia sublime”
(H, XV) “consiste en un parentesco de los corazones, S la antipatia en un divorcio de las
voluntades’ pero ademés se nos propone en e Oréaculo € parentesco de genios y asi la
“dmpatia con los grandes varones (OM, 44); y la “renovaciéon de grandeza’, “usar €
renovar su lucimiento” o “ € renacer en € vaor” (H, XVI y OM, 81) son tretas para
“remozar la famay volver a renacer a aplauso”. De nuevo incide Gracian en que “toda
prenda, todo realce, toda perfeccion, ha de engastar en si un héroe, pero afectar, ninguna’
(H, XVIl y OM, 123), porque “la perfeccion hade estar en si; laalabanzaen los otros’; “es
la afectacion € lastre de la grandeza’, pero por s algun lector todavia no ha comprendido,
no deja dudas acerca de en qué consiste este primor: “Afectd Tiberio € dismular, pero no
supo dismular & dismular. Consiste € mayor primor de un arte en desmentirlo, y
mayor artificio, en encubrirle con otro mayor”. No en laimitacién sino en la“ emulacion de
ideas’ (H, XVII1) debe € vardn culto empefiarse, proponerse “tomar liciones de grandeza’
de los varones eminentes pero “no para seguirles, si para adelantarseles’, a tiempo que

debe “elegir idea heroica més para la emulacion que para la imitacion” (OM, 75). Una

% Otros aforismos toman a la Fortuna como tema; entre ellos, se alude a su naturaleza variable (“Fortuna y
fama. Lo que tiene de inconstante la una, tiene de firma la otra’, OM, 10), o a la utilidad de conocer la
ventura (“ Conocer |os afortunados para la eleccion, y los desdichados para la fuga. Lamejor treta del juego
es saberse descartar”, OM, 31). Véase € concepto de “fortuna’, debido a Karine Durin, incluido en €
Diccionario de conceptos de Baltasar Gracian, o. c., pp. 113-119.

¥ En El Politico no eslaciegay vulgar fortuna la autora de los imperios sino la Providencia;, también en El
Héroe Gracian eleva a la justisma Providencia por encima de la corsaria e inestable fortuna (“faltarle de
constante |o que e sobra de mujer, sienten algunos escocidos’, H, XI), pero advierte que “regla es de muy
maestros en la discrecion politica tener observada su fortuna y la de sus adherentes’ y “parte es deste
politico primor saber discernir los bien y mal afortunados, para chocar o ceder en lacompetencia’ (H, X).
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“paradoja critica” (H, X1X) o primor critico consistente en “dedizar veniadmente en la
prudencia o en € vaor para entretener la envidia, para cebar la malevolencia’: se trata
pues de “saber usar del dediz’ (OM, 73) o “permitirse algun venid dediz” (OM, 83).
Concluye Gracian su bosgugo de varén maximo, incluido en su oraculo manud,
otorgadndonos “la mejor joya de la corond’ (H, XX): “todo € lucimiento desciende del
Padre de ellos’: la virtud. Felicidad, grandeza y virtud® corren paraelas y de todas ellas
debe participar un héroe que pretenda serlo: “es la virtud cadena de todas las perfecciones,
centro de las felicidades’ (OM, 300). De esta forma completa su modelo de heroicidad,
entre prendas naturales y destrezas o habilidades conseguidas con arte o técnicas
adecuadas, y, de forma o no retorica, concluye apelando a un evidente fundamento de la
razén de Estado: lardligion o lafe (“ser héroe dd mundo, poco o nada es; serlo del Cielo
es mucho”, H, XX).

Comienza su modelo de discrecion, también incorporado en € oraculo manual,
sefialando “los dos gjes de lucimiento de prendas’, genio e ingenio (D, | y OM, 2)*, sobre
los que se estructuraran las prendas y a partir de los cuaes debe un aspirante a discreto
conocerse: “comience por si mismo € Discreto a saber, sabiéndose’. La humana
naturaleza debe adelantarse cada dia con una y otra perfeccion a través del arte y la
cuidadosa industria, para alcanzar € “sefiorio en € decir y en € hacer” (D, Il y OM, 122),
“requiérese e continuado gercicio en los empleos; que de la continuidad de los actos se

engendra el hébito sefioril”*

. Ser “hombre de espera” (D, 111 y OM, 55) que ni se apresure
ni se apasione (“hase de caminar por los espacios del tiempo al centro de la ocasion. La
detencidn prudente sazona los aciertos y madura los secretos’); cuya “galanteria’ (D, IV y

OM, 131) sea esfera de su magnanimidad, generosidad y clemencia, que es “politica

“0 Es evidente |a referencia a la virtud cristiana, pues “no puede la grandeza fundarse en el pecado, que es
nada, sino en Dios que lo es todo” (H, XX); sin embargo, también en “los gentiles y infidles’ se halla €
fundamento de su grandeza en “algunas virtudes morales’. Sobre € concepto de virtud y la entereza véase
Felice Gambin (“Anotaciones sobre € concepto de ‘virtud' en Batasar Gracian”, en Baltasar Gracian.
Sdleccion de estudios, investigacion actual y documentacién, J. Ayala (coord.), Barcelona, Suplementos
Anthropos, 1993, pp. 62-76; “Tientos para un andlisis del concepto de virtud en Gracian”, en Conceptos.
Revista de investigacion graciana, 1 (2004), pp. 59-72; y e concepto de “virtud” en Diccionario de
conceptos de Baltasar Gracian, Elena Cantarino y Emilio Blanco (coords.), Madrid: Cétedra, 2005, pp. 223-
228,

4 También puede considerarse que el aforismo 18 (“Aplicacion y minerva. Requiérese, pues, naturaleza y
arte, sdllalaaplicacion”) esta vinculado con el genio (naturaleza) y € ingenio (arte).

“2 Este segundo realce esta relacionado con e primor X1V y e aforismo 42 (“ Del natural imperio”).
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también, y aun la gala de la mayor razén de Estado”. Pero un aspirante a discreto debe ser
también “hombre de plausibles noticias’ (D, V y OM, 22), con una“sabiduria cortesana’ y
una “conversable sabrosa erudicion”, es decir, una “ciencia del buen gusto” que no la
“ensefian los libros ni se aprende en las escuelas’, una erudicion que es “noticia universal
detodo” y “un pl&tico saber detodo lo corriente, asi de efectos como de causas’ por lo que
hay que poner “atencion a informarse” (OM, 80) y. “conocer las eminencias de su siglo”
(OM, 203). No debe ser “desigua”, de proceder andmalo (D, VI y OM, 71) pero si
“hombre de todas horas’ (D, VII) gue no ha de atarse “a un empleo solo, ni determinar €
gusto a un objecto”, sino ser “verdaderamente universal para todo tiempo, para todo gusto
y paratodo empleo”. Un “buen entendedor” (D, VIII y OM, 25) pues no basta con discurrir
es “menester adevinar” ya que “las verdades que mas nos importan vienen siempre a
medio decir” y “a entendido, un buen entendedor” (OM, 193) d que aconsga “no estar
sempredeburlas’ (D, IX 'y OM, 76) pues “no hay mayor desaire que e continuo donaire’.
El discreto ha de ser “hombre de buena eleccion” (D, X y OM, 51); aparte de que “supone
el buen gusto y € rectisimo dictamen”, todo € saber humano “se reduce hoy al acierto de
una sabia eleccion”, y no debe meterse “a querer dar gusto a todos que es imposible”’, y
viene “a disgustar a todos, que es mas facil”; por tanto, no ha de ser “mdilla’ (D, XIy
OM, 85) pero si “hombre de buen dgo” (D, XIl y OM, 59), que ha de saber dgjar |as cosas
antes que €ellas lo dgen (“no aguardar a ser sol que se pone’, OM, 110) y poner més
cuidado en la felicidad de la sdida que en € aplauso de la entrada; incluso “hombre de
ostentacion” (D, XIIl'y OM, 277) pues aunque es “politica contienda qué importe més, la
realidad o laapariencia’, “lamayor sabiduria, hoy encargan politicos que consiste en hacer
parecer. Saber y saberlo mostrar es saber dos veces’, ya que “las cosas cominmente no
pasan por 1o que son, sino por lo que parecen” y “no basta tener razén con carade malicia’
(“Redlidad y apariencia,” OM, 99; “Hacer, y hacer parecer”, OM, 130). “No rendirse d
humor” (D, XIV y OM, 69) porque “es efecto grande de la prudencia la reflexion sobre si”
y “una gran capacidad no se rinde a la vulgar aternacion de los humores, ni aun de los
afectos’; y “tener buenos repentes’ (D, XV y OM, 56), pues “suple la vivacidad del
ingenio ala profundidad del juicio”, son también prendas de discrecion. Ni la extravagante
y frivola singularidad, ni la vanisma hinchazén son propias dd discreto que ha de
aborrecer todo género de “figureria’ (D, XVI) ademés debe “acomodarse alo corriente”’ y
“vivir alo plético” (OM, 120). Ha de ser un “hombre en su punto” (D, XVII y OM, 6)
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perfeccionandose en lo natural y en lo moral, hasta llegar a la sazon, a varon hecho y
perfecto, a hombre consumado que se conocera en “lo acertado de su juicio” y en “lo
sazonado de su gusto”, “sabio en dichos, cuerdo en hechos’*. “Culturay aifio” (D, XVIII
y OM, 87)* son necesarias en un varén discreto que la cultura hace personasy  alifio no
ha de cefiirse a entender sino que ha de extenderse a querer y a conversar. Pero no basta
con dllo, pues € discreto debe ser “hombre juicioso y notante” (D, XIX y OM, 49), zahori
de entendimiento y descifrador de intenciones y fines, mas “no encarga este aforismo que
sea maleante e discreto, sno entendido”. A favor de las hazafias pero “contra la
hazaferid’ (D, XX y OM, 295) que es soberbia, vana, ostentativay encarecida; € discreto
ha de ser “diligente y inteligente” (D, XX1 y OM, 53) porque “tanto necesita la diligencia
de lainteligencia como a contrario. Launasin la otra vaen poco, y juntas pueden mucho.
Esta gecuta pronta lo que aquélla, detenida, medita, y corona una diligente gecucién los
aciertos de una bienintencionada atencion”. “ Tanto se requiere en las cosas la circunstancia
como la substancia’” por élo “es e modo una de las prendas 5del mérito” asi atienda e
discreto al “modo y agrado” (D, XXIl'y OM, 14); mas € “arte para ser dichoso” (D, XXIII
y OM, 21) hdlar la virtud “que no hay més dicha ni més desdicha que prudencia o
imprudencia” y “no hay otro arbitrio sino el delavirtud y laatencion”. Pero s la prudencia
hace dichoso al discreto la “corona de la discrecion” es la entereza (D, XXIV y OM, 29)*®
es laentereza: “sol de los rea ces, lucimiento de las prendas, esplendor de la heroicidad, y
de la discrecion complemento”. Finaliza Gracidn su disefio del discreto y de las reglas
prudenciales que este ha de seguir sefidlando que “mide su vida € sabio como € que hade

vivir poco y mucho”, por elo la“culta reparticion de la vida de un discreto” (D, XXV y

“ En d aforismo 6 se afirma ademés que se conocera al varén consumado en “lo realzado del gusto,
purificado del ingenio, en lo maduro del juicio, en lo defecado de la voluntad”. También € aforismo 202
(“Dichosy hechos hacen un varén consumado” ) contiene algunos aspectos similares, y en el aforismo 29 se
dice que “tres cosas hacen un prodigio”: “ingenio fecundo, juicio profundo y gusto relevantemente
jocundo”.

“ El aforismo 12 (“Naturaleza y arte, materia y obra’), resume o expresa similares ideas pues “el mejor
natura esinculto sin ella, y lesfatalametad alas perfecciones s lesfatalacultura’.

4 Este aforismo subraya un sentido politico interesante: “Que tiene pocos finos la entereza. Celébranla
muchos, mas no por su casa; siguenla otros hasta € peligro; en é, los falsos la niegan, los politicos la
dismulan (...). Abstrahen los astutos con metafisica plausible por no agraviar, o la razén superior o la de
Estado, pero € constante vardn juzga por especie de traicion el dismulo, préciase més de la tenacidad que
de la sagacidad, héllase donde la verdad se halla, y, s deja los sujetos, no es por variedad suya, sino dellos,
en dgarlaprimero”.
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OM, 229)* ha de hacerse atendiendo a las edades de la vida del hombre proporcionadas

por la naturaleza considerando las estaciones del afio y sus cuatro tiempos.

Pero otros muchos medios o reglas de prudencia se nos ofrecen através de diversos
aforismos del Oraculo que no se corresponden con los primores o realces que hemos
sefidado. Entre ellos figuran los que mas preocuparon y espantaron —no en e sentido de
“maravillarse” o “admirarse” que a veces utiliza Gracidn y que viene recogido en €
Tesoro, sino en € sentido de causar miedo u horror que también viene sefidado por
Covarrubias— a los més fervientes defensores del antimaquiavelismo de nuestro autor al
no saber como interpretarlos; mientras que sirvieron a otros para definir a nuestro autor
como € antimaquiaveista méas maguiavélico: Obrar de intencidn, yasegunday ya primera
(OM, 13)*"; Conocer y saber usar de las varillas (OM, 37); Saber usar de los enemigos
(OM, 84)*: Obrar siempre sin escripulos de imprudencia (OM, 91); No es necio & que
hace la necedad, sino e que, hecha, no la sabe encubrir (OM, 126)*; Antes loco con todos
que cuerdo a solas (OM, 133)*°; Entrar con la gjena para salir con la suya (OM, 144)°%;
Saber declinar a otro los males (OM, 149)>% Nunca acompafiarse con quien le pueda
deslucir (OM, 152)°* Nunca por la compasion del infdliz se ha de incurrir en la desgracia
del afortunado (OM, 163)>*; Sin mentir, no decir todas |as verdades (OM, 181)>; Vaerse
de la privacion giena (OM, 189); Reservarse siempre las Ultimas tretas del arte (OM, 212);
Cuando no puede uno vestirse la piel del ledn, vistase la de la vulpgia (OM, 220); Nunca
partir secretos con mayores (OM, 237); Ir sempre prevenido (OM, 256).

6 En este realce y aforismo se fragua y resume, respectivamente, el proyecto de El Criticon como tantas
veces se ha sefialado por lacritica.

4" El aforismo 215 sefida “Atencion a que llega de segunda intencion. Es ardid del hombre negociante
descuidar la voluntad para acometerla, que es vencida en siendo convencida. Disimula € intento, para
conseguirlo, y pénese segundo para que en la g ecucién sea primero”.

“8 En d aforismo 158 se nos aconseja también: “Saber usar de los amigos. No sdlo se ha de procurar en ellos
conseguir €l gusto, sino la utilidad”.

“9 En  aforismo 214 se nos advierte: “No hacer de una necedad dos. Es muy ordinario para remendar una
cometer otras cuatro”; y cuestiones similares se plantean en el aforismo 240 (“ Saber usar de lanecedad” ) y
en e aforismo 261 (“No proseguir lanecedad”).

%0 También relacionado con e aforismo 270 (“No condenar solo lo que a muchos agrada’).

*L E| aforismo 193 advierte: “Atencién a que entra con la gjena por salir con lasuya. No hay reparo parala
astuciacomo laadvertencia’.

*2 En e aforismo 187 volverdatratar parecido asunto: “ Todo |o favorable, obrarlo por si; todo lo odioso, por
terceros’.

% También e aforismo 197 considera algo similar: “Nunca embarazarse con necios. Ma puede ayudar al
crédito ajeno quien no le tiene proprio”.

> En @ aforismo 285 se nos dice: “No perecer de desdicha gjena. Conozca a que esta en el lodo, y note que
le reclamara para hacer consuelo del reciproco mal”.

% El aforismo 210 sefidla: “ Saber jugar delaverdad”.
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Son estas algunas de latretas y contratretas mas |lamativas, pero todas ellas son —
opinaba el propio Gracian— “aciertos dd vivir’ y “platos prudenciales’ (OM, “Al lector”).
A través de estas méximas se otorgan u ofrecen las normas politicas a todo € que quiera
triunfar en la vida™. De ese “arte de vencer” —opina Pelegrin— Gracian da unas claves
que descansan —segln e andlisis de este intérprete en tres principios de accion®: un
primer principio que es activo (“Milicia es la vida del hombre contra la maicia del
hombre”, OM, 13); un segundo principio que es una constatacion (“Las cosas no pasan por
lo que son, sino por lo que parecen”, OM, 99); y un tercer principio operaciona (*Hanse
de procurar los medios humanos como s no hubiese divinos, y los divinos como S no
hubiese humanos’, OM, 251). Pero ni este principio de accion operaciona basado en una
regla de San Ignacio, como € propio Gracian recuerda (“regla de gran maestro, no hay que
afiadir comento”, OM, 251)*, que sdlo distingue entre medios pero nada dice acerca de su
naturalezay mucho menos alude a fin perseguido, ni los otros principios de accion (OM,
13y OM, 99), en los que se asienta —también a nuestro entender— la razén de E/estado
permitirian clasificar™ los medios en funcién de ésta. Mas s atendemos a fin perseguido
por la razén de E/estado, que no es otro que la adquisicién, conservacion y aumento del
E/estado, es decir, del dominio o sefiorio de un principe (Estado) o del dominio o sefiorio

de si mismo en un individuo (estado), ta vez € mismo fin podria sefiaarnos la

% Pelegrin ve en ello la“ democratizacion de lamoral aristocrética que resulta ser e Oréculo manual” (cf. B.
Pelegrin, “Estudio introductorio y clasificacion temética de aforismos’ en su edicidn del Oréculo manual y
arte de prudencia, Zaragoza: Guara, 1983, p. 44).

5" Cf. B. Pelegrin, Traduccion, introduccién y notas a Manuel de poche d hier pour hommes politiques
d'aujourd hui et quelques autres, Paris, Libres-Hallier, 1978, p. 30 y Ethique et esthétique du baroque.
L’ espace jésuitique de Baltasar Gracian, Arles: Actes Sud, 1985, pp. 196-197. Los tratados de Gracian y El
Criticon, cuentan con traducciones —presentadas y anotadas— por Benito Pelegrin en Paris: Editions du
Seuil, publicadas en 2005 y 2008, respectivamente.

% Este aforismo ha sido resaltado en multiples ocasiones por la critica como “el més extraordinario y
paraddjico, y € de mas dificil interpretaciéon” (cf. F. Maldonado de Guevara,, Lo fictivo y antifictivo en €
pensamiento de San Ignacio de Loyola, Madrid: Sociedad Anénima Espafiola de Traductores y Autores/
Publicaciones de la Universidad de Salamanca, 1940, p. 5); como la“clave de toda la mentalidad graciana’
(cf. M. Batllori y C. Perdta, Baltasar Gracian: en su vida y en sus obras, Zaragoza: 1FC, 1969, p. 137);
como €l que “le sirve para anunciar la distincion y autonomia en el ambito de la conducta humana, entre
naturaleza y gracid’ (cf. J. A. Maravall, “ Antropologia y politica en € pensamiento de Gracian”, o.c., pp.
347-348); o como un “‘microcosmos ddl estilo y pensamiento gracianos’ de gran “relevancia temética’ y
“complejas implicaciones politicas, teolégicas y existenciales’ que manifiesta, ademas, “todo un conjunto de
recursos estilisticos y retéricos caracteristicos de su autor” (cf. J. Garcia Gibert, “Medios humanos y medios
divinos en Baltasar Gracian (Ladiaécticaficciona del aforismo 251)", en Criticon, 73 (1998), pp. 61-82).

% as primeras ediciones del Oréculo aparecieron sin numeracion en los aforismos y algunos comentaristas
sostienen que no existe ningln orden en la disposicion de éstos; otros intérpretes han intentado una
organizacién de la ideologia graciana como reflgo de unos conceptos de orden normativo, tactico y
contemplativo (cf. H. Jansen, Die Grundbegriffe des Baltasar Gracian, Genéve-Paris. Droz-Minard, 1958);
0 bien han propuesto clasificar o distribuir los trescientos af orismos segun diversos temas (cf. Pelegrin, o.c.
1978y 1983).
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clasificacion de los medios, y, en este sentido, consideramos factible, aunque sin duda
arriesgada —como ya hemos dgado apuntado en més de una ocason—, una
reorganizacion de los primores, realcesy aforismos desde la adquisicion (“Todo estayaen
Su punto, y € ser persona en  mayor”, OM, 1; “Conocer su reace rey”, OM, 34,
“Conocer su defecto rey”, OM, 225), conservacion (“Hacer depender”, OM, 5; “Saber
excusar pesares’, OM, 64; “Arte para vivir mucho”, OM, 90) y aumento (*Hombre en su
punto”, OM, 6; “Aplicacién y minerva’, OM, 18; “Hombre universal”, OM, 93 ) como
pardmetros que identifiquen su contenido. De esta forma y segin dichos parametros
podriamos disefiar o redisefiar ese “arte de prudencia’ que permita gjustarse a la ocasion
bien del Estado, bien del estado del individuo®.

% En este sentido estoy preparando una edicién del Oraculo manual y arte de prudencia para la editorial
Tecnos de Madrid (2011).
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