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Hay un cuadro de Klee llamado Angelus Novus. En ese cuadro se representa a un angel que parece a
punto de alejarse de algo a lo que estd mirando fijamente. Los ojos se le ven desorbitados, la boca
abierta y las alas desplegadas. Este aspecto tendré el angel de la historia. El ha vuelto el rostro hacia
el pasado. Donde ante nosotros aparece una cadena de datos, ¢l ve una tinica catastrofe que amontona
ruina tras ruina y las va arrojando ante sus pies. Bien le gustaria detenerse, despertar a los muertos y
recomponer lo destrozado. Pero, soplando desde el Paraiso, la tempestad se enreda entre sus alas, y es
tan fuerte que el angel no puede cerrarlas. La tempestad lo empuja, inconteniblemente, hacia el
futuro, al cual vuelve la espalda, mientras el cimulo de ruinas ante él va creciendo hasta el cielo. Lo
que llamamos progreso es justamente esta tempestad. Walter Benjamin, Sobre el concepto de historia,

Obras I, 2, p. 310
La nocion de «Guerra»

En el manido y perverso adagio latino Si vis pacem, para bellum, que Flavio Vegecio escribiera a finales
del siglo 1v, en su Epitoma rei militaris, se exhibe la confusion paraddjica que desde el occidente romano ha
caracterizado a la nocidon de «Guerra». Los fendmenos del «conflicto» y la «armonia» han sido habitualmente
comprendidos e interpretados desde unas categorias planas y horizontales, atravesadas en la mayor parte de los
casos por diferentes sistematizaciones y por las articulaciones propias de las grandes ideologias del pensamiento
occidental. Este es un hecho constatable tanto en las aproximaciones antropolégicas y socioldgicas como en las
morales y politicas.

Sin embargo, la naturaleza intima de ambos problemas nos conduce desde antafio a los diferentes niveles
en los que constituimos la realidad y a la diversidad de registros de experiencia que caracteriza al conocimiento
humano. Las consecuencias teéricas pondran en compromiso el alcance y la extension de un determinado concepto
de «Universalidad». La contingencia del «conflicto» aparecera en la génesis misma del sentido y en su duplicacion
mitologica. En consecuencia, la elucidacion de la naturaleza de tal fendémeno no deberd desbordar necesariamente
las categorias antropologicas, ni tampoco debera determinar cual sea la categoria que tiene mayor peso y coOmo
desde ella se involucran las restantes.

Una ambiciosa reforma de la gnoseologia exige ampliar aquello que llamamos la «subjetividad

operatoria». El amplio dominio de la intencionalidad y el predominio de la eidética son de por si inconmensurables.
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Diferentes regiones determinan una arquitectura no categorial, donde el dominio de la intencionalidad se hace
difuso, perdiendo progresivamente gravedad. Las categorias de la antropologia, las categorias religiosas, las
categorias tecnoldgicas, las de la sociologia, las categorias politicas, las categorias de la economia doméstica y
politica, las historicas, etc., abordan los fenémenos desde una concepcion clasica, favoreciendo Ia
transcategorizacion mencionada: Metabasis eis allo génos.

En primer lugar, citaré una referencia muy polémica y llamativa en el contexto de la filosofia espafiola. En
el afio 2004, un afio después de las manifestaciones por la paz (jNo a la guerra!) que tuvieron lugar a raiz de la
guerra de Irak, el profesor Gustavo Bueno publica un ensayo. Su titulo es muy significativo: La vuelta a la caverna.
Terrorismo, guerra y globalizacién." A pesar del contexto filosofico en el que Bueno se instala, el de un
determinado tipo de materialismo filoso6fico, su detallado discurso, situado en el paradigma de una filosofia clasica
de predominancia eidética, pone en evidencia la confusion categorial que existe, en parte por un exceso avasallador
de la experiencia del mundo vivido que aplasta al resto de niveles de experiencia, sélo diferenciables en una serie
fenomenoldgica, vertical, y no evolutiva o en desarrollo. Si bien su planteamiento no alcanza a hacer un examen de
esta arquitectonica, su fina intuicion filosofica deja entrever claramente el problema, exhibiendo a su vez las
limitaciones de su propia aproximacion tedrica, pese a ser rigurosa y honesta.

En el inicio de esta obra, Bueno hace un diagnéstico de lo que denomina la «filosofia mundana» de la
guerra.” No tarda en resituar una tendencia metafisica, tanto en su version naturalista como en su version idealista.
Por supuesto, seran los dos extremos de una aproximacion plana y horizontal. Pronto hard mencion a La Paz
Perpetua de Kant y a los célebres tratados de Lévi-Strauss y Edward Osborne Wilson. La perspectiva zooldgica
(etologica) de la guerra representara un claro ejemplo de una aproximacion extrema y de las graves consecuencias
tedricas que se siguen de ella. De ahi el interés de Bueno por iniciar su discurso en estos términos.

En efecto, la excentricidad de diversas reducciones pondra en evidencia la ausencia de un tratamiento
arquitectébnico y la radical tendencia a generar ideas generales absorbentes (Guerra, Paz, Género Humano,
Humanidad, etc.), ya sean idealistas o naturalistas y positivistas. Tal tendencia traera consigo un compromiso
metafisico de caracter envolvente que afectara a la propia concepcion del ser humano. La conclusion serd que la
«guerra», como figura indiscutible del espacio antropoldgico, no podrd entenderse desde unas coordenadas
filoso6ficas proximas a la sustantivacion trascendental o al reduccionismo categorial, ya sea etologista, psicologista,
sociologista, etc.

No habra una idea clara de «guerray, sino la confusiéon de multiples procedimientos que confluyen en dicha
nocién. La guerra, como caso extremo del «conflicto», no sera ni un hecho ni una idea clara, sino mas bien un
transcurso fenoménico en movimiento, de naturaleza enteramente oscura y confusa, resultante de la confluencia de
multiples procedimientos diferentes y contradictorios entre si. La dilucidacion de tal proceso exigira la efectividad
de los diversos niveles de experiencia, escalonados arquitectonicamente en la vertical que explora la
fenomenologia, de los niveles de subjetividad y de intersubjetivacion, y no so6lo la involucracion de las categorias

en una horizontal articulada eidéticamente.

" G. Bueno, La vuelta a la caverna. Terrorismo, guerra y globalizacién, Ediciones B, Barcelona, 2005.
? Ibidem, p. 33.
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Otro claro ejemplo de esta diferenciacion arquitectonica en la serie de niveles en la que se exhiben los
fenomenos del «conflicto» y la «armonia» estara representado por la polémica iniciada en los afios ochenta por
Blanchot y Jean-Luc Nancy, y cuya continuacion veremos ilustrada por Jacques Ranciére, Giorgio Agamben, y
otros. En su célebre ensayo La Mésentente,’ Ranciére hara referencia a esta diferenciacion de niveles
inconmensurables de subjetivacion. Rancieére confirmara que el conflicto separa dos modos del ser-juntos humano,
dos tipos de “particion de lo sensible”,* opuestos en su principio y anudados no obstante uno al otro en las cuentas
imposibles de la proporcion asi como en las violencias del conflicto.” La politica es un asunto de modos de
subjetivacion. Por tanto, lo inconmensurable que funda la politica no se identifica con ninguna “irracionalidad”, °
sino mas bien obedece a la multiplicacion de las operaciones de subjetivacion que inventan mundos de comunidad
categorialmente planos y enfrentados, y que son, en definitiva, mundos de disentimiento. Sin embargo, tal como
veremos més adelante, el consenso es un régimen determinado arquitectonicamente de lo sensible’.

La excepcional intuiciéon de Ranciére al anunciarnos una experiencia mas radical de la inhumanidad de lo
humano, ligada al problema de la «universalidad» y de la «comunidad», nos aproximara a otro de los momentos
claves en la definicion de la arquitectura que posteriormente describird la fenomenologia. La obra de Hannah
Arendt nos situara en los limites de la Critica del Juicio; punto de partida fundamental en nuestra argumentacion. Si
bien la idea ya habia sido apuntada en el mismisimo prélogo que la pensadora escribiera en el verano de 1950 para
su ensayo sobre Los origenes del totalitarismo, sin embargo, sera en las Conferencias sobre la filosofia politica de
Kant,® el curso semestral del otofio de 1970, donde Arendt abordaré el espinoso asunto de la doble universalidad de
lo humano y de la comunidad, tal como el propio Kant habia ya anunciado en su tercera Critica.

A partir de su novena conferencia, y tal como nos sefiala Ronald Beiner en el ensayo interpretativo que
acompafia a la edicion de 1982, la teoria del juicio que Arendt esboza consiste en un intento de ampliar esa otra
filosofia politica que se sitlia paralelamente en el régimen donde tiene lugar la experiencia estética y la experiencia
de lo sublime. Esta potente intuicion kantiana descansa en un modo de universalidad no conceptual, en la idea de un
acuerdo potencial con los demés a través de una comunicacion no discursiva; una extrafia universalidad que
quedara patente en la capacidad de enjuiciamiento de aquello que hace comunicable universalmente nuestro
sentimiento en una representacion dada sin la mediacion de un concepto. Los conceptos de «comunicaciony,
«acuerdo intersubjetivo» y «juicio compartido» haran referencia, en este caso, a la tension insoportable entre dos
niveles de experiencia, en apariencia contradictorios, pero fenomenolégicamente diferenciados: la universalidad
eidética de los sujetos segregados, que no comunican ya entre si mas que estructuras esenciales, y la universalidad
no eidética de los sujetos agregados, andnimos, en el horizonte de una comunidad humana de singulares, no

sustantivable, sin embargo, como especie humana, como Humanidad.

3 I. Ranciére, La Mésentente. Politique et philosophie, Editions Galilée, Paris, 1995, pp. 88-89. Traduccion al castellano: EI desacuerdo. Politica
y filosofia, Nueva vision, Buenos Aires, 2010.

* J. Ranciére, El reparto de lo sensible. Estética y politica, Lom Ediciones, Santiago de Chile, 2009.

* J. Ranciére, El desacuerdo. Politica y filosofia, o. c., p. 42.

¢ Ibidem, p. 61.

7 Ibidem, p. 130.

¥ H. Arendt, Lectures on Kant's Political Philosophy, The University of Chicago Press, Chicago, 1982. Traduccion espafiola: Conferencias sobre
la filosofia politica de Kant, introduccion y edicion de R. Beiner, Paidos Studio, Barcelona, 2003.
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Tras citar el opusculo sobre La paz perpetua, Arendt sefialara con mucha perspicacia un hecho hasta cierto
punto revelador. Fue en la Critica del Juicio, en el epigrafe 28, en la seccion dedicada a lo sublime, donde Kant
situd arquitectonicamente el origen de la guerra. La guerra misma tiene algo de sublime en si, dira el propio Kant.
Las constantes referencias a la Critica del Juicio, a los sentidos no-objetivos o, en otras palabras, a los sentidos no-
intencionales, a los diferentes niveles de «intersubjetivacion» y, en definitiva, a la comunidad y a la
comunicabilidad a partir del factum de lo bello y de lo sublime, nos remitirdn incansablemente, tal como ya lo habia
hecho el propio Kant, a una universalidad de lo humano mas alla, o mas aca, del mundo vivido, en la cual se acaba
resolviendo toda objetividad, todo ser en general, y sin la cual el mundo vivido nunca podria estabilizarse en su
indeterminacion y en su inmensa capacidad de absorcion y digestion.

En 1991, el pensador belga Marc Richir publicara su célebre ensayo Du sublime en politique.” Su analisis
volvera a tomar como referencia la Critica del Juicio, pero esta vez para resituar arquitectonicamente el lugar de la
«comunidad» en lo sublime, en la in-nocencia, o en el inconsciente fenomenologico, mas alla del inconsciente
simbdlico. La cuestion radicard, precisamente, en el encuentro, en la oscilacion o parpadeo de lo sublime, entre una
zona puramente fenomenolédgica y la propia institucion simbolica. Esta comunidad armdnicamente incarnada en el
lugar de lo sublime sera una comunidad de singulares, donde las ipseidadades no seran, en su singularidad
irreductible, intercambiables, aunque si configuren una sociabilidad originaria, arménica por relaciéon a toda
sociedad real donde las divisiones son codificadas en el movimiento propio de su institucionalizacion simbélica. De
este modo, podremos hablar de un sublime fenomenologico, o de un concepto de comunidad sublime, trasns-
politica, que nos remitird necesariamente a una constitucion instintiva del mundo que se orienta en un nivel
preyoico hacia una naturaleza y una “protointersubjetividad” primigenias. Tal horizonte ineludible de
«intersubjetividad» sera entendido como una «interfacticidad trascendentaly, el registro primordial de la

intersubjetividad concreta en el que tiene lugar la presencia desfasada —no coincidente— pero inmediata, del otro.

La arquitectonica de una doble «Universalidad»

En el afio 1936, al final de su vida, y bajo la sombra de Max Weber y Thomas Mann, Edmund Husserl
publicard La crisis de las ciencias europeas y la fenomenologia trascendental. Husserl constatard aquello que
denominé un reino de un subjetivo completamente encerrado en si, existente a su modo, que funciona en todo
experienciar, en todo pensar, en todo vivir, eso que es radicalmente inseparable y, sin embargo, nunca captado ante
los ojos, nunca apresado y comprendido.'® La recurrencia a la Lebenswelt, al mundo vivido de objetos, serd una
intencioén ultima en el final de la vida de Husserl. De este modo, volvera a pensar ese estrato basico, tan proximo
pero tan extrafio, que es el mundo vivido, un nivel primario configurado por el mundo intencional de objetos que
supone observar, operar, recordar, imaginar, compartir inter-objetivamente, etc.

Este estrato ultimo, el mundo percibido, en definitiva el mundo vivido, no incluird necesariamente

° M. Richir, Du sublime en politique, Editions Payot, Paris, 1991.

' E. Husserl, Die Krisis der europdischen Wissenschaften und die transzendentale Phinomenologie, Einleitung in die Phinomenologische
Philosophie, editado por W. Biemel, Husserliana VI, Martinus Nijhoff, La Haya, 1969, p. 114. Traduccion al espafiol: La crisis de las ciencias
europeas y la fenomenologia trascendental, trad. Julia V. Iribarne, Prometeo Libros, Buenos Aires, 2008, p. 154.
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idealidad, dada la potente capacidad de absorcion y trituracion de la Lebenswelt. Por consiguiente, el mundo vivido
no poseera, en cuanto tal, estructura eidética. El recubrimiento eidético no le serd necesario para su configuracion.
Sera en la Krisis cuando Husserl vuelva a pensar el primero, o tltimo, nivel de la serie fenomenoldgica: el nivel de
la efectividad, el mundo vivido de objetos. Este extrafio estrato, sin estructura eidética, y con una potente capacidad
de absorcion y trituracion, la Lebenswelt, sera determinante para comprender toda la escala arquitectonica, pero
también serd definitivo para entender las cruciales relaciones que se establecen entre los diferentes estratos o
niveles. Esquematismo, sentido, identidad, efectividad y realidad, seran las condiciones estructurales que ponen en
correspondencia la serie Ontica (entitativa) y la serie fenomenolodgica (genética). Esta Gltima quedara convertida en
una instancia critica.

De este modo, cinco registros determinaran los limites de esta arquitectonica, que nosotros dividiremos en
tres zonas diferenciadas en la serie fenomenoldgica (Vid. Arquitectonica). En primer lugar, en la base
encontraremos una gran zona desdoblada en el registro de la efectividad (nivel 5) y en su limite con el registro de la
objetividad (nivel 4), es decir, el acceso del mundo de la «percepcion» al mundo de la «imaginaciéony». La realidad
efectiva (nivel 5) implicara objetividad (nivel 4). Esta gran region serd la zona de la reconciliacion eidética. En
segundo lugar, la objetividad (nivel 4) entraiard identidad (nivel 3) y, de este modo, delimitaremos una zona
intermedia, o nivel de intermediacién, donde los sentidos se estabilizan. Serd el nivel en el que pensamos y donde
surge el conflicto de identidades. En tercer lugar, la génesis misma del sentido determinard una zona superior y
puramente fenomenolédgica, esquematica y sin nexos de identidad, que representa el nivel de la reconciliacion
humana, de una “solidaridad” de tipo trascendental (nivel 2). Y, por ultimo, mas all4 de la serie, todo este deslinde
tectonico tomard como referencia el horizonte de la materialidad esquematica, fuera del lenguaje, fuera de lo
humano, absolutamente descentrada e indeterminada (nivel 1).

Procedamos, pues, a describir estas tres grandes zonas para situar en ellas los fendmenos de la «armonia» y
del «conflicto». En primer lugar, partiremos de aquello que podemos llamar el grado cero de lo humano: la realidad
humana del mundo percibido, sin articulacion eidética. Frente a la eidética, el mundo vivido constituye una tipica
borrosa y ciega, caracterizada por su gran poder de absorcion, gestion y digestion. Es el mundo de los objetos
compartidos, susceptible de operaciones y sometido al riesgo de la proliferacion descontrolada de procesos
eidéticos. Es la zona de las sintesis activas de identificacion, donde la subjetividad operatoria encuentra una
«armonia» de correlacion objetiva y efectiva, la de la praxis comtn. En términos fenomenologicos, corresponde con
el dominio del Leibkorper (cuerpo externo) frente al Leib (cuerpo interno).

Si abstraemos los procedimientos y estructuras eidéticas del mundo vivido, tal idea se convierte en un
concepto sociologico. Ahi, el «conflicto» es interpretado desde las categorias tecnoldgicas, las de la sociologia, las
categorias politicas, las categorias de la economia financiera, etc. La universalidad del mundo vivido hace que
asistamos a una doxa compartida, a un mundo de evidencias originales con un horizonte de experiencia posible que
implica una normalidad, a un modo de reconciliaciéon propio de las formaciones practicas y de las ciencias
objetivas. Sin embargo, la universalidad del mundo vivido es una universalidad in-humana. Su armonia es propia de

un mundo compartido intersubjetivamente (interobjetivamente) en sus objetos por sujetos operatorios que
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conforman una comunidad de sujetos segregados, y que no comunican entre si mas que estructuras esenciales y en
ellas encuentran el «acuerdo». La «armonia» en este caso es una mera tautologia. De ahi el diagndstico pesimista
del viejo Husserl en La crisis de las ciencias europeas. Y de ahi también los diagnésticos del materialismo
filos6fico (Gustavo Bueno) y de la tradicion europea de los 80 (Jacques Ranciére). Solo la forzosa epoché del eidos
en el mundo vivido puede aproximarnos, inevitablemente, a la efectividad de los diferentes niveles de experiencia
en la vertical arquitectonica.

Por contraposicion a esta universalidad in-humana, en la zona superior de la serie fenomenolégica (nivel 2)
encontramos otra especie de universalidad. Esta universalidad nos conducird nuevamente a las consideraciones
kantianas y del romanticismo aleman. Hannah Arendt lo confirmara en sus mencionadas Conferencias, al definir la
intersubjetividad como el elemento no subjetivo en los sentidos no objetivos, apelando al juicio estético y al sensus
comunis. La Unica precision fenomenologica es que tal «intersubjetividad» aludird més bien a un régimen de
«interfacticidad», puesto que en ese nivel la subjetividad misma no es mas que un “aqui absoluto” en una
temporalidad sin presente. La «intersubjetividad» que se ha exhibido en la zona simbolica (nivel 3, 4 y 5) serad
entendida ahora como una «interfacticidad trascendentaly, el registro primordial de la intersubjetividad concreta en
el que tiene lugar la presencia desfasada —no coincidente— pero inmediata, del “otro”. Es el nivel fenomenolégico
de lo humano, el nivel de constitucion del sentido. Frente a la universalidad eidética del mundo vivido, tanto
imaginado como efectivo (nivel 4 y 5), otro tipo de universalidad se descubre en un nivel originario (nivel 2), sin
consistencia eidética, puramente esquematico, en el que se dan sintesis sin identidad, sintesis pasivas, en el que la
intencionalidad ha perdido su gravedad y es casi inapreciable, y en el que las esencias tienen prohibido el paso.

No hay esencia de lo humano. La humanidad es un factum no eidético. Y en lugar de hablar de sujetos
operatorios, hablaremos de singularidades fenomenologicas. La subjetividad es un aqui absoluto en una comunidad
originariamente plural de singulares. Esta comunidad enigmaticamente incarnada en el lugar de /o sublime seré la
comunidad de singulares anunciada por Kant en su tercera Critica y tematizada por Schiller. Serd igualmente el
nivel de la experiencia estética, tal como el propio Kant defini6 en su concepcion de una experiencia
universalmente no conceptual. Esta correspondencia entre /o sublime en el arte y lo sublime en la politica, puesta en
evidencia, en nuestro caso, por la fenomenologia de hoy, serd posible en la serie fenomenolégica;
arquitectonicamente posible por la «traspasibilidad» de los diferentes hiatos entre registros. En una serie ontica,
entitativa, evolutiva, la vertical de tal arquitectonica sera abatida por una eidética generalizada que no permite la
explicacion de esta especie de armonia trascendental que se da en un sujeto anéonimo y agregado (no un ego) en una
comunidad de singulares en interfacticidad. Es el estrato donde se elaboran los sentidos (nivel 2), el nivel
especificamente fenomenoldgico donde se generan y deshacen interminablemente esbozos de sentidos, donde se
dan las impresiones realmente originarias, desde donde se piensa y donde se establece la universalidad de lo
humano. Tal universalidad no podra nunca entenderse como humanidad en un sentido sustantivado, es decir, como
especie humana.

La trascendencia teorica de este nivel sera el motivo de una ampliacion critica de la filosofia, iniciada a
partir de 1980 con el volumen XXIII de la Husserliana, el dedicado a las presentificaciones intuitivas. En €l se

expondra, en parte, la naturaleza del régimen de Phantasia y del denominado «inconsciente fenomenoldégico», que
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corresponden con el nivel originario (nivel 2). Para acceder a este nivel la reduccion nos permitird atravesar dos
barreras diferentes: la barrera de la objetividad (nivel 4) y la barrera de la identidad (nivel 3). Si bien la reduccion
fenomenoldgica hace posible un movimiento de regressus hacia la zona puramente esquematica, en el movimiento
de progressus vamos pasando de lo més indeterminado, mas rico, concreto y descentrado (nivel 1), a lo mas
determinado, mas empobrecido, abstracto y centrado (nivel 5). Contra toda posicion metafisica, lo mas rico y mas
concreto es precisamente lo mas indeterminado y descentrado. Sin embargo, es el nivel de la efectividad (nivel 5) y
de la objetividad (nivel 4), el mundo de los objetos percibidos e imaginados, el mas determinado y centrado, es
decir, el mas empobrecido y abstracto.

Cuando lo humano pierde su conexion con los niveles fenomenoldgicos, se automatiza. Por consiguiente,
la tendencia comun segun la cual el mundo percibido es el mas concreto y rico por ser el mas determinado y
centrado es una pura ilusion metafisica. S6lo la epojé es capaz de romper los mecanismos de centramiento, la
barrera de la objetividad que delimita lo intencional generalizado, para poder diferenciar los distintos registros de
esta arquitectonica. Tras la universalidad de lo eidético estd la universalidad no eidética de lo humano en el nivel
originario; dos armonias diferentes e inconmensurables.

El caracter eidético atribuido a la armonia universal del mundo de la vida, con fundamentacién metafisica
0 meramente racional, positivista o naturalista, hace que quede sin explicar su caracter de humano, puesto que la
fundamentacion alegada no deja de ser una mera tautologia. La exploracion de la humanidad como universalidad no
eidética, propia de la comunidad de singulares, explica también la racionalidad humana, mas alld de los
pronunciamientos tradicionales tautologicos. La vida humana acaba en situacion de psicosis si el nivel de la
intencionalidad, del mundo vivido de los objetos (nivel 4 y 5), pierde la resonancia (franspasibilidad) con relacion
al nivel originario de formacion de sentidos (nivel 2). La clave de esta doble instancia de la racionalidad y su
estabilizacion dentro de esta arquitectonica de niveles la podemos encontrar en un nivel de mediaciéon entre ambas
universalidades (nivel 3).

Si contra toda posicion metafisica partimos de que en el movimiento de progressus de la serie
fenomenologica (genética), del nivel 1 al nivel 5, la transposicion de un nivel arquitectonico a otro se produce en
virtud de la inestabilidad de la estructura del nivel de partida, pasando de lo mas indeterminado, més rico, concreto
y descentrado (nivel 1), a lo més determinado, mas empobrecido, abstracto y centrado (nivel 5), entonces la mayor
determinacion y centramiento de niveles va en cascada de hiatos, se produce de golpe, hasta llegar al nivel de
estabilidad que supone el nivel ultimo de la serie genética: la realidad humana del mundo percibido, sin ni siquiera
articulacion eidética, y que podemos llamar el grado cero de lo humano, “transpasible” al nivel inicial en el que se
ha generado el sentido, también humano. La clave que estabiliza este proceso de “empobrecimiento” estard en una
“zona intermedia”, de intermediacion, que hemos denominado nivel 3 y que, desde su posicion central, actiia de
“amortiguador” y mediador entre la zona esquematica y la zona intencional. Es una zona que equilibra y hace
funcionar la matriz arquitecténica en todas sus dimensiones. El colapso de este nivel de estabilizacion
(transpasibilidad) significaria la pérdida de la elaboracion de sentidos y el automatismo de lo posicional.

Esta zona intermedia aparece como un territorio con nexos de identidad, pero fodavia no intencionales. Por
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la phantasia, esta zona intersecta con la zona superior, y por la identidad intersecta con la zona inferior. En este
nivel comienza la zona simbdlica y pese a que la subjetividad todavia es pura ipseidad, sin embargo, es el régimen
del «inconsciente simbdlico». En €l ya podemos hablar de intersubjetividad, a pesar de encontrarnos todavia en los
limites del Leib, del cuerpo interno, tal como nos recordard Merleau-Ponty. El empobrecimiento necesario que
impone a la riqueza inagotable de los esquematismos de sentido el estrangulamiento de la identidad se ve aqui
compensado con una «reduplicacion de sentido» que se origina en este nivel intermedio, culminando
posteriormente en la produccion eidética de esencias en el nivel de la objetividad y de la efectividad del mundo
vivido. Esta necesaria “reduplicaciéon de sentido” que compensa el empobrecimiento hacia lo mas centrado y
determinado, hacia el mundo de los objetos intersubjetivamente compartidos, intenta estabilizar el sentido,
mediando entre la universalidad no eidética y la universalidad eidética del mundo de la vida.

La necesaria “reduplicacion de sentido” que aparece en este nivel de mediacion, para compensar el
necesario empobrecimiento que se produce en el progressus cuando los sentidos atraviesan el cuello de la identidad
para traducirse en objetos y objetos efectivos, es triple, y se presenta como las instancias de la Mitologia, del Arte y
de la Filosofia, los componentes del espiritu absoluto en el pensamiento de Hegel. El ser humano intenta compensar
la pérdida del sentido apelando a una concepcion mitoldgica, a una concepcion racional o a una concepcion estética.
De ahi el lamento romantico del Primer programa de un sistema del idealismo alemdn al proclamar que “Hasta que
no hagamos estéticas las ideas, es decir mitoldgicas, no tendran ningln interés para el pueblo”. Del mismo modo, y
en la misma tradicion, Nietzsche declarara en El Nacimiento de la tragedia que “Sélo como fendémeno estético
estan eternamente justificados la existencia y el mundo”.

Por el contrario, los sentidos del nivel basico del mundo vivido aparecen como saberes practicos,
instancias técnicas que nos permiten resolver el mundo compartido con una facilidad que ronda el automatismo. Sin
embargo, mientras que los sentidos del nivel basico (nivel 4 y 5) son comunes a toda la humanidad y pueden
armonizarse en su universalidad eidética, generando s6lo conflictos de intereses, en las instancias de este nivel de
mediacion y enriquecimiento de sentido la humanidad se divide, produciéndose su “particiéon”. Aqui tiene su origen
mas primitivo el «conflicto» y éste sera el primer motivo de enfrentamiento en un nivel puramente humano. La
“reduplicacion del sentido” conllevara la particion de la humanidad y en tal “particiébn” se generaran circulos
mitologicos. Frente a la reconciliacion trascendental de la universalidad no eidética (nivel 2) y frente a la
reconciliacion puramente eidética del mundo practico vivido (nivel 4 y 5), aparecera aqui el conflicto de identidades
y el sentido mas originario de la «guerra». La inconmensurabilidad de la Mitologia, del Arte y de la Filosofia
expresaran este origen mitico del enfrentamiento humano en la busqueda de enriquecer la pérdida del sentido.

En consecuencia, el conflicto humano debera apelar necesariamente a esa armonia que hemos descrito en
el origen mismo de sentido y que configura la universalidad propia de lo humano (nivel 2). De ahi que los
conflictos de intereses, propios de la doxa compartida en la universalidad eidética, terminen apelando a este nivel
de intermediacion que conecta con la zona fenomenoldgica donde se situa /o sublime. Entenderemos ahora porqué
tanto Hannah Arendt como Ranciére o Marc Richir recurren al &mbito de la politica, del arte o de la mitologia para
incidir sobre la arquitectonica de estos niveles y sobre los diferentes niveles de «intersubjetivacion». Arendt apelara

al sensus comunis kantiano. Ranciére invocara a la comunidad desobrada, a la comunidad de singulares en busca de
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sentido in fieri. Richir pondra como ejemplo de lo sublime la revoluciéon de Michelet'' o la pura contingencia del
déspota,'? igual que lo hiciera al tratar del nacimiento de los dioses," al incidir sobre el enigma de la institucién
simbolica, de la Stiftung, de la Historia. De igual modo, la obra de Merleau-Ponty'* habra aludido a esta serie
fenomenoldgica donde se sitiian el «conflicto» y la «armonia», tanto desde la Fenomenologia de la percepcion
como desde Lo visible y lo invisible. La filosofia, que en principio aparece en este nivel intermedio de mediacion
(nivel 3), se habra ampliado para abordar, mas alld de su propia institucionalizaciéon simbdlica, el descubrimiento

tedrico de esta especie de «supercivilizacion» donde tiene sentido el origen de la armonia.

'"'J. Michelet, Histoire de la Révolution frangaise, Bibliothéque de la Pléiade, Gallimard, Paris, 1952.

2 M. Richir, «La contingence du despote», conferencia de Marc Richir en la Universidad de Oviedo, 15 octubre de 2010, EIKASIA, Revista de
Filosofia, septiembre 2011.

1 M. Richir, La naissance des dieux, Hachette, Paris, 1998.

'* M. Merleau-Ponty, «L homme et 1"adversité» (Conferencia del 10 de septiembre de 1951 en los Rencontres internationales de Genéve), en La J2U0L1'3°
connaissance de I"homme au XXe siécle, Neuchatel, La Baconniére 1952, pp. 51-75; en Signes, Editions Gallimard, Paris 1960, pp. 365-396.
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