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Los griegos se referian al tiempo desde una doble perspectiva que desembocé en una
doble acepcion: el chronos y el aion. Chrénos es el tiempo objetivado, mensurable y
homogéneo. Aidn alude al tiempo cualitativo e inconmensurable de la duracion. Ahora bien,
estas dos lineas no transcurren paralelas en el pensamiento griego (asi sucede en el
pensamiento filosofico del siglo XX) sino que se complementan. La una necesita de la otra y
al tiempo que la complementariedad que compartian se fue diluyendo, algunos significados se
fueron perdiendo.

El uso del término chrénos es ya facil de encontrar en la poesia homérica para hacer
mencion al intervalo de tiempo estando cerca en su etimologia a las palabras que designaban
unidades de tiempo, a saber': émar, el dia; sémeron, el hoy; hoéra, la hora de un momento del
dia, de la estacion e incluso del afio; meis, el mes lunar; étos y eniautds, el ano... todos ellos
referenciando a magnitudes. Chrénos sera el concepto elegido para designar el tiempo
ilimitado, el tiempo mas abstracto. Su dios, claro, sera Kronos.

Este dios devora, como sabemos, a sus hijos una vez logra derrocar a su padre, Urano,
para evitar la profecia que aventuraba su caida en desgracia a manos de uno de ellos. Krénos
es el dios tirano y destructor, el devorador, el que desde una muerte a otra logra afianzar su
eternidad®. Es el dios de la destruccion temporal mostrandose despiadado para con toda
amenaza.

Aion, por su parte, no es el dios de la destruccion, ese que avanza de hijo devorado en
hijo devorado, de muerte en muerte para lograr su inmortalidad, sino que es el dios de la vida.
No nace, siempre estd. No corre peligro. No teme a nada. Aién es fuerza vital, es duracion.
Mas con el tiempo aion paso a referirse a las grandes eras o edades. Es viejo, pero es joven a
su vez. Es lo més viejo y lo mas joven. Heraclito se refiere a él como a un nifio jugando: es
vida’. El sol es siempre el mismo, pero es nuevo cada dia. El juego lo corona, el juego lo hace
rey, rey viejo, rey nuevo, nuevo comienzo’. Es la serpiente mordiéndose la cola, el eterno

' Debemos mucho al articulo de Antonio Campillo Meseguer, 'Aién, Chréonos Y Kairos: La Concepcion Del
Tiempo En La Grecia Clasica', La (s) otra (s) historia (s): una reflexion sobre los métodos y los temas de la
investigacion historica, /3 (1991), 33-70 39.

? Amanda Nuiiez, 'Los Pliegues Del Tiempo: Kronos, Aién Y Kairos', Escuela de Arte Numero 10, (2007b), 1-9
1.: «El dios que mata para conservar su eternidady.

’ Es uno de los fragmentos més enigmaticos y que a Nietzsche méas atormentaron. Dice: «4ién es un nifio que
juega, que mueve las piezas en el tablero: reino de un nifion. D.K., 22 B 52. En otro pasaje parece definirlo
cuando afirma: «Lo mismo es vida y muerte, velar y dormir, juventud y vejez, aquellas cosas se cambian en éstas
y éstas en aquéllasy G. S. Kirk, J. E. Raven, & M.Schofield, Los Filésofos Presocraticos : Historia Critica Con
Seleccion De Textos (Madrid: Gredos, 1999) DK 22 A 88.

* Nifiez, 'Los Pliegues Del Tiempo: Kronos, Aion Y Kairos!, cit., 2.: «dién: viejo y joven a la vez. Dios de la
vida y no de la vida que muerey.
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retorno, la vuelta indefinida de ese fuego heraclineo que consume y devuelve a la vida. El
aion se cierra en si mismo, es presente infinito, es constante vuelta y repeticion. El chrénos es
presente, pero presente finito, relativo y, sin embargo, ilimitado. El chronos es también
repeticion (habremos de ver el porqué).

El aion es el tiempo de la inmanencia, tan solo se cierra en si mismo. Su imagen, su
espacio, es el circulo. Es completo y es acabado. Es perfecto. Su telos es la muerte como
completud del ciclo, no como destruccion. Hay quien prefiere traducirlo por Tiempo-Todo’.
Fuera de su telos no hay nada, no es posible tomar nada fuera de ¢él. Es vida sin fin porque el
aion no tiene fin. No remite a nada fuera de si mismo. Su muerte es vida. La muerte da
sentido a la vida en el eterno retorno. Todo se comprende en su interior.

El chronos no es porque fue, no es porque serd, apenas es ahora. Se pierde el ahora en
la nada. Es algo, pero no es ni ser ni no-ser. Es una tercera opcion que no es una entidad, no
es en absoluto una sustancia -razon por la cual Agustin se veia en la tesitura de preguntarse
por la forma de medirlo®-. Es el respeto entre los opuestos, la expresion de una contradiccion.
Es el nimero del movimiento, que ya decia Aristoteles. Y es por ello que esta en la Fisica. Lo
habremos de ver como la actualizacion de la potencia, en un lugar entre el «desde» y el
«hasta». He aqui la flecha del tiempo que el kairds habra de violar introduciendo los pliegues.
El chronos limita la distancia del mévil en el cambio. Es un tiempo que no puede ser sustancia
puesto que la sustancia no es en respecto a nada sino que la relacion se da en ella. El cuerpo
es grande o pequefio en relacion al resto de cosas. Pero la «grandidad» y la «pequefieidad» no
son sustancias en tanto son las relaciones con el resto de sustancias. La sustancia es en
relacion. El tiempo es «respecto a». Es el primer dia del resto de mi vida. El es tltimo dia de
la vida pasada. El pasado es con respecto al futuro y el futuro es con respecto al pasado. El
tiempo, entonces, no es nada. Ni es ser ni es no-ser. Puede ser las dos cosas. Y su orden es el
de la matematica, el del nimero. Y en este sentido todos los «ahora» son iguales (en tanto su
relacioén con pasado y futuro) y diferentes en su proporcion.

El tiempo se pensard como «la suma actual (en acto, esto es, llevada a término) de
todos los ahoras o instantes y como la suma virtual (en potencia, esto es, no llevada a término
nunca) de esos mismos instantes o ahoras»’. Suma actual como aidn, suma potencial como
chrénos. La pregunta inmediata es la pregunta por su relacién, como interactian, si es que lo
hacen, una concepcion y otra.

Entre aion y chrénos® hay una diferencia de jerarquia y de procedencia. El aién es lo
originario mientras que el chronos es lo originado. La contemplacion de la eternidad infinita
es superior a la accion. El chronos es imperfecto: es el movimiento que se termina y no da
para mads, es lo que se vuelve viejo y no se renueva. El aién, en cambio, es lo que se torna
antiguo y, por tanto, valioso. El discurso platonico es antiguo. La casa es vieja. La casa se
vuelve inservible. El discurso es eterno presente. Chonos es viejo, es muerte, en su término

> En Homero se entenderd como fuerza vital (Ulises ve como se le escapa el aidn en sus lagrimas). Terminara
por significar «eternidad». Véase Miguel Morey, Psiquemdquinas (Barcelona: Montesinos, 1990) 76 y ss.

®San Agustin, Confesiones (Madrid: Gredos, 2010) XI 16, 21.: «Y a pesar de todo, Seiior, percibimos los
intervalos de tiempo...».

7 Meseguer, 'Aion, Chronos Y Kairés: La Concepcion Del Tiempo En La Grecia Clasica', cit., 40.

¥ Nuiiez, 'Los Pliegues Del Tiempo: Kronos, Aién Y Kairds', cit., 2.: «Kronos: el eterno nacer y perecer; y Aion:
el eterno estar y retornas, lo que entre nacer y morir. Entre nada y nada. Lo pleno».
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estd su decrepitud. Aion es joven, pero es también viejo, mejor aun, es antiguo. La Historia
sera de lo viejo, pero pretendera ser de lo antiguo, y esta serd la dialéctica que mantendremos
hasta el final del escrito. «Kronos: el tiempo del reloj, del antes y el después. Aion, el tiempo
del placer y del deseo donde el reloj desaparece. ..»".

Distancias entre chronos y aion.

En el Timeo'” se da la primera definicién formal y rigurosa del tiempo, dice: «imagen
movil de la eternidad». Giacomo Marramao advierte que, aun siendo la version habitualmente
aceptada, no se trata de una buena traduccion, la correcta seria como sigue: chrénos es la
imagen movil de aion. Y asi alude a los dos modos de entender el tiempo en el mundo griego.
Es la imagen, es la copia, es el eikon (que no el eidolon). Si fuese imagen en el sentido de
imitacion pobre, en el sentido que lo interpretan los libros de texto al terminar en la alusion a
la sombra al fondo de la caverna, hubiera empleado el término eidolon, mas no lo hace.
Chrénos es el eikon movil del aion''. El eikon es la imagen auténtica, correcta y solvente del
aion (no es una «sombray). Chrénos no es un subproducto sino la legitima imagen del aion.
Chronos es la imagen, y no el residuo, de la duracion: «no dan lugar a ningin dualismo, sino
que copertenecen a un modelo unico»'”. Insistimos: chronos es la imagen que conserva dos
caracteristicas con respecto a aquello de lo que es imagen, a saber, es necesaria (eikona) y es
movil (kineton).

Veamos que el chronos del que no dejamos de hablar es el tiempo que Newton
llamaria absoluto, es el tiempo mensurado y espaciado (el marcado en el reloj); dicho de otro
modo mas ajustado a las necesidades actuales: es el tiempo numerado. Al introducir el
nimero se matematiza, se objetiviza y se estandariza. Pero numerado no es exactamente lo
mismo que mensurado y Platon no deja de advertirlo, razon por la cual afiade que el chrénos
es imagen movil del aidn en tanto avanza segun el nimero. No seria necesaria la
puntualizacion si no fuese algo que chronos no llevase adjunto a su caracter de
mensurabilidad. La problematica que afiade el ser definido junto al nimero cobrard toda su
dimension en Aristoteles.

Decia el Estagirita en la célebre definicion del tiempo, esa definicion que supera la
propuesta por Platén, que chronos es el «nimero del movimiento segun el antes y el
después»' (arithmés kinéseds kata to proteron kai hy’steron), definicién que se puede leer
como una reduccion del tiempo a mensurabilidad, cantidad y calculabilidad pero que desde
aqui nos llevaria a equivocos. Arithmoés (nimero) queda en equivalencia con la kinesis
(movimiento) en esta lectura, mas Marramao propone que queden en relacion, concretamente
en relacion biunivoca, y asi evitar las aporias que siguen al pensamiento del tiempo como una
cuestion objetivada en Aristoteles cuando el movimiento es, podriamos decir, practicamente
el opuesto. Al relacionar nimero y movimiento el Estagirita estd lanzando el tiempo en brazos
del alma, y no de la eternidad fria y externa. No hay relacion posible fuera de un alma

? Ibid.

1 Platén, Didlogos. Vol.6, Filebo ; Timeo ; Critias (Madrid: Gredos, 1992) 37d.

Y [..] eiké [...] kineton tina aionos. Timeo, 37d 5-6.

"2 Giacomo Marramao, Kairés: Apologia Del Tiempo Oportuno (Barcelona: Gedisa, 1992) 41.

13 Aristoteles, Fisica (Madrid: Gredos, 1995) IV, 19b 1-2.: «Porque el tiempo es justamente esto: nimero del
movimiento segun el antes y después».
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(Aristoteles habla del alma como psique) que es el agente'* que numera y mensura. Dice
Marramao: «el alma, la psique, es indispensable como numerante del tiempo»'”. Desaparece
de este modo el tiempo absoluto y objetivo que transcurre independientemente de las almas
que lo sufren. Todo el pasaje de la Fisica dice:

«Un signo de esto es el hecho de que distinguimos lo mayor y lo menor por el nimero, y el
movimiento mayor o menor por el tiempo. Luego el tiempo es un niamero. Pero «numero» se puede
entender en dos sentidos, ya que llamamos «nimero» no sélo lo numerado y lo numerable, sino
también aquello mediante lo cual numeramos. Pues bien, el tiempo es lo numerado, no aquello
mediante lo cual numeramos. Aquello mediante lo cual numeramos es distinto de lo numerado» .

Sin agente que numere no hay nimero, y sin nimero no hay numerable ni numerado,
en definitiva, sin alma que numere no hay tiempo alguno en tanto ha de ser numerado. El
tiempo es, recordemos, el nimero del movimiento, y sin agente que numere no cabe tiempo a
numerar. Necesitamos el alma, la psique, el individuo que no permite volar al tiempo hasta
hacerse externo y ajeno. Mas adelante lo explicita Aristoteles cuando dice:

«;Existiria o no el tiempo si no existiese el alma? Porque si no pudiese haber alguien que numere
tampoco podria haber algo que fuese numerado, y en consecuencia no podria existir ningin nimero,
pues un nimero es o lo numerado o lo numerable. Pero si nada que no sea el alma, o la inteligencia
del alma, puede numerar por naturaleza, resulta imposible la existencia del tiempo sin la existencia del
alma, a menos que sea aquello que cuando existe el tiempo existe, como seria el caso si existiera el
movimiento sin que exista el alma; habria entonces un antes y un después en el movimiento, y el
tiempo seria éstos en tanto que numerables»' .

El tiempo se dirige y reduce al alma en un giro que retomara san Agustin varios siglos
mas tarde. El libro IV de la Fisica quedara vinculado de esta forma, en el alma, a las
Confesiones de san Agustin. Recuperemos de nuevo las palabras de Aristoteles: «pues una
parte de ¢l ha acontecido y ya no es, otra estd por venir y no es todavia, y de ambas partes se
compone tanto el tiempo infinito como el tiempo periodico» '*, que bien podria pasar por ser
un pensamiento agustiniano. La idea de que el tiempo se descompone y disuelve en la nada
tanto si se considera en «ahoras» o en «partes» es propiamente aristotélica porque estas partes
se alargan hacia adelante y hacia atrés, es decir, hacia el pasado que ya-no-es y hacia el futuro
que todavia-no-es: el ya-no y el aun-no. El aiéon es eterno presente, pero el chronos es
constante destruccion, destruccion de ahoras que son ya pasado o que todavia no son. El
tiempo, entonces, es nada, es esa tercera via entre el ser y el no-ser.

Detenidos nos hayamos en la aporia de Aristoteles, en la estancia en la que nos ha
introducido para no dejarnos salir si no es en su compaiiia. No acostumbra el Estagirita a dejar
los problemas cerrados, mas bien acostumbra a presentarlos con una Unica salida que ¢l
gentilmente nos ofrece. Si el tiempo se consumia en la nada, Aristételes nos invita a pensarlo
de otra forma que circunde el fuego: no ha de ser parte, ha de ser namero. El tiempo es
namero del movimiento, no parte. La parte limita, el segmento se define en la cesura, en la

" David Farrell Krell, Of Memory, Reminiscence, and Writing: On the Verge (Indiana University Press, 1990)
13.: «Memory as such he classifies as an affection or pathos, recollection or reminiscence he celebrates as an
activity».

!> Marramao, Kairés: Apologia Del Tiempo Oportuno, cit., 104,

% Aristoteles, Fisica, cit., IV, 219b 4-10.

" Ibid., IV, 223a 21-28.

"* Ibid., IV 217b 34-35.
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crisis que delimita. Pero el nimero no se vincula con lo que numera. El limite si. El nlimero
no es algo contenido en lo numerado aunque lo determine: continiia en su independencia. Al
decir «tres manzanas» determino las manzanas, pero el «tres» nada tiene que ver con las
manzanas. Cuando digo que el «chrénos es el numero del movimiento segun el antes y el
después» estoy diciendo que el tiempo es movimiento en el pasar, en el fluir del «ahora» que
una vez numerado queda determinado, pero no delimitado pues el nimero nada tiene que ver
con el tiempo ni con el movimiento. Numeramos y determinamos en funcién del «antes» y del
«despuésy», esto es, en funcion del «fluir», del «pasar», pero, insistimos, no limitamos (no
segmentamos). El «ahora» se queda sin barreras y el tiempo sin segmentos. Solo queda el
continuo. Perdemos la abstraccion matematica para ganar el continuum que resulta ser
objetivo y subjetivo, fisico y psiquico.

«Seglin Aristételes, el «ahora» -el instante temporal- nunca es, en su esencia, un limite (como el punto
i . , 19
geométrico), puesto que, al ser un pasar, se abre hacia los dos lados del ain-no y del ya-no» .

El tiempo en esta concepcion es heredado por san Agustin cuando habla de
«presentificacion» y por Heidegger cuando habla de «anticipar». En uno y otro caso la clave
estd en el ahora continuo que no se deja limitar sino tan solo determinar en funcion del
namero. El tiempo se abre desde el flujo que avanza desde el pasado hacia el futuro. Y es aqui
el punto donde el tiempo se retuerce sobre si mismo para convertir el futuro en pasado y el
pasado en futuro en un movimiento genial que expresa san Agustin como sigue: «traslada el
futuro en pretériton>’. La metafora, siempre termina la filosofia en un juego de metéforas, es
la de la voz. La voz como musicalidad, la voz como flujo que anticipa (terminologia
heideggeriana) su duracion. El tiempo es determinable como lo es el movimiento de los astros
segiin Platon, es también mensurable segun el movimiento de los cuerpos como hacia
Aristoteles, pero mas universal, dice san Agustin, es la medicion de los intervalos de la voz.
La voz conlleva la esencia del flujo que avanza desde el pasado hacia el futuro en un continuo
sin limites pero perfectamente mensurable en su movimiento: se puede determinar en tanto es
movimiento segun el niimero. Es aqui donde entra el intervalo, donde entra el ritmo y la pausa
como latidos presentes de ese fluir que es «un proyectarse hacia el futuro que tiende a
curvarse hacia el pasado»”'. Dice san Agustin:

«Si alguno quisiese emitir una voz un poco sostenida y determinase en su pensamiento lo larga que
habia de ser, este tal determind, sin duda, en silencio el espacio dicho de tiempo, y encomendandolo a la
memoria, comenzd a emitir aquella voz que suena hasta llegar al término prefijado; ;qué digo?, sond y
sonard. Porque lo que se ha realizado de ella, sond ciertamente; mas lo que resta, sonard, y de esta
manera llegard a su fin, mientras la atencidon presente traslada el futuro en pretérito, disminuyendo al
futuro y creciendo el pretérito hasta que, consumido el futuro, sea todo pretériton™>.

El futuro como pasado, el futuro desde el pasado, el futuro retorciéndose sobre el
pasado. Adelanta san Agustin, recogiendo a Aristételes, lo que va a proponer el bueno de
Heidegger™. La terminologia seré ardua y complicada, nueva y adaptada, pero la semantica

' Marramao, Kairés: Apologia Del Tiempo Oportuno, cit., 107.

20 Agustin, Confesiones, cit., X1, 28, 38.

*! Marramao, Kairés: Apologia Del Tiempo Oportuno, cit., 109.

2 Agustin, Confesiones, cit., X1, 27, 36.

* No obstante es reconocido el estudio de Agustin que realiza Heidegger en los afios previos a Ser y Tiempo
como antecedente a las nociones que iban a formar el nicleo de su filosofia. Enrique Mufioz, 'Hombre Y Dios
En Las Interpretaciones De Martin Heidegger Sobre San Agustin: Agustin Y EI Neoplatonismo (1921) Agustin:
(Qué Es El Tiempo? Confesiones Libro Xi (1930)', Teologia y vida, 49/3 (2008), 447-55.
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remite a lo ya dado. Aristoteles redujo el tiempo, como dijimos, al alma: el tiempo es numero
del movimiento, y el nimero solo se puede dar en el alma (Ricoeur interpreta al Estagirita
desde otra perspectiva: serd el tiempo objetivo y ajeno frente a Agustin que mostrara el
tiempo interior **). Heidegger dira que el tiempo solo se puede medir desde el Da-sein -
porque el Dasein es tiempo, devenir, nunca eternidad-, ese ser-en-el-mundo, ese ser-ahi,
arrojado, lanzado y eyectado a la existencia, ese ser concreto y particular. Todo ello se resume
en una proyeccion desde el pasado hacia el futuro que se retuerce sobre el pasado. Tenemos
un circulo donde «presentimos» el futuro como presentimos hasta cuando y donde va a durar
el flujo de voz. En el futuro el pasado se puede repetir y el ya-no se vuelve a repetir una vez
mas.

Anticipamos porque proyectamos sobre el futuro el pasado vivido. Entra aqui de lleno
la tradicion cerrando el circulo del tiempo que se vuelve a repetir. Cobra todo su sentido la
sentencia de Agustin cuando afirmaba que el tiempo «traslada el futuro en pretérito». El
pasado pasa a ser memoria -estudiaba como la vida feliz serd reconocida porque habita ya en
la memoria, vida feliz que no es sino el encuentro de Dios, luego Dios estd ya en la memoria
y de ahi la importancia de la intentio como segundo movimiento frente a la distentio-, la
memoria configura lo que habrd de venir que solo se significard desde el pasado. La
anticipacion es, en este sentido, el bagaje de la memoria. Esta es la unica opcion, estamos
adelantando lo que vendrd, para la Historia de salir viva del juego de tiempos.

El aién pasa a ser chronos en cuanto se mensura, en el momento en que se numera. Es
en este movimiento el momento en el que la eternidad pasa a ser tiempo de la mano del alma.
Es una decision del alma: «el paso o transito de la eternidad al tiempo se produce porque la
eternidad es pensada, contemplada, representada, enunciada, definida, determinada
especulativamente»™. No dejemos pasar esta oportunidad: el paso del aion al chrénos es el
mismo transito que relatan en toda su maestria Vernant”® y Detienne®’ cuando explican como
la alétheia del Maestro de Verdad, que es el aedo, deviene en la alétheia secularizada -
precisamente por el nimero- del nuevo poseedor de la Verdad, el filosofo.

Llegamos asi al punto en que sin el alma no habria tiempo, pero el alma es una
consecuencia del tiempo, del ahora temporal. Y del mismo modo habremos de decir que la
eternidad se concibe desde el pensamiento del tiempo, a imagen del tiempo. La eternidad es
un ahora absoluto, una abstraccion, si se quiere, de cada uno de los ahoras. Se piensa el ai6n
como un eterno presente, esto es, como una semejanza del ahora. Sin tiempo no habria
eternidad. Y ya tenemos la paradoja. Chronos y aiéon como formas de mirar el ahora: el ahora
actual y el ahora homogéneo. Y es el ahora el puente, la interseccion, el «no lugar» (metaxy)
de Platon y la epoché de Husserl.

Para Aristoteles el tiempo va ligado al movimiento seglin el nimero, no hay uno sin el
otro. Pero el tiempo no mide o numera, el tiempo es medido y numerado en el movimiento
«ya que lo que se mide o numera es la sucesion abstracta homogénea e infinita de los

*No se deje de consultar el tercer volumen de la inmensa obra de Paul Ricoeur al respecto del estudio del
tiempo en Aristoteles, Agustin, Husserl, Kant y Heidegger. Paul Ricoeur, Tiempo Y Narracion. lii: EI Tiempo
Narrado (Mexico: Siglo XXI, 2006) 641-777.

* Meseguer, 'Aidn, Chrénos Y Kairés: La Concepciéon Del Tiempo En La Grecia Clasica', cit., 48.

2 J P. Vernant, Los Origenes Del Pensamiento Griego (Barcelona: Paidés, 1992).

" Marcel Detienne, Maestros De Verdad En La Grecia Arcaica (Madrid: Taurus, 2005).
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instantes o ahoras»™®. Los instantes, la interseccion de la eternidad y el tiempo, son los 4tomos
de la sucesion temporal. Pero son instantes abiertos, sin limitar. No son partes limitadas, son
fluir, son un continuum.

Es aqui donde entra la epoché, la desconexion, en este estado extrafio del presente
entre el ya-no y el aun-no -Husserl, en un ejercicio semejante al de Agustin (al cual cita
explicitamente en las primeras lineas de sus Lecciones...””), optara por dilatar el presente dos
movimientos: retencion y protencion-. El presente se encuentra desenfocado, fuera de la via,
fuera del flujo. «Nuestra experiencia del tiempo es auténtica en tanto en cuanto estd fuera del
tiempo que vivimos»°'. Se abandona, se suspende el tiempo para poder anticipar el futuro en
su giro hacia el pasado cerrando el circulo. El tiempo, por tanto, esta fuera de si en su origen.

«En el camino que iba desde san Agustin a Heidegger, la pregunta «;Qué es el tiempo?» acabd
transformandose en «;Quién es el tiempo?», y la respuesta era evidentemente desde el principio: el
tiempo somos nosotros mismos»” .

Kairos.

El movimiento para esta época clasica (el tiempo de los griegos), por tanto, no es el de
la dicotomia interioridad/exterioridad en el sentido de la creaciéon de una subjetividad -que
llegara en Agustin-, sino el de la disociacion de dos dimensiones en la temporalidad, a saber,
la del tiempo-sucesion (chronos) y la del tiempo-duracion (aién). No son, como decimos,
dimensiones de exterioridad e interioridad, es mas, en su dialéctica se dan al tiempo
objetividad y subjetividad, se da el plano psiquico y cosmologico. El chronos, asi, se refiere al
nimero, ya lo hemos estudiado. El aién se refiere a la energia de la vitalidad (su metafora es
la del crecimiento, su imagen es el circulo). No sera hasta Agustin que la tensiéon se rompa y
se introduzca la nocion de distensio animi, el tiempo interior de la conciencia, que se dilata en
la temporalidad mundana®. La conciencia entra en juego y se lanza una nueva reflexion que
da lugar a toda la filosofia moderna que pasard, en su reflexion acerca del tiempo, por
Bergson, Husserl y, por supuesto en la obra fundamental, por Heidegger. Aristoteles ya habia
adelantado, a su manera, todo lo venidero al anunciar que el numero solo podia existir desde
el numerante, el alma, ya lo hemos visto. Mas ahora nos interesa jugar con una nocidon
ignorada por la filosofia, querida por las artes, que permitira la confluencia del aién y del
chrénos: el kairos.

El kairés es también una divinidad®®, pero una divinidad menor, un daimon mas bien.
Tiene pocas imagenes porque poca es la atencion que ha recibido. Se le representa como un

¥ Meseguer, 'Aidn, Chronos Y Kairés: La Concepcién Del Tiempo En La Grecia Clasica', cit., 52.

* Edmund Husserl, Lecciones De Fenomenologia De La Conciencia Interna Del Tiempo (Madrid: Trotta, 2002)
[3], 25.

* Marramao, Kairés: Apologia Del Tiempo Oportuno, cit., 112.

> Ibid., 117.

*? Silvia Magnavacca, 'Elementos Fundamentales Para Una Lectura Actual De San Agustin', Efiam: Revista
agustiniana de pensamiento, 1 (2006), 1-19 5. En la dispersion en la multiplicidad de lo mundano se aventura
una caida del Dasein, un olvido en la cotidianidad de la identidad y del ser.

*? Imagen recogida de Meseguer, 'Ai6n, Chronos Y Kairds: La Concepcion Del Tiempo En La Grecia Clésica!,
cit. Vemos en ella a la divinidad Kairds con su balanza desequilibrada, en este caso a causa de su accion (el
desequilibrio es segun lo mensurable, no seglin su propia medida subjetiva), su mechén de pelo sobre la frente y
las alas a sus pies y en su espalda.
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adolescente de pies alados’™, ya sabemos, una divinidad rapida. Y no solo eso, es hijo de
Zeus, esto es, es hijo del que destrona a Krénos, dios del tiempo. También es hijo de Tyche, la
diosa de la fortuna. Est4 entre el tiempo y la fortuna: es la oportunidad. Y es veloz: es la
oportunidad que hay que coger al vuelo, esa oportunidad® que no hay que dejar escapar. Es
calvo y tiene tan solo un mechon sobre su frente. Pero es bello, la belleza, claro, siempre es
oportuna. Su vinculo es con las artes’. Y tiene una balanza desequilibrada en su mano
izquierda. No es el equilibro mensurable, no es el equilibrio abstracto. Es su propio equilibrio
y por ello nosotros vemos su balanza desequilibrada.

El chronos se puede hacer ciencia, y asi lo estudia Aristoteles en su Fisica. Del
chronos cabe conocimiento universal, o se pretende, en tanto es numerado. El kairos es
absoluto desorden, es opinion, es desmesura. No es el presente, pero no es la eternidad, no es
un instante. No es ni subjetivo ni objetivo, no es ni psiquico ni fisico. Es tan solo el momento
adecuado, la oportunidad. Sus caracteristicas son:

- fugaz, pasajero, extrafio, pero sobre todo, oportuno. No avisa, simplemente llega. Se
aprovecha o no. Es la medida justa para poder apresarlo. Mucho es exceso. Poco es defecto.
En uno y otro caso escapa. El kair6s exige la medida precisa. El kairos exige el lugar
adecuado. La oportunidad es temporal y es espacial.

- No es presente porque ya paso o porque se avecina. Es una indecision. Cada ocasion tiene su
propia medida. No hay magnitud®’.

- Afecta al mundo psiquico y al mundo fisico. Estd en la frontera entre la exterioridad y la
interioridad. Y asi borra la frontera. Una especie de demiurgo platonico mediando entre
mundos. Es «un estado de cosas y una disposicion del almax»>®.

Recopilamos: es excepcional en cuanto al tiempo mensurable®, y es una extrafia
mezcla de exterioridad e interioridad. No tiene fécil representacion ni facil reconocimiento.
No puede ser previsto por la ciencia porque solo deja sefias, escuetas pistas. Y sin embargo
reconocerlo es esencial al hombre. Es en su reconocimiento que el hombre decide su destino,
decide su identidad. Se le necesita para acertar en la accién y en la decision. Tan solo una vez
intentado el apresamiento se podra dirimir si era esa la ocasion. No sirve, pues, cComo vemos,
para la vida contemplativa, para la reflexividad del filésofo sosegado y pensativo. «EIl poco
interés de los fildsofos griegos por el kairds se corresponde con su poco interés por la vida

** Nufiez, 'Los Pliegues Del Tiempo: Kronos, Aiéon Y Kairds', cit., 2.

> Que no el oportunismo. Para Maquiavelo, como para Tucidides, el buen politico debe contar, entre sus
virtudes, con el don de la oportunidad: debe ser capaz de ver el momento justo para realizar lo conveniente.

%% Aqui est su ligazon con las técnicas, con las disciplinas cientificas mas practicas. Son la retorica, la medicina,
la politica (phronesis) y, avanzamos hacia ello, con la historia. Acerca del movimiento del kairds en la retorica
es indudable que la referencia es A. L. Eire, Esencia Y Objeto De La Retorica (Ediciones Universidad de
Salamanca, 2000).

*" De aqui que sea phronesis y no episteme.

¥ Meseguer, 'Aién, Chrénos Y Kairés: La Concepcién Del Tiempo En La Grecia Clasica', cit., 61.

3% Recogemos las imagenes del articulo de Ibid. En este caso vemos al Kairés agarrado de los pelos por un joven,
un joven que quiere su oportunidad, que mira a lo que viene, y agarrado por el brazo por un anciano, un anciano
que le avisa de que ya no es su momento, de que ha de marcharse. Y en su mano la balanza, desequilibrada para
los estandares, equilibrada segun su subjetiva armonia.
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practica»*’. El kairds sirve a la moral*' y a la politica. Sirve también al arte. En estos campos
si que es util, si que es eficaz, y si que dirimira la virtud de la torpeza. En la contemplacion de
las Ideas no parece tan fértil su participacion. El tiempo, nos dicen en el estoicismo, ha de ser
vivido en su unicidad, en su concrecion, como fin y no como medio para lograr alguna otra
cosa: desechar el chronos y abrazar el kairds. La busqueda de la verdad no estéa circundada en
su ascenso por el kairds. La vida practica es un constante rondar la ocasion para alcanzar el
¢xito. Son los médicos y los retoricos los que primero le dan importancia. «No basta decir lo
justo, hay que decirlo en el momento y lugar adecuados»*>. También es esencial en la labor
del estratega®™ como lo es en la del auriga™.

Kairds como interseccion entre el chronos y el aion.

El kairds penetra en el tiempo, quiebra el tiempo y lo pone en suspenso. Es, una vez
mas, la epoché de Husserl. La eternidad del aion penetra en el chronos a través de esta puerta
abierta gracias al kair6s. «Con los pies alados, como Hermes, el mensajero de los dioses, esta
divinidad veloz que va y viene, une dos mundos en un solo instante»™. Aqui el aion se
confunde con el instante, «con el nifio que juega al tres-en-raya y subitamente logra la
victoria»*®. La temporalidad de la tempestividad. La templanza. La mezcla de opuestos. El
tempus, la mezcla de elementos. La eternidad se humaniza y se hace comprensible al alma, el
alma que vive en un presente que ya no se desvanece en la nada sino que es un fluir, mas que
un fluir, un instante, un paso en lateral, un momento de suspension. La oportunidad: la
decision. Agarramos al kairdés por su mechon o se escapa. No avisa de su llegada. No es
previsible, no es mensurable. Solo aqui es posible la sublimacion y solo aqui es posible el
¢xtasis. En el kairds encontramos la catarsis tras la suspension del tiempo. Es en el kairds que
las dos eternidades, la propiamente eternidad y el tiempo cronologico, confluyen. Es en el
pliegue donde el tiempo aidnico y el tiempo cronoldgico chocan e interaccion, justamente en
nuestra alma.

El kair6s es un instante, pero también es un lugar. No es el espacio duracion aidnico,
pero tampoco es el tiempo del reloj. Es otra cosa, es el «lugar-tiempo donde se nos arrebata de
Kronos y se nos sitia en Aiéon»*’. Es la puerta de entrada en el chrénos, en ese transcurrir
languido que todo lo mata para poder seguir siendo eternidad. Introduce vida en la eternidad.
Es el acontecimiento. Es el pliegue en la linea, en la flecha. Es el aion apareciendo de puro en
el chronos. Su balanza va por libre porque nuestras medidas abstractas le son indiferentes, y

“1bid., 64.

1 Aristoteles, Etica a Nicémaco (Madrid: Tecnos, 2009) 1104a.: «Si este es propiamente el sentido general de
lo que aqui se dice, habrd que tener mds cuidado al considerar los casos particulares que escapan a la
peculiaridad de los oficios o directivas. Sera necesario alli considerar, siempre, lo que se refiere a la
oportunidad, como ocurre con las profesiones del médico o del pilotoy.

2 Meseguer, 'Aion, Chronos Y Kairés: La Concepcién Del Tiempo En La Grecia Clasica', cit., 65.

* Para N. Maquiavelo era esencial en la actividad del Principe. Prever y agarrar la oportunidad, que no el
oportunismo. Véase M. Kerkhoff, Kairos: Exploraciones Ocasionales En Torno a Tiempo Y Destiempo (San
Juan, Puerto Rico: Editorial de la Universidad de Puerto Rico, 1997) 131.

* El auriga Adrasto contaba con dos caballos: Airén y Kairds. Meseguer, 'Aién, Chrénos Y Kairds: La
Concepcion Del Tiempo En La Grecia Clasica!, cit., 65.

45 Nufiez, 'Los Pliegues Del Tiempo: Kronos, Aiéon Y Kairds', cit., 3.

¢ Kirk, Raven, & M.Schofield, Los F. ilésofos Presocraticos : Historia Critica Con Seleccion De Textos, cit., B
52.

*" Nufiez, 'Los Pliegues Del Tiempo: Kronos, Aién Y Kairos', cit., 4.
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es por ello que la filosofia no le ha prestado demasiada atencién, mucha mas el arte. Tiene su
propia medida. Su propio espacio. Su propio tiempo.

(Queremos saber qué es el pliegue? La sentencia méas hermosa nos lo ensefara: «Como si el
navio -escribe bellamente Deleuze- fuera un pliegue en la mar»*®. Usemos un ejemplo de una
de esas novelas que han marcado una época y a varias generaciones, puesto que en ella se
expresa con exactitud lo que la musica y el musico logran. Citamos de la novela On the road,
de John Kerouac:

«...y entonces llego al final de la cancion, y para esto eran precisos muchos preparativos, y durante ese
tiempo se podian mandar mensajes a Garcia alrededor de todo el mundo porque (qué importaban a
nadie? Porque aqui estdbamos tratando de los precipicios y abismos de la pobre vida beat en las calles
humanas dejadas de la mano de Dios, y eso dijo y eso cantd: «Cierra... tus», y el grito llegd hasta el
techo y lo atraves6 y alcanzo las estrellas... «0-0-0-0j0-0-0-0s»... y se bajo del estrado a pensar. Se
sentd en un rincon y no hizo caso a nadie. Miraba hacia abajo y sollozaba. Era el mas grande»™.

Sollozaba. Sollozaba porque €l también fue presa del hechizo que a todos invadi6 y
alcanz6 la prometida catarsis que todos esperaban. Los sollozos, los aplausos, las miradas
perdidas y la extenuacion... Todos ellos son las descargas™ que el hechizo permite alcanzar’'.
No nos interesa aqui el estudio de las masas sino el estudio del kairds, y no hay mejor imagen
del kairés que la que nos presenta Kerouac en este momento. Y asi insiste Nufiez’* en la
implicacion del kairds con las artes. El momento oportuno es el momento que encuentra el
saxofonista, el momento de hechizar, el momento de suspender el tiempo. En el arte tenemos
un magnifico ejemplo de la potencia del kairds. Por mucho que los pitagoricos -y tras ellos
Platon- tratasen de mensurar la musica no lograrian nunca sujetar del mechén a la divinidad
alada que de nuevo volveria a huir. Explicar las proporciones de las notas musicales no
explica el momento oportuno de su ejecucion, la magia de su hechizo. Y la misma
argumentacion se puede otorgar a la moral o a la guerra.

Son, entonces, las ciencias practicas las que mas cerca se sittian del kairds por su
inexactitud y por la necesidad de acertar en el momento y en el lugar. Carecen de rigor. Las
ciencias tedricas son exactas, son numerables, son el campo del chronos. Pero en la ética es
esencial, como repite una y otra vez el bueno de Aristoteles, el habito, el entrenamiento. El
hombre virtuoso™ se entrena en su actividad para, llegado el momento de la decision moral,
estar preparado para el kairds, para ver las sefiales de la oportunidad y acertar en la eleccion.

Cuidado aqui, la oportunidad tiene su ciencia, una ciencia que es narrativa, no
argumentativa e intuitiva. Platon argumenta. Aristoteles argumenta. Pero llegados al terreno
del kairds solo queda la narracién. No hay leyes. No hay regularidades. «La historia no se

* Jesus Ezquerra Gomez, "Reflexion O Pliegue. (Las Dos Muertes Del Sujeto)', La postmodernidad ante el
espejo, (2012), 75-98 77.

* Kerouac, J. 1981. Pag. 136

*% Elias Canetti, Masa Y Poder (Madrid: Alianza, 2009) 27.: «[La masa] vive con miras a su descargay.

> Al igual que Homero, el saxofonista ha permitido la descarga, la cual se puede interpretar de otro modo en
funcién de lo que vendra en el siguiente capitulo, a saber, el olvido. El olvido de los males que son presente. Al
sacarnos del tiempo nos ofrece la catarsis. Dice J. P. Vernant, Mito Y Pensamiento En La Grecia Antigua
(Barcelona: Ariel, 1985) 97.: «La rememoracion del pasado tiene como contrapartida necesaria el olvido del
tiempo presentey.

>* Nuifiez, 'Los Pliegues Del Tiempo: Kronos, Aién Y Kairés', cit., 4.

> El que tiene, ademas de la virtud moral, la sabiduria practica, el phrénimos.
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cuenta en kronos, se cuenta por kairds»>*. Se narra, se relata. Es el universo de la historia. La
historia no predice sino que recupera los sucesivos kairoi, los pliegues que han de ser
memorables. Dice Jesus Ezquerra® que la filosofia se encuentra entre la historia y la poiesis.
El poeta canta los arquetipos, los modelos: Aquiles el de los pies ligeros y asolador de
ciudades, y Héctor el matador de hombres y el domador de caballos. La historia, sin embargo,
nace con pretensiones humildes. Histor es el sustantivo del que deriva historikos. Histor es el
que ve, el que ha visto ®. Ve y narra. Ve y relata. Es la llegada de la subjetividad. «La relacion
de esa fuerza consigo misma, su autoafeccion, su pliegue, es el origen de la subjetividad»’’. Y
asi dice Herodoto: histories apodexis®®. Expondré lo que ha visto. Homero no hace historia y
por tanto no narra en prosa como si hace el que narra. Homero acude al hexametro dactilico
porque no hace historia sino epos *°. El historiador esta sujeto a lo que ha pasado. El poeta
esta sujeto a lo que podria pasar®. Y asi la filosofia esta a medio camino de una y de otra.
Mientras la historia ofrece lo singular e irrepetible -el kairds- la poiesis nos lleva al
significado, nos lleva a la comprension. Uno acude al momento fugaz, a la oportunidad. El
otro acude a la totalidad, a la eternidad. Y termina Ezquerra diciendo: «El sentido exento,
abstracto, desligado de la tierra, desarraigado, esta vacio, muerto. Por otro lado, las
singularidades despojadas de todo sentido estan, aunque vivas, ciegas»’'. Quedan ligados, asi,
aion y kair6és. Uno sin otro, al mas puro estilo kantiano, resulta estéril. Es la filosofia,
entonces, la que media, la que liga a uno y a otro (metaxy). El lugar de encuentro y
desencuentro entre la totalidad y la singularidad es, claro, la filosofia®*.

Mientras tanto el chronos, ese tiempo previsible en su mensurabilidad, es violado por
el kairés introduciendo precisamente una suspension, una intemporalidad. Son acciones sin
pasado ni futuro pero que dan lugar a la historia. Son los pliegues de la linea. Sin los pliegues
no habria ciencia histérica, pero atendamos a que su posibilidad es su condena pues los
pliegues exigen la eleccién y la eleccion nunca deja de ser subjetiva®. Sin el kairos, sin los

>* Ibid.

33 Jesus Ezquerra Gémez, 'La Filosofia Entre La Historia Y La Poiesis', Crisis, 4 (2014), 58-59.

%% Es el testigo. Es el que da el testimonio. Pero dar testimonio no es todavia hacer historia.

" Ezquerra Gomez, 'Reflexion O Pliegue. (Las Dos Muertes Del Sujeto)', cit., 77.

¥ Herodoto, Los Nueve Libros De La Historia (Madrid: Editorial Edaf, S.L., 1989) L, 1.

> Homero es un poietes, esto es, un creador. Es también aidolos, el que cose los cantos. Al coser construye y
trae la memoria que da significado al mundo en que viven quienes le escuchan. El aedo crea la comunidad, cose
el canto y teje los lazos de la comunidad. Recuerda aquello que la comunidad no debe olvidar pues asegura su
unidad (identidad). Usa el verso, bien lo explica Eric A Havelock, Prefacio a Platon (Madrid: Visor, 1994). &
Eric A Havelock, La Musa Aprende a Escribir: Reflexiones Sobre Oralidad Y Escritura Desde La Antigiiedad
Hasta El Presente (Barcelona: Paidds, 2008). También W. J. Ong, Oralidad Y Escritura: Tecnologias De La
Palabra (México: Fondo de Cultura Econdmica, 2002). (antes que ellos Innis y Parry) al estudiar la Grecia
Arcaica y las herramientas orales de los aedos. Herodoto es, claro, hijo del alfabeto. Su proyecto prosaico
hubiera sido utdpico sin el desarrollo de las letras griegas. La memoria a la que se consagra es la memoria que
dard lugar a la Historia, no al mito -como la del aedo, Maestro de Verdad-.

% Dice Benjamin que lo que podria pasar es lo que el historicismo deja olvidado y no atiende: el no-hecho.
Véase Reyes Mate, Medianoche En La Historia: Comentarios a Las Tesis De Walter Benjamin" Sobre El
Concepto De Historia" (Madrid: Trotta, 2000).

%! Ezquerra Gomez, 'La Filosofia Entre La Historia Y La Poiesis', cit.

52 Ibid.: «Toda la filosofia que podriamos denominar clisica desde Platon a Hegel se ha autoconcebido como
una teoria del juicio entendido como el lugar de encuentro (v desencuentro) entre lo singular y lo universal».

% La idea del pliegue es fecundisima. Abrir la puerta de par en par y aventurarnos por ella supondria caminar
hasta Bergson pasando por Agustin para llegar a las profundisimas concepciones de Husserl y finalmente al
Dasein de Heidegger. Foucault, Deleuze, etc., beben de todo este manadero. El articulo de Jesus Ezquerra nos
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hechos memorables e irrepetibles, tan solo contariamos con la cronologia (linea) o con la

mitologia (circulo). Ni una ni otra son la historia que inaugura Herodoto y sublima
C s 64

Tucidides™.

El kairds, ese instante asimétrico, es el que nos permite llegar a la Historia. La Historia
como recuento de pliegues, como disciplina de lo memorable. Ni el chronos ni el aiéon nos
permitiran acceder a lo que hoy la historiografia nos ofrece. La concepcion del tiempo que
agarremos nos abrird un sendero que nos llevara hacia la mitologia o hacia la cronologia, aiéon
y chrénos, pero no hacia la Historia. Tan solo en el punto donde confluyen ambas podremos
abrir un espacio para el historiador. Herodoto, como Tucidides tras ¢l, dieron un paso lateral
para suspenderse en ese tiempo-flujo y del que se «separaron» para poder plegar el tiempo
desde la eternidad, para poder penetrar el chronos desde el aion. Y aqui se puede entender la
posicion del historiador que no ceja en su choque con el filoésofo, y el esquema que planteaba
Ezquerra cobra todo su sentido: entre la totalidad y la singularidad solo cabe la filosofia. Aion
y chronos han sido el caballo de batalla de los griegos, y ambos se pueden resumir, como
hemos visto, en el concepto del ahora, del instante, del momento de interseccion; démosle
nombre: nyn. El nyn, este presente actual, ha de ser confrontado con el concepto de kairos. El
nyn, el ahora cerrado, limitado como Aristételes nos habia demostrado que no era posible
limitar. El ahora del nyn es el ahora del chrénos y del aion, incapaces de abrirlo y de evitar la
aporia, incapaces de confluir sin la llegada del otro ahora, del kairos.

Pero la Historia es algo mds que singularidad, pretende la razon, la causa, la
regularidad®. Pretende ser filosofia mientras su origen, ese del que no puede huir, es
correlativo al de la retorica, esa de la que se ve forzado a compartir camino. Pretende elevarse
en lo predecible, y el kairdés es impredecible. Asi que el historiador quiere liberarse de su
padre para demostrar su valia. Quiere dejar de ser ciego sin caer muerto. El chrénos ve, pero
estd muerto. El kairds vive, pero no ve. Este ascenso hacia la vision permitird a la Historia
significar los eventos que el kairds ofrece descontextualizados. Solo desde la totalidad que
aspira la Historia podran comprenderse, en el sentido mdas epistémico de la accion del
comprender, los pliegues del tiempo que, dejando de ser pliegues, pasardn a ser una narracion
pretendiendo la totalidad, ya lo sabemos, el aion.

puede dar una idea de la complejidad que trae consigo y como a partir de ella se llega a la subjetividad. Ezquerra
Gomez, Reflexion O Pliegue. (Las Dos Muertes Del Sujeto)', cit.

64 Mas alld de la ingenuidad en cuanto a su proyecto, Tucidides anuncia que escogeré los hechos (aunque los
considere los imprescindibles) y embellecera los discursos (que también elegird). Esas elecciones seran los
pliegues -el ejemplo meridiano es la Oracién Fiinebre- que ni seran cronologia ni seran mitologia. El es
consciente de no ser un tejedor de cantos. Dice: «tal vez la falta del elemento mitico en la narracion de estos
hechos restarda encanto a mi obra ante un auditorio» Tucidides, Historia De La Guerra Del Peloponeso
(Madrid: Ediciones Akal, 1989) 1, 22, 4.

% Tucidides es a este respecto mucho mas «cientifico», buscando la narracién que resulte fluida en la dinimica
causa-efecto necesaria y regular. Herodoto es el que remite con mayor frecuencia a lo singular.
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