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Introduccion

Este articulo quiere analizar los respectivos pensamientos del filosofo Javier
Sadaba y del ensayista y diplomatico Gonzalo Puente Ojea sobre el hecho religioso y
sobre su interpretacion de la politica, circunscrita principalmente al caso de la
transicion espanola. Esta seleccion tematica responde al hecho de que ambos
pensadores han reflexionado sobre estas dos cuestiones fundamentales. Partiendo de
la comparacion de sus biografias, el texto confronta sus reflexiones extensas y con
amplia bibliografia sobre los dos ambitos indicados. Este estudio no tiene intencion

de exhaustividad, pretension inttil dados los limites espaciales de un articulo.

Dos biografias de la Espana actual
La reflexion sobre religion, una confrontacion

La visién politica de la Espafia reciente comparada. El caso de la transicion.

=L =

Bibliografia

Como cuestion metodoldgica previa quiero aclarar que ademas de las fuentes
escritas: libros y articulos, voy a emplear fuentes audiovisuales, en la era tecnoldgica
se trata de un recurso indispensable, que permite contar con el testimonio tinico y

directo de los sujetos de estudio.

1. Dos biografias de la Espafia actual

El mito de Cristo
Homenaje a G. Puente Ojea
G-. Puente Ojea ha sido una persona integra. Cuando digo que ha sido integro no me refiero a
su integridad moral solo, que la tuvo y de una manera destacada. Persona sdlida, a veces
roquena acompasé su manera de pensar, de escribir y de actuar de modo ejemplar. Se podra
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estar de acuerdo o no con sus opiniones, con sus reacciones, fuera donde fuera, que no
perdonaban el cuento del rival, la pedanteria, la verborrea o la ignorancia revestida de falso
academicismo. En tiempos de travestismo, de miedos, de dobles lenguajes y de incultura
creciente, su personalidad destacaba por su inteligencia, por la palabra clara y segura y por el
compromiso real. De ahi su integridad. Ejercité con contundencia su inteligencia, actu6é con
coherencia tanto en las tareas que desempefio en las Instituciones, que pronto lo marginaron,
en su vida diplomatica, en la presencia publica para defender su recio ateismo y en la estima
por los amigos. Esa fue la integridad de G. P. O. (Texto de Javier Sadaba para el libro-
homenaje de G. Puente Ojea)

Gonzalo Puente Ojea! y Javier Sadaba? pertenecen a generaciones distintas.
Puente Ojea, fallecido en enero de este afio, naci6 en 1924, recién iniciada la dictadura
de Primo de Rivera, en Cienfuegos, Cuba, por motivos familiares, su padre,
diplomatico como después el mismo, estaba destinado alli. A los pocos afios muere
su padre y la familia regresa a Espana instalandose en Vigo. Una familia con fuertes
vinculos con la CEDA, a la que pertenecio su propia hermana. Javier Sddaba nacié en
Portugalete, Bilbao, en 1940, en plena posguerra espafiola y su padre, que era

maestro de profesidn, sufrio la depuracion del magisterio espanol del franquismo.
Infancia y primera juventud

Puente Ojea estudid en el colegio de los Hermanos Maristas de Vigo, al acabar se
trasladé a Madrid para licenciarse en Derecho en la Universidad Central y enseguida
ingreso en la carrera diplomatica. En esos primeros afios de su juventud pertenecio a
los circulos juveniles la Asociacion Catolica de Propagandistas (ACNdP)? del
Cardenal Herrera Oria, junto con Leopoldo Calvo Sotelo, Federico Silva Munoz o
Fernando Alvarez de Miranda, asistiendo a cursillos e impartiendo conferencias.

También participd, a comienzos de los anos cincuenta, en las “Conversaciones
Catolicas de Gredos” que organizadas por el sacerdote Alfonso Querejazu y el jesuita
Cenal, contaban con la presencia de Pedro Lain Entralgo, Dionisio Ridruejo, José Luis

Lopez Aranguren, Luis Felipe Vivanco, Luis Rosales, Joaquin Ruiz Jiménez, José

! Los datos biograficos sobre Puente Ojea estan tomados, fundamentalmente, de la entrevista que se le
realiz6 para el ciclo “El intelectual y su memoria.”. (Universidad de Granada, Facultad de Filosofia y
Letras, 2009) Recuperada de: https://www.youtube.com/watch?v=Ska0yDm5A7k

2 Los datos biograficos de Javier Sadaba estan tomados de mi tesis doctoral “El universo Sadaba, Javier

Sadaba ante el espejo o el otro Sadaba.” Universidad de Alicante, 2014. Recuperada de:
http://rua.ua.es/dspace/handle/10045/45813
3 Me sorprende escuchar a Puente Ojea calificar a la ACNdP como “catolicos progresistas”
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Maria Castellet y con Tapies u Oriol Bohigas. Algunos investigadores sostienen que
el grupo fue clave en el proceso de transicion espafiola, aunque Puente Ojea en la
entrevista “El intelectual y su memoria” es muy critico con ellos, con su cristianismo
de cortas miras muy vinculado todavia al nacionalcatolicismo y con su posicion
politica. A Puente Ojea se le suele vincular también con el “Grupo Tierno”, el grupo
de intelectuales en torno a Tierno Galvan y Raul Morodo en oposicion “interior” al
régimen.

Javier Sadaba estudid el bachillerato en los Agustinos, en el colegio “San
Agustin” de Las Arenas y después ingresé en el Seminario de Comillas, regido por
los jesuitas. Tras ser expulsado de Comillas paso a la Universidad Pontificia de
Salamanca. El en sus memorias dice que Salamanca “fue una época de estudio, de
concentracion, de tension intelectual extraordinaria”, subraya su contacto con la
universidad civil y su relacidén con los grupos de cristianos progresistas, pero destaca
como lo mas importante de ese momento su encuentro con Wittgenstein: “El gran
descubrimiento salmantino, sin embargo, lo constituiria Wittgenstein.”4, clave en su

proceso de desvinculacion religiosa, en su reflexion filosofica y en su vida.

Estancias en el extranjero

Los dos comparten la salida al extranjero como un hecho crucial en sus vidas, la
ventana a un mundo que la “autarquia” también intelectual, espanola dejaba
reducido a un micromundo de corte nacional-catdlico. La experiencia extranjera,
bastante insolita en aquellos afios, conforma a la parte de la intelectualidad espanola,
que pudo optar a ella, de manera determinante y sustantiva con respecto al resto de
los intelectuales hispanos.

El primer destino diplomatico de Puente Ojea fue Marsella, esta primera estancia
en el extranjero es la que considera mas importante ya que, como €l mismo relata, su
acceso a una literatura imposible de encontrar en Espana, tuvo consecuencias
trascendentales en su proceso intelectual. Destaca el encuentro con la obra de los
tedlogos Yves Congar, Henri de Lubac y Hugo Rahner, con su propuesta de
renovacion teoldgica, a través del “retorno a las fuentes”, y su defensa del
movimiento de los curas obreros con fuerte desarrollo en Francia. Este encuentro fue

el germen de una nueva etapa en su reflexion sobre el cristianismo y en su postura

4Sadaba, Javier. Dios y sus mdscaras: autobiografia en tres décadas. Madrid: Temas de Hoy, 1993. Pag. 144.
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personal. El sefiala a su articulo “Problemética del catolicismo actual” como el
testimonio de un tiempo de inflexién, como exposicion de esa metamorfosis
personal. En €l afirmaba, por ejemplo, que “Por su cardcter absoluto, la doctrina
cristiana puede parecer incapaz de entrar en composicion con el mundo de formas
que integran las culturas.”> Desde luego en el texto estan presentes como referencias:
Congar, Rahner, también Gustave Thils y Roger Aubert, e incluso Julidn Marias,
Ortega y Gasset y Lopez Aranguren. Puente Ojea destacara, asi mismo, su estancia
en la Embajada de Atenas como un importante momento desde el punto de vista
intelectual.

Javier Sadaba pasé de Salamanca a la Universidad Gregoriana de Roma,
donde se licencié en Teologia. Pero si algo define la estancia de Sddaba en Roma es
su apertura al mundo, que se abre a través de la pasion por el cine que alli
explosiona. La pasion por el neorrealismo italiano, por la Nouvelle Vague francesa y
por el cine de sueco de corte luterano y existencialista de Ingmar Bergman, que le
muestran una realidad inmensa de la existencia humana, desconocida hasta ahora.
Pero Sadaba en su autobiografia habla de su experiencia vital e intelectual en Roma,
mas alla del cine y de la lectura insaciable, senalando tres elementos, algunos de ellos
han permanecido constantes en sus intereses reflexivos: “En Roma se pusieron en
conexion para mi tres cosas. Un conocimiento mayor de Euskadi, una breve y
pequena actividad politica, y un conocimiento directo de los didlogos entre marxistas
y cristianos.”.®

De Roma Sadaba salta a Tubinga en Alemania, y es en esta ciudad germana
donde se produce su desvinculacion definitiva del cristianismo. Sadaba se ha
decantado ya por la filosofia como forma de vida. Viajo a Alemania con una beca del
Ministerio de Asuntos Exteriores y cuenta que lo hizo buscando a Wittgenstein.
También encontré alli al filosofo Ernst Tugendhat, a quien suele llama su maestro y
mentor, otra influencia decisiva en su desarrollo reflexivo. Tubinga le ofrecid, asi
mismo, la posibilidad de conocer a las cabezas mas importantes de la teologia

catolica y protestante que impartian sus clases en su universidad, y a otros

5 Puente Ojea, Gonzalo. Problematica del catolicismo actual”. En  Cuadernos Hispanoamericanos, n°64.
1955. Pag. 10 y ss.
6 Op. Cit. Pag. 160.
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intelectuales europeos como E. Bloch. Pero lo decisivo de Tubinga es el hecho de que

alli se consolida el Sadaba fildsofo.
Actividad profesional

Desde el angulo de la actividad profesional, como hemos visto, Puente Ojea se ha
dedicado a la carrera diplomatica. En 1950 se incorporara como secretario al
Ministerio de Asuntos Exteriores. Su primer destino en el extranjero fue como
adjunto en el Consultado de Marsella en 1953. De ahi se traslada en 1956 como
consul a Mendoza en Argentina. En 1961 vuelve a Madrid y es nombrado en 1962
director de la Seccion de politica cultural del mundo drabe en la Direccion General de
Relaciones Culturales. Su siguiente destino fue la Embajada de Atenas, como
subsecretario de primera, coincidiendo su estancia con la boda de los principes Juan
Carlos y Sofia, con ellos mantiene una intensa relacion que cuenta con detalle en una
entrevista en las IX Jornadas laicistas en 2013’. Durante el Gobierno socialista de
Felipe Gonzalez es nombrado subsecretario de Asuntos Exteriores en el Ministerio de
Relaciones Exteriores por el ministro Fernando Moran y, en 1985, es nombrado
Embajador de Espafia en el Vaticano, cargo que mantiene hasta 1987. Este ultimo
nombramiento fue polémico por su manifiesta condicion de ateo®. Su destitucion no
lo fue menos, él cuenta la experiencia en su libro “Mi embajada ante la Santa Sede.
Textos y Documentos, 1985-1987”° y también en la entrevista que acabo de sefalar. A
su ateismo militante se unio su divorcio y el “conflicto diplomatico” que se produjo
por la escasa y poco importante representacion de autoridades espanolas enviadas a
la primera beatificacion de martires de la Guerra Civil espafiola, unas Carmelitas
Descalzas, por Juan Pablo II, a la que se habian negado sus antecesores Juan XXIII y
Pablo VI.

Javier Sadaba, licenciado en Teologia y doctor en Filosofia, desde el momento de
su regreso a Espana después de la estancia en Alemania, ha sido profesor

universitario de la Universidad Autonoma de Madrid, desde comienzos de los anos

7 Entrevista a Gonzalo Puente Ojea en las IX Jornadas laicistas en 2013. Recuperada de:
https://www.youtube.com/watch?v=4alHAoZueZk

8 Aunque él dice que entonces, por prudencia, se definié como agnostico.

9 PUENTE OJEA, Gonzalo. Mi embajada ante la Santa Sede. Textos y Documentos, 1985-1987. Madrid:
Foca, 20002.
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setenta, con un paréntesis por su expulsion politica de esta (1973) como docente en la
Universidad de Comillas, una estancia en la Universidad de Columbia, por la
obtencion de una beca Fullbright, y diversas estancias en universidades extranjeras
como Oxford o Cambridge. En 1989 obtuvo la catedra y hoy sigue siendo catedratico
emérito de la UAM.

Finalmente, desde otro ambito de la actividad profesional, los dos comparten la

condicidn de ensayistas.
Compromiso politico

El ultimo aspecto biografico que quiero tocar es el del compromiso politico
personal de ambos pensadores, aunque se desarrollard un poco mas en el apartado:
“La vision politica de la Espana reciente comparada. El caso de la transicion”.

Puente Ojea coqueted, segin los datos que he recogido, con una forma moderada
de oposicion interior al Régimen, de caracter reformista y que tomo cuerpo en los
encuentros de Gredos y en el Grupo Tierno. Su vinculacion con el Partido Socialista
queda atestiguada por su nombramiento en el Ministerio de Asuntos Exteriores bajo

72 el mandato del Ministro Fernando Moran. Pero si Puente Ojea ha militado en algun

Octubre territorio de manera activa, este ha sido en la defensa del laicismo, los ultimos afos
de su vida fue Presidente de Honor de la Asociacion Europa Laica. Su militancia
politica mas radical queda bien expresada en el titulo de uno de sus libros “La cruz y
la corona”.

En el caso de Javier Sadaba no ha militado nunca en ningan partido politico, ni
ha desempenado ninguin cargo publico en ese dmbito. Cuando ha tenido que
definirse politicamente lo ha hecho asi: “izquierda emancipatoria, la que yo entiendo
por tal, la mas anarcoide la que esta en contra del poder y que concibe un socialismo
libertario”. Sin embargo, hay que sefalar que si que se ha posicionado politicamente
(en el sentido aristotélico de compromiso con la polis) en diversos temas
transcendentales para nuestra sociedad: en contra del Régimen con su expulsion
politica de la UAM, en contra de la tortura con su adscripcion a la “Asociacion contra
la Tortura”, a favor del movimiento Insumiso, por el que se sent6 en el banquillo de

los acusados, a favor del “No a la Guerra” con gran protagonismo, a favor de la

autodeterminacion de los pueblos, con especial atenciéon a la cuestion vasca, y por
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altimo, a favor del movimiento contestatario 15 M. Coincide con Puente Ojea en su

radical posicionamiento a favor de un Estado Laico, en su caso vinculado también al

tema de la Bioética y a asuntos como el aborto o la eutanasia.

2.

La reflexion sobre religion, una confrontacion

Ateismo-agnosticismo

Considero de interés comenzar esta parte refiriendome a sus posiciones

personales y publicas con respeto a la creencia religiosa. Puente Ojea ha escrito

algunos libros sobre el ateismo: Elogio del ateismo. Los espejos de una ilusion en 1995 o

Ateismo y religiosidad. Reflexiones sobre un debate en 1998. Preguntado por Sanchez

Drago6 en el programa “Negro sobre blanco” dedicado al ateismo, contesta que

“estoy absolutamente persuadido, desde mi punto de vista, de que tengo pruebas

suficientes para negar la hipdtesis de la existencia de Dios”!. Sin embargo, en un

articulo titulado “Ser agnostico” defiende la idea de que el agnosticismo es un

ateismo en la practica:

Seguin R. H. Hutton, Thomas Huxley fue el primero que, en 1869, empled el término
agnosticismo en la acepcion hoy corriente -es decir, suspension de todo juicio sobre la
existencia de Dios por falta de pruebas -. No obstante, quien no conoce o ignora algo -
remontandonos al sentido verbal del griego agnos- no suspende el juicio sobre algo, sino que,
actuando una de las dimensiones de la funciéon performativa del lenguaje -que analizo6
sutilmente J. L. Austin (How to do mundo de un modo equivalente a como lo haria un ateo
declarado. Esto sucede asi tanto en el plano vital como en el plano profesional, cientifico,
intelectual, etc., porque no conocer o ignorar que exista alguien que nosotros llamamos Dios
no comporta, de hecho, diferencia discernible respecto de rechazar o negar esa existencia. No
resulta posible trazar una frontera entre concebir la realidad ignorando esa cuestién, o
absteniéndose de entrar a debatirla, y concebirlo a partir de la negacién de que Dios exista. En
ambas posiciones, la concepciéon del mundo omite igualmente el factor Dios. El agnosticismo
es un ateismo practico en la mayoria de los casos. Pero un inconfesado pudor de lenguaje, en
el seno de una sociedad que propende a satanizar al ateo como efecto de una inercia histdrico-
cultural, no logra justificar la elusion de este término.!

10 “Negro sobre blanco. El ateismo” 1997. Recuperado de:
https://www.youtube.com/watch?v=65dVxBvdg-E

11 Puente Ojea, Gonzalo. Ser agnéstico. Recuperado de:
https://laicismo.org/data/docs/archivo_452.pdf
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Me interesa la cita, en primer lugar, porque es un argumento extendido al
hablar del agnosticismo y, en segundo lugar, porque Sadaba se declara agnostico:
“mantengo un agnosticismo que llamaria profundo, quiero decir que no digo que sé
que no hay nada, como el ateo, lo que digo es que no sé nada, y respeto el misterio e
incluso digo que la ultima palabra no esta dicha, y ahi me quedo, eso entra también
en ser seres de posibilidades.”’? Al tema le ha dedicado varios articulos, por ejemplo
“Hason el agndstico” e incluso uno de sus articulos lleva por titulo “Porqué interesa
a un agnostico la Filosofia de la Religion” refiriéndose a él mismo. En él explica un

poco mas la diferencia que encuentra entre ambos términos:

Y es que el ateo afirma que no existe Dios; o, expresado de otra manera, que no hay nada salvo
los objetos del mundo de la experiencia. El agnodstico que no cae en el error logico, por el
contrario, se limita a sefialar que no sabe nada; es decir, que en relacién a lo desconocido se
calla y se sume en el mas profundo no saber. En términos ldgicos, el ateo se queda en la
proposicion que niega a Dios. El agnostico, por su parte, desplaza la atencién a lo que suele
llamarse actitud proposicional y que, en este caso, es su no saber.!?

De este asunto, siguiendo sus respectivas definiciones o descripciones del

agnosticismo, se deriva una discrepancia conceptual entre ellos. Puente Ojea no

74 distingue entre ambas posiciones, Sddaba encuentra una linea clara que separa el “sé
Octubre que no hay nada” y el “no sé nada”.
2017

El hecho religioso

Ambos autores han publicado muchisimo sobre el ambito de la religion, la
comparacién de sus respectivos pensamientos da como resultado coincidencias
importantes, sobre todo en el terreno del posicionamiento personal, y algunas
divergencias o interpretaciones distintas de diversos aspectos del fendémeno religioso.

Si comenzamos por el principio, por los origenes de la religion, en la
aproximacion al estudio de la reflexion “religiosa” de Puente Ojea, se impone con
fuerza con respecto a otros temas, su adhesion radical a la teoria del antropologo

britanico Edward B. Tylor sobre el animismo. Tylor defiende que el homo sapiens se

12 5adaba, Javier. Conferencia La Vida Buena. Baketik (Centro por la Paz de Arantzazu), 2009.Recuperada
de: https://vimeo.com/6589114

13 Sadaba, Javier. Porqué interesa a un agndstico la Filosofia de la religion. En Bajo Palabra. Revista de
Filosofia 30 I Epoca, N2 4 (2009). Pag. 21-32
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enfrentd en sus primigenios ejercicios reflexivos a una serie de fendmenos como los
suenos con presencia de personas fallecidas, alucinaciones o estados emocionales
intensos, e interpreto estas presencias como prueba de que existia un alma distinta

del cuerpo. Puente Ojea lo cuenta asi:

Tylor describe los mecanismos mentales por los que el ser humano prehistérico desarrolld
mediante sus propias inferencias loégicas una serie de conclusiones que le llevaron a la
invencién del animismo, en cuanto modo de racionalidad que le proveia de un nivel coherente
de comprension de sus percepciones en el contexto de sus experiencias internas y externas,
tefidas siempre de un intenso color emocional. Aunque sus conclusiones fuesen
cientificamente falsas, su funcion efectiva como pseudo-racionalidad no las hacia menos reales
para superar su ansiedad acerca de lo aparentemente inexplicable, originando con toda
naturalidad las condiciones légicas y epistemolodgicas de posibilidad de la idea de un alma
material pero incorpérea y volatil, ademas de inmortal, que subyace en todas las formas de
religiosidad como su conditio sine quanon.'

Considera que esa conciencia del dualismo alma-cuerpo es el origen de la etapa
mas primitiva en la evolucidn de la religion. Para Puente Ojea, ademas de ser la etapa
mas antigua, es también la mas perdurable, pervive en nuestros dias con profundas
consecuencias a lo largo de nuestra historia.’ El Animismo se insertaria, asi, dentro
del proceso evolutivo, como el producto de la razon incipiente. Su tesis sobre la
cuestion estd presente en toda su obra, pero se recoge especialmente en el libros
Animismo: el umbral de la religiosidad, El mito del alma o el mas reciente La religion. Vaya
timo! En este altimo al asunto del animismo lo denomina “el timo antropoldgico: la
reduccion animista de la nocidn de espiritu”. Puente Ojea lo considera el mayor error
humano con consecuencias tremendas que auin hoy sufrimos, en su libro: Ideologias

religiosas: los traficantes de milagros y misterios dice:

14 Op. Cit. Pag. 34

15 La tesis animista principal de Puente Ojea le llevé a una larga confrontacion dialéctica con Gustavo
Bueno y su libro “El animal divino”, ya que, en sintesis extrema, Gustavo Bueno sostiene que el origen
de la religiosidad esta en los niimenes animales, seres reales con poderes sobre naturales o “magicos”,
que el hombre primitivo no domina y a los que les rinde culto, como queda patente en las pinturas
rupestres. El planteamiento del debate intelectual puede verse en el programa de Sanchez Dragé
“Negro sobre blanco. El ateismo” 1997. Recuperado de:
https://www.youtube.com/watch?v=65dVxBvdqg-E

Las diferencias con Bueno se han extendido en el tiempo En su libro “Ideologias religiosas. Los
traficantes de milagros y misterios” dedica un apartado a la “Critica al materialismo filosofico de
Gustavo Bueno”. Pag. 289 y ss.
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(Por qué he hablado yo de mala lectura. Y recientemente de timo, al denunciar publicamente el
animismo, y la subsiguiente espiritualizacion de la mente material pero incorpdrea, como el mayor
error humano por sus perversas y ominosas consecuencias al abrir la posibilidad de la deriva
religiosa de la historia humana que todavia luchamos hoy por enmendar?..Pues porque el
animismo se fundamenta en una falacia ontoldgica y una falacia epistemolégica. En primer lugar, la
mente transmutada en un “ente espiritual”, es decir, inmaterial, indestructible e inmortal ha
quedado demostrado por la Ciencia que no existe: es simplemente una fabulaicon de la
actividad imaginativa del cerebro humano. En segundo lugar, las experiencias oniricas,
visionarias o auditivas y los estados alterados de conciencia, son invdlidos para alcanzar un
conocimiento consistente, intersubjetivo y critico de lo que realmente existe.1¢

El, que al igual que Sadaba, es un purista extremadamente riguroso en el uso del
lenguaje, en este fragmento se expresa con pasion, rotundidad y contundencia, lo
que me lleva a deducir una cierta condicion de “cruzada” de Puente Ojea contra el
animismo, una lucha constante contra lo que considera el peor de los “errores” de la
historia de la humanidad. Desde mi modesto punto de vista, transmite cierto dolor
personal y conciencia de un “fraude” de magnitud universal, del que no puedo
evitar pensar que se siente como uno de los damnificados. En “a Religion. ;Vaya timo!,
su repaso exhaustivo al pensamiento griego y a su responsabilidad en la formulacién
del error primitivo, produce la misma impresion, casi como si se tratara de una
conjura historica, orquestada por los griegos para mantenernos sumidos en una

especie de ignorancia colectiva:

La Antigiiedad clasica alcanz6, mediante la sistematizacion y difusion de la tradicion
platonico-aristotélica, una potente cosmovision dualista muy atemperada, pero no como fruto
de una elaboracion coherente de orden conceptual, sino por su decisién voluntarista de tender
pasarelas artificiales entre lo inteligible y lo sensible, lo abstracto y lo concreto, lo consistencial
y lo existencial, lo metafisico y lo fisico; y, finalmente, entre lo "trascendente" y lo
"trascendental”; todo este balanceo gira en torno a la arbitraria tautologia montada sobre el
injustificado uso existencial de la cépula es, que rige oraciones predicativas, por el participio
presente siendo del verbo ser (eimi, en griego). Esta extorsiéon gramatical de la estructura
apofantica de la lengua griega fue un efectivo golpe de mano sintactico y semantico ejecutado
por Parménides, que sembré de confusién, ambigiiedad e inconsistencias el discurso filosofico
tanto de Platon como de Aristoteles. Los Padres de la Iglesia y los escolasticos medievales se
encargaron de afiadir a esta suculenta mercancia los correspondientes retoques conceptuales
—el par esse y ens, la analogia entis, la creatio ex nihilo, el antropomorfismo divino, el
milagro ontoldgico y algunas lindezas mas—, con el resultado evidente de inaugurar una
novisima etapa en la reflexion sobre la realidad cdésmica de los pueblos europeos, en el sentido
de endurecer hasta la exasperacion la moderada escisién ontoldgica y epistemoldgica clasica, y

16 Puente Ojea, Gonzalo. Ideologias religiosas: los traficantes de milagros y misterios. Tafalla: Txalaparta,
2013. Pag. 35-36
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de elaborar una escision radical y sin retorno entre lo natural y lo sobrenatural, lo terrenal y lo
divino, que sigue gravando la cosmovision de los pueblos de Occidente.!”

La primera diferencia sustancial entre Puente Ojea y Sddaba se puede establecer
en este punto. Sadaba se ha detenido bastante en el fendmeno de la aparicion del
comportamiento religioso en el hombre prehistdrico, él habla de la conciencia de la

muerte, como momento crucial de la autoconciencia del ser humano:

La muerte, repetimos, sorprende al ser humano desde el comienzo. El ser que se esta haciendo
hombre comienza a hablar de la muerte desde el principio. [...]La muerte debié ser para el
hombre auroral una sensaciéon que conjugaba dos cosas: ruptura del presente y sospecha del
futuro. Quien muere no puede ya, por ejemplo, seguir cazando en grupo. Y quien no muere
puede sospechar que la victima que yace ante sus ojos continuara, de alguna manera, en el
futuro. De esta forma la muerte daria consistencia a la idea que el hombre se iba haciendo de
si mismo. [...] La muerte une en humanidad. Y en esa consciencia propia y de los demas el
hombre comenzara a diferenciar partes de su mismo ser. Una de esas partes empieza a ser tan
importante que se escapa al espacio y al tiempo. Es eso lo que hace que la sepultura no sdlo
sea reconocimiento a quien ha vivido o ritual para evitar posibles venganzas del muerto, sino,
también, proteccion del futuro. La vida se protege no soélo para un espacio y un tiempo
mundano sino que se la protege mds alld del espacio y del tiempo. Un destello de lo que es la
muerte es un destello total. Por eso podemos suponer que el primitivo ya sabe cuando
inhuma, que esta ante lo que nosotros entendemos —como podamos- por muerte. Puede tener
un lenguaje rudimentario. Puede no tener el vocabulario que incluya las palabras “bien” y
“mal”. Tiene, no obstante, el sentido de la muerte. En caso contrario, dificilmente enterraria a
los muertos. En caso contrario, dificilmente se iria haciendo hombre.18

Sin embargo, Sddaba también contempla en los origenes al factor del asombro
ante el mundo, “el asombro de que el mundo exista” del que hablaba Wittgenstein.
La perplejidad del primer ser humano ante la existencia y el mundo que le rodea, con
esa naturaleza que no deja de sorprenderle y atemorizarle a un tiempo: “cuando nos
quedamos extasiados ante el mundo”? Y aqui se plantea una diferencia sustancial
entre ambos autores, Puente Ojea, desde la racionalidad absoluta, entiende que la
aparicion del hecho religioso es fruto de una rudimentaria y primigenia capacidad de
reflexion humana, que trata de explicarse aquello que no entiende. Sddaba no niega
esa hipotesis, la contempla y la acepta, incluso en su estudio de las primeras
cosmogonias y panteones antiguos, como los mesopotamicos, en su libro De Dios a la

nada explica que el plantel de dioses inventados tiene que ver con dar una

17 Op. Cit. Pag. 103.
18 Sadaba, Javier. Saber morir. Pag. 22-23 y 25.
9Sadaba, Javier: La vida en nuestras manos. Madrid. Ediciones B, 2001. Pag. 155.
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explicacion a la creacion del mundo y con tratar de contener a las fuerzas de la
naturaleza que nos superan. El animismo tiene sentido en relacién con el culto a los
muertos, este es su manifestacion clara. Pero Sadaba, en la estela de Wittgenstein en
sus Observaciones a La rama dorada de Frazer entiende que la religion tiene un fuerte
componente expresivo y es un sentimiento, en el prélogo a las Observaciones lo

explica asi:

En Wittgenstein la religion es un sentimiento; un sentimiento que anhela lo que no puede. Y
un sentimiento que no ha de dejarse enganar por las formalidades de la inteligencia [...].
Volvamos de nuevo, al juego de lenguaje que nos interesa: el magico-religioso. Como vimos
en este caso no es que los humanos se expresen religiosamente porque estan poseidos por una
determinada creencia que seria, asi, la causa explicativa de su comportamiento. De lo que se
trataria, mas bien, es de que ante determinados acontecimientos del mundo se reacciona
simbdlica y expresivamente sin que la verdad o la falsedad sean los factores esenciales.20

Considera el componente expresivo como caracteristico de la actitud religiosa,
habla también del engano, pero introduce el concepto de “limite”, que creo que esta

vinculado con el agnosticismo y que Puente Ojea no reconoce ni como posibilidad:

Lo caracteristico de la actitud religiosa es la pura expresion, el estado de desnudo de los seres
humanos, la carencia o vaciedad de significado en cuanto que no se es capaz de afirmar o
negar nada. Que esa dificil actitud degenere luego en ésta o aquella creencia seria,
desafortunadamente, propio de lo mas profundo del ser humano. En lo profundo anida la
necesidad de engafio. La religion, en suma, consistiria en circular alrededor de los limites.

Ante el origen y el fenomeno religioso que acompana la historia del ser humano,
creo que Sadaba, implacable en su juicio sobre los grandes credos religiosos
monoteistas, adopta una posicidon mas comprensiva y compasiva, reconoce la
fragilidad de la existencia, sus miedos, sus derrotas y sus limites, y se siente uno mas

en la complicada aventura de la vida. Uno de sus trabajos sobre Wittgenstein lleva

20 Wittgenstein, Ludwig. Observaciones a La rama dorada. Tecnos, 1992. (Prologo de Sadaba pp. 21-23.)
Puente Ojea plantea una critica a Sadaba en la pag. 58 de su libro “Vivir en la realidad: Sobre mitos,
dogmas e ideologias” con respecto a las dificultades que encuentra Sddaba para definir a la religion.
Creo que Puente Ojea no entiende toda esta parte expresiva wittgensteiniana de la que habla Sadaba
como componente de la religién y de ahi deriva esa critica.
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un titulo bastante expresivo de nuestra “contingencia” e incluso “indigencia”
existencial: «Rigor moral y cobijo religioso en Wittgenstein».?!

Por otro lado, Sadaba sostiene que la religion tuvo también un papel
importante en la evolucion, €l se ha hecho eco de los bidlogos que defienden que si la
evolucion ha mantenido el fendmeno religioso es porque ha convenido a nuestra
supervivencia. En su articulo sobre el agnosticismo y la filosofia de la religion lo

expone:

Si observamos ahora dinamicamente el hecho religioso tendriamos que concluir que tampoco
la evolucion ha sido indiferente a su permanencia y desarrollo; o, para decirlo de otra manera,
si ha quedado registrado tan profundamente en el cerebro es porque nos ha sido
evolutivamente 1til en nuestra supervivencia. Es precisamente ésta otra de las causas que ha
hecho dificil, contra la opinidn de ciertos librepensadores, que la religion no desaparezca6. Y
es que la religion habria servido para atemperar los instintos mas agresivos y depredadores
del animal humano. La ritualizaciéon de las conductas canalizaria la energia destructiva que,
siempre dispuesta a transgredir los controles culturales, se convierte en socialmente nociva.
Las normas morales no habrian bastado para mantener en pie la hominizacién y la
humanizacion. El hecho de que alguien, revestido con poder supremo, contemple todos
nuestros actos, especialmente aquellos que nadie de los mortales podria adivinar, habria
servido para atemorizar a quienes estuvieran dispuestos a saltarse cualquier regla moral. El
incesto, una sexualidad desbocada, el infanticidio, la reproduccion o la contracepcion llenas de
arbitrariedad, encontrarian freno en la religion; una religién que se superpone a la siempre
renqueante moralidad; sin contar los aspectos higiénicos, econémicos o de convivencia en los
que han insistido, de manera especial, los antropélogos.?

El cristianismo. El mito de Cristo

Antes de comenzar el estudio comparativo de este tema quiero sefalar que en el
analisis critico al cristianismo que hacen ambos autores, una coincidencia de partida
es la falta de originalidad del credo cristiano, desde la mitologia comparada. La
construccion del imaginario cristiano bebe en las fuentes egipcias®, por ejemplo las

analogias entre Jesus y Osiris, o el Jesus que presenta rasgos comunes con Buda. Los

21 Sadaba, Javier. «Rigor moral y cobijo religioso en Wittgenstein», en Wittgenstein, 50 afios después, I
Congreso Hispano-Luso de Filosofia. Mérida, Junta de Extremadura, Serie Estudios Portugueses 21, 2002,
pp- 253-266.

22 Art. citado

2 Sobre el desarrollo de las analogias con la mitologia egipcia por parte de Puente Ojea, un buen
documento es el audiovisual del debate “Quién inventd el cristianismo” Universidad Francisco de
Vitoria. Gonzalo Puente Ojea, Ramoén Teja Casuso, Salvador Antufiano y Florencio Sanchez.
Recuperado de:

https://www.youtube.com/watch?v=XFwY6-xPh7s&t=5s
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perfiles de los personajes simbdlicos y mitificados son comunes a todas las culturas,

este fragmento de Sadaba ilustra lo que digo:

Buda es concebido milagrosamente sin intervencién de varén alguno y sin que la reina que lo
concibiera pierda su virginidad [...] Buda es tentado por el maligno, Mara, que le ofrece
obtener de su mano todo lo que, después, lograra Buda para €l y para los demas. Buda lo
rechazara. Se retira a meditar en consonancia con el retiro en el desierto de Jestis y hace, como
este, sus primeros y decisivos discipulos. [...] el «Sermén de Benarés» en donde se predica una
de las grandes verdades, la que dice que la existencia es dolor, se asemejaria al «<Sermoén de la
Montana. 24

El cristianismo es otro de los temas centrales y permanentes en la obra de
Gonzalo Puente Ojea, pero le interesa especialmente el momento fundante en el que
se produce una profunda escision entre el Jesus historico y el Cristo de la fe. Su tesis
estd presente en gran parte de sus ensayos, pero de manera monografica en varios de
sus libros. Tiene un libro dedicado al Jesus historico La existencia historica de Jestis: Las
fuentes cristianas y su contexto judio del afio 2008.2° Pero ya en 1974 escribia Ideologia e
historia. La formacion del cristianismo como fendmeno ideolégico* en €l expone su
convencimiento de que es necesario realizar un andlisis ideologico de los grandes
hechos historicos, para acabar realizando este andlisis del cristianismo, desde su
origen en el judaismo hasta llegar a su fuerte desarrollo en la Edad Media y su
Escolastica. También esta su libro El evangelio de Marcos. Del Cristo de la fe al Jestis de la
historia de 1998. En este Puente Ojea realiza un estudio exhaustivo del ejercicio de
redaccion del autor del texto evangélico, sosteniendo su clara intencionalidad de
construir el mito de Cristo, contra el Jestis mesias judio. Se produce, asi, la fractura
irreversible entre el Jests personaje historico y la Iglesia cristiana, que lo reclama en
su génesis, pero se construye en una radical desviacion de él. Finalmente, esta tesis
de Puente Ojea tiene su sintesis y formulacion mas reciente en el libro EI Mito de

Cristo. Evidencia de una falsedad®” publicado en el afio 2000. Este comienza regresando

24 Sadaba, Javier. La vida buena. Madrid, Peninsula, 2009. Pag. 63-64

25 Puente Ojea, Gonzalo. La existencia historica de Jesuis: Las fuentes cristianas y su contexto judio. Madrid:
Siglo XXI, 2008.

2% Puente Ojea, Gonzalo. Ideologia e historia. La formacion del cristianismo como fendmeno ideoldgico.
Madrid: Siglo XXI, 1974

27 Puente Ojea, Gonzalo. El mito de Cristo. Evidencia de una falsedad. Madrid: Siglo XXI, 2000
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al Evangelio de Marcos como instante fundante y hablando del “secreto mesidnico”?
como instrumento central del que parte y sobre el que se sostiene el edificio del

cristianismo triunfante:

La premisa mayor del Evangelio de Marcos, el primero cronolégicamente de los cuatro
canénicos, consiste en otorgar autenticidad a lo que no es sino una palmaria ficciéon legendaria
segun la cual Jests habria previsto, asumido y anunciado secretamente a sus discipulos, antes
de iniciar el periodo decisivo de su aventura personal, el martirio expiatorio y la resurreccion
al tercer dia. En la historia de la exégesis neotestamentaria, dicha ficcién recibié el nombre de
secreto mesianico, porque escenifica la revelacién hecha por Jests de que el Mesias —él
mismo— debe sufrir y morir conforme a un plan de salvacion universal establecido por Dios
desde el inicio de los tiempos. Este imaginario episodio constituye la piedra fundacional de la
revelacion cristiana, razén por la que Hans Conzelmann, con su reconocida autoridad, pudo
escribir sin hipérbole que «la teoria del secreto es la presuposiciéon fundamental del género
Evangelio».?

Puente Ojea, desde el conocimiento de todas las fuentes documentales existentes,
de toda la literatura contempordnea sobre la materia, y desde un profundo y
sistematico estudio exegético de las escrituras, contrapone el evangelio de Marcos a
los textos evangélicos que solo recogen al Jesus historico, el mesias davidico inserto
en la realidad de su tiempo y en lucha contra el imperio romano. Textos de los que se

deriva que los discipulos solo percibian y seguian a ese Jesus:

La prueba concluyente de que los discipulos sélo concebian y esperaban al Mesias de Israel
por antonomasia, el Mesias victorioso, se encuentra en Lc 24.17-21, donde se relata que los dos
discipulos que, tras el desastre, se encaminaban a Emats, ante la subita aparicion del
Nazareno, a quien no reconocieron — tal era su sentimiento de sorpresa y frustracion—,
escuchan del aparecido estas palabras, que inician el siguiente dialogo: «;Qué discursos son
estos que vais haciendo entre vosotros mientras caminais? Ellos se detuvieron entristecidos, y
tomando la palabra uno de ellos por nombre Cleofas, le dijo: ;Eres ta el tinico forastero en
Jerusalén que no conoce los sucesos en ella ocurridos estos dias? El les dijo: ;Cuéles?
Contestaronle: Lo de Jests Nazareno, varén profeta, poderoso en obras y palabras ante Dios y
ante todo el pueblo; cémo lo entregaron los principes de los sacerdotes y nuestros magistrados
para que fuese condenado a muerte y crucificado. Nosotros esperdbamos que seria El quien
rescataria Israel..» (Cursivas mias.) El compositor evangélico hace replicar a Jesus: «jOh,

28 Al final del libro le dedica un apartado a lo que Manuel Fraijo dijo en su libro “El cristianismo. Una
aproximacion” (Madrid, 1997), sobre el significado histérico-teoldgico del secreto mesianico: «Ahora
nos asomamos, muy sumariamente, a tres formulaciones, a tres titulos de los que la reflexion
postpascual otorgd a Jests. Ninguno de ellos, y mucho menos el "secreto mesianico", me parece ser,
como afirma Gonzalo Puente Ojea siguiendo a Wrede, "la columna vertebral de la cristologia de la
Iglesia". Al exhaustivo estudio del pensamiento de Manuel Fraijé comparado con el de Javier Sadaba
le dediqué mi libro: “Manuel Fraij6 y Javier Sadaba. Un dialogo entre dos filosofos de la religién”.
Madrid: Tecnos, 2017

» Op. Cit. P4g. 5
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hombres sin inteligencia y tardos de corazén para creer todo lo que vaticinaron los profetas!
¢(No era necesario que el Mesias padeciese esto y entrase en la gloria? Y comenzando por
Moisés y por todos los profetas, les fue declarando cuanto a El se referia en todas las
Escrituras» (w. 25-26). El escollo insalvable que hace imposible conceder ni el menor crédito a
la leyenda del secreto mesianico es su reiteracion narrativa y su inmediata proximidad a la
eclosion de la sangrienta tragedia del Golgota.

En su anadlisis sobre el Jesus historico, el mesias judio, establece cinco elementos
que lo conforman: “la perspectiva mesianica, el Reino de Dios como utopia religioso-
politica, la inminencia del Reino y la exigencia urgente de la reconversion personal,
el radicalismo de la ética escatologica, y el cumplimiento de las promesas de Dios al
pueblo de Israel.” Frente a este Jesus, la clave sobre la que se va a levantar la
construccion de la fe cristiana es el acontecimiento de su resurreccidon, Puente Ojea

sostiene que los datos sobre esta son insignificantes:

El sorprendente hecho de que en ninguno de ambos textos nada se diga —como seria
obligado— del secreto mesianico confiado a los discipulos, deja definitivamente malparado
esta ingenua invencion que Marcos consigna en su modélico Evangelio, y que debia cumplir
la inigualable funcion de acreditar el mito de Cristo con las propias y solemnes palabras de
Jestis, otorgandole a los misérrimos e inverosimiles testimonios de su Resurreccion el sello
divino de lo incuestionable. La Resurreccion fundamenta la divinidad de Jests, y éste
garantiza la verdad de la Resurrecciéon: clamorosa peticion de principio.?

Sadaba coincide con él en este punto de la pobreza de las fuentes sobre el hecho
de la resurreccion, habla, sorprendido, de la magnitud historica del acontecimiento
de la resurreccidn, frente a los exiguos testimonios sobre ella.

Para Puente Ojea Pablo de Tarso (con sus epigonos) es el autor de la
manipulacion y tergiversacion del legado del Jests histérico, para engendrar una
nueva religion de cardcter ecléctico o hibrido (judaismo-helenismo) de ambicién
universalista y vocacién de poder, y con una fuerte carga ideologica. Considera,
ademas, que “La teologia biblica, a comenzar ya por los propios Sinopticos, ha
empleado sus mayores energias en buscar precedentes cristologicos en las antiguas
escrituras conforme a las inveteradas practicas tipoldgicas y alegdricas.” A Pablo lo

denomina “el arquitecto del mito de Cristo”:

Pablo de Tarso, fue el verdadero arquitecto del misterio cristiano. La dogmatica eclesiastica
anatematiza con furor toda explicaciéon de la génesis de la fe cristiana que concluya

% fbid. Pag. 10
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registrando la ruptura entre el Cristo paulino y el Jesis de la historia. [...] la hazafia paulina
«puede expresarse sumariamente como sigue: La humanidad esta en las garras del pecado y
de Satan. Esta servidumbre no puede romperse por esfuerzo alguno por parte del hombre,
pues su naturaleza moral es demasiado débil. En consecuencia, la humanidad esta condenada
al castigo sin fin. Sin embargo,

Dios, en su misericordia, ha provisto de un modo de liberacion enviando a su Hijo divino al
mundo para sufrir una muerte cruel que expia el pecado de la humanidad. Aceptando con fe
y gratitud esta muerte, la humanidad puede participar misticamente en ella, y también
compartir la resurreccion y la inmortalidad del Hijo de Dios. Aquellos que no tienen fe, y
persisten en pensar que escapan a la condenacion por sus propios esfuerzos morales (guiados
por la Torah), estan destinados a la condenacién eterna» (ob. cit., p. 5.5). Es, en esencia, el
contenido del secreto mesianico puesto fraudulentamente en labios del Nazareno para
sustituir la medianidad judia por la mesianidad gentil.3!

Esta es, a grandes rasgos, la tesis fundamental de Puente Ojea sobre la génesis de
la religion cristiana. Antes de iniciar el estudio comparativo debo senalar que es uno
de los temas en los que encuentro mayor coincidencia entre Sadaba y él.

A Javier Sddaba también le ha interesado este asunto del origen del cristianismo.
Esta presente, entre otros, en sus libros De Dios a la nada® en el capitulo que le dedica
al cristianismo, o en el reciente La religion al descubierto®.

En su caso quiero empezar hablando del personaje histérico Jestis de Nazaret,
que es previo al mito de Cristo. Sadaba en diversas ocasiones ha hablado de su
admiracién por el personaje de Jests y por lo mejor de su mensaje de fraternidad y
amor de los origenes. En la entrevista que le realiza la cadena Holanews dice sobre la

figura de Jesus:

Hay personajes que a mi me parecen excelentes, es el caso de Jesus, otra cosa es que después
haya entrado algo que se llama iglesia y que a mi modo de ver se ha desfigurado
completamente,...a lo mejor incluso no sabemos nada de él, pero aquello que ha llegado como
gran mensaje de que podemos tener una buena vida ayudada por el amor, yo creo que podria
ser una aportacion excelente de occidente a todo aquello que nos puede venir muy bien de
oriente.3*

En cuanto a la admiracion por el mensaje encontramos un fragmento en su

libro La vida buena: “La compasion con el débil, el reconocimiento de la mujer, la

31 Ibid. Pag. 50 y ss. Afirma rotundamente que “El Cristo resucitado, como he sostenido desde mi libro
de 1974, representa un salto histérico-teologico respecto del visionario galileo. (Pag. 52)

32 Sadaba, Javier. De Dios a la nada.

3 Sadaba, Javier. La religion al descubierto. Madrid: Herder, 2016.

3 Entrevista Javier Sadaba. Cadena Holanews, o Kalmatv, (segin el video)Recuperado de:
https://www.youtube.com/watch?v=boGQw7ZcSKc&t=3s
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capacidad de perdonar, el desprecio al rico y poderoso y otras actitudes en una linea
semejante son capaces de conquistar los espiritus mas abiertos. Y por encima de todo
un amor a la humanidad que parece no tener limites”.>> También en su autobiografia:

Dios y sus mdscaras describe al Jestis que a €l le interesa:

Me ha interesado la figura de aquel extrafio personaje que habla a los pobres y marginados en
una esquina del Imperio Romano. Esto sera objeto de mofa para muchos. Para otros es la
muestra de una auténtica humanidad. Tal vez me quede con la ambivalencia que Dostoievski
le otorga en El idiota. Comparto no menos la idea de Jests de la teologia de la liberacion,
independientemente de que me guste o no su teologia. Se trata de una persona increiblemente
interesante que se atreve a luchar contra la inercia, el poder idiota y los que de la costumbre
han hecho un imperio.*

En este mismo libro habla, en contraposicion, del Jestis melindroso que le
transmitieron, y de disparates como la devocion idolatrica al corazon de Jesus.
Cuenta que, mas tarde, leyendo el libro Jesucristo, vida del alma, del benedictino José
Marmion, entendid por qué algunos aseguraban que veian en Jestus al amigo,
aunque fue mucho después cuando llegd a interesarle “la figura de un extrafio
personaje que habla a los pobres y marginados en una esquina del Imperio Romano”.

Sin embargo, un dato importante a registrar en este aspecto es que Sadaba

84

cuando habla de Jestis siempre comienza por indicar que del personaje histdrico
Octubre
2017 ’ . . . .
sabemos muy poco. Asi lo dice, por ejemplo, en su libro La vida buena:

De la figura de Jesus practicamente no sabemos nada. Como observé un célebre tedlogo, da la
impresion de que se ha dedicado a esquivarnos cada vez que hemos intentado aproximarnos a
él. Para unos fue un mago; para otros, un revolucionario y, en medio, teorias para todos los
gustos. Lo mas probable es que se tratara de uno de los muchos predicadores proféticos de
aquella época en Palestina en donde se vivia, en medio de movimientos dispersos y luchas
contra Roma, un ambiente muy enfervorecido?.

Desde ahi entramos en el estudio de los textos. El angulo desde el que se
aproxima Sadaba al andlisis de los textos evangélicos es distinto del de Puente Ojea.
Comienza explicando el uso de las formas literarias griegas por los escritores
cristianos de la época apostdlica. Destaca que estos emplean: epistolas, hechos,

ensefianzas, apocalipsis y sermones. Sobre los «Hechos de los apdstoles» subraya su

3% Sadaba, Javier. La vida buena. Pag. 57
3 Op. Cit. P4g. 17
37 Op. Cit. P4g. 56.
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caracter ejemplarizante: «se busca un modelo o figura ejemplar para que ayude a la
imaginacion y a la voluntad de obrar bien. Y es obvio que se ha producido ya un
desplazamiento de consecuencias decisivas de la logica griega a la retorica cristiana».
El desplazamiento que indica Sddaba se produce de una légica en la que el dialogo se
plantea con alguien a quien se justifica lo que uno dice, a una retorica cristiana en la
que se habla a alguien “de arriba abajo”, verticalidad frente a horizontalidad, hay
planteada una jerarquia y, ademads, se pretende provocar sentimientos mas que
ofrecer argumentos. Sddaba anade que en aquel contexto era normal un estilo de
«propaganda moral», muchas escuelas y movimientos, como los neopitagdricos,
exponian sus doctrinas con objetivos proselitistas. De los neopitagoricos dice que su
simbolo era la gamma griega, cruce de caminos: el bueno y el malo, idea que
adoptara el cristianismo. Considera que la actitud exhortativa es distintiva del
helenismo y “constituye un eslabon esencial en el surgimiento del cristianismo”. Lo

expone asi:

La doctrina, proclama o bando cristiano (kerigma) se asemeja a aquellas escuelas que buscan
adeptos para su dogma. Notemos que «dogma» quiere decir aqui tener una serie de creencias
y decidir la funcion de tales creencias. En concreto el dogma es un conocimiento que saca de la
ignorancia, expuesto por un maestro de la verdad que lleva a la felicidad. La diferencia entre
el cristianismo y las escuelas citadas estriba en que, frente a los movimientos filoso6ficos
helenos, el cristianismo se presenta como un movimiento religioso-teologico.

Sostiene que los «Hechos de los Apdstoles» revelan ya la organizacion de un
movimiento con rasgos de caracter politico y pragmatico. Indica, también, la
singularidad de la naturaleza radicalmente salvifica del cristianismo: “la paideia o
ensefianza de Cristo [...] se manifiesta como una ensefianza de real y absoluta
salvacion”. En su seleccion de textos destaca la Carta a los corintios de Clemente
Romano, del siglo I d. C. Para él este “es el documento mas antiguo e importante de
la religion cristiana, posterior al tiempo de los Apostoles”, indica que en este
docuemento se hace gala ya de un profundo conocimiento de la filosofia helenista.
Resalta la idea presente de concordia, idea que atraviesa la filosofia griega.

A Sadaba también le interesa mucho la figura de Pablo de Tarso. Pero en La
religion al descubierto observa al personaje desde una perspectiva distinta a Puente
Ojea. Habla de un primer dato importante sobre su personalidad neuropsicologica,

en relacion a su caida del caballo en Damasco y a otros hechos que ofrecen sus cartas:
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los suenos, las visiones, el aguijon, etc. Desde los ultimos descubrimientos de la
neurociencia®, dice que estos sugieren algun tipo de patologia psicologica, como la

epilepsia del 16bulo temporal:

Respecto a la psicologia de los fundadores mucho se ha escrito y en los tltimos tiempos los
neurocientificos han puesto su punto de mira en algun tipo de patologia o excentricidad que
moveria a esos impulsos visionarios o de iluminados que los caracterizan. Sobre Mahoma se
sabe con aceptable probabilidad que debidé padecer lo que se conoce como epilepsia del 16bulo
temporal. Se ha especulado que lo mismo le habria sucedido a Pablo de Tarso, para muchos el
auténtico fundador de cristianismo. Su caida del caballo cegado por una luz y a la que sigue
una repentina y total conversion es mas que sospechosa.

Para €l la figura de Pablo es clave en el origen del cristianismo y en la potente
influencia del helenismo. Afirma que Pablo fue quién fusiond, en el Dios cristiano
que creaba, a la tradicién judia con el Dios razonado de los filosofos. En su libro De
Dios a la nada, habla de esa condicion judia Pablo que supo unir al influjo del

helenismo:

Pablo de Tarso, el propagador, universalizador y semifundador del cristianismo, tendra en
cuenta, para provecho de su predicacién, la filosofia helena. Aunque se ha puesto de

86 manifiesto que la argumentacion paulina tiene mucho de judia (de silogismo rabinico) y que
hunde sus raices en la vieja retérica del «estilo asiatico» que también usaron los sofistas, su
Octupre mensaje esta tefiido de helenismo, cosa que sera esencial para el futuro del cristianismo.

En su libro El catecismo de nuestros padres afiade algo sobre la predicacion de

Pablo y las causas de su éxito, aludiendo también al dualismo del que tanto habla

Puente Ojea: “Se ha dicho que el secreto de la predicacion paulina consistio en

ofrecer un mensaje sencillo aprovechando ese dualismo popular que diferencia entre

esta vida y la otra. Nietzsche, por su parte, y en forma simplificadora, defini6 el
cristianismo como platonismo para el pueblo”.*

Sadaba no elude las consecuencias negativas del proceso intelectual fundante del

cristianismo*, habla, por ejemplo, de la lucha fratricida que en torno a la humanidad

38 Ambos autores coinciden en el gran interés por las investigaciones de la neurociencia, Puente Ojea
en su libro “La religion. jVaya timo!” le dedica amplio espacio a Rodolfo Llinas y su libro “El cerebro.
El mito del yo”.

3 Miret Magdalena, Enrique; Sddaba, Javier. El catecismo de nuestros padres. Barcelona: Plaza y Janés,
1998. Pag.

40 Ademas, ha afirmado en repetidas ocasiones que su juicio de los tres grandes monoteismos de libro
es negativo. Lo ha hecho por escrito en todos los trabajos en los que ha tratado el tema y, en el caso del
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o divinidad de Jesus, dogmas y herejias, se produjo en la primera parte de la historia
del cristianismo. Critica duramente la fijacion interesada del canon biblico. Destaca
especialmente en su critica el hecho de que el significado de los dogmas, que
constituyen la estructura sobre la que se asienta y sostiene esta creencia, “debe
permanecer inalterable. No vale adaptacion que los desvirtie”. Para €l esta postura
esta sustentada en una idea de significado para la cual existen conceptos, que la
mente capta sin que el tiempo los deteriore y esto es indefendible: “el significado,
mas bien, consiste en el uso que demos a una palabra en el lenguaje. Tal significado
cambia en funcion de los usos, que, a su vez, se apoyan en nuevos conocimientos”.
Cita como ejemplo los conceptos de naturaleza y sustancia, adoptados de la filosofia
griega por el cristianismo, esta los entendia “de forma fijista y esencialista”, y los
enfrenta con todo lo que hoy sabemos sobre nuestra condicion de «producto de una
fractal evolucion». Para Sadaba la Modernidad y el despertar Ccientifico,
inevitablemente, han marcado un cambio de rumbo hacia la secularizacion de las
sociedades de cultura cristiana. En el caso de Puente Ojea el valor que le otorga a la
ciencia en la destruccion de la religion es definitivo. En su libro La religion. jVaya timo!
tiene un capitulo titulado: “La ciencia actual ante la religion” y en el capitulo
siguiente sugiere, ademas, la respuesta de los credos ante el descrédito que les ha

provocado el desarrollo cientifico, pasar a defender la religion como experiencia:

Cuando las ciencias particulares y la filosofia de la ciencia en general han invalidado las
pretensiones de verdad de la dogmatica cristiana y destruido todos los referentes de la
teologia como tal, los creyentes han invocado la experiencia religiosa como fuente segura e
irrefutable del conocimiento de la existencia y de la naturaleza de Dios y del alma inmortal.*!

Sin embargo, sobre la critica de Sddaba al credo cristiano me interesa sefialar algo
importante, que creo que marca distancia con Puente Ojea y su planteamiento mas
“elitista” o “aristocratico” con respecto a los autores del “fraude”. Sadaba, en su
libro El catecismo de nuestros padres, es muy claro en su juicio y en €l no excluye la

responsabilidad de los creyentes:

cristianismo, por ejemplo, en el programa “Negro sobre blanco” “La resurreccion de Dios” el 31 de
marzo de 2002. Recuperado de:

https://www.youtube.com/watch?v=nLMz4FnEgY0&t=32s

41 Op. Cit. P4g. 158
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El éxito de cualquier empresa que se perpettie a través de la manipulaciéon de la gente radica
en la complicidad que esa misma gente tiene con aquello a lo que, después, tacha de
manipulaciéon. Es un juego constante, una noria sin fin que nos atenaza formando un circulo
fatal del que parece imposible salir. Ahora bien, llegados a este punto la pregunta inmediata
es la de si la religion es una zona especial de la conducta humana que favorece el dogmatismo
o, por el contrario, las conductas de los hombres y las mujeres son semejantes en todos los
niveles. En el primer caso, la religion seria el modelo de la postura pasiva del receptor y
dogmatica del emisor. En el segundo, la religion consistiria en una alienacion accidental entre
las muchas que padecemos.[...] La religiéon de entrada, ni favorece ni deja de favorecer las
actitudes dogmaticas. [...] Sin embargo, la religién, contrae todos los vicios del dogmatismo
cuando se encierra en una teologia sistematica, jerarquizada que, a modo de teoria cientifica,
expone un credo y una moral.

Para concluir este anadlisis comparativo entre los dos autores sobre el mito de
Cristo, quiero decir que considero que existe una diferencia sustancial en la
perspectiva que adoptan en sus respectivas aproximaciones al tema. En el caso de
Puente Ojea sigo viendo un estudio apasionado, marcado por el uso de una lente que
de partida entiende que existe un contenido pernicioso en lo que va a analizar, ve,
casi, una intencion espuria desde el mismo momento en que nace el mito de Cristo.
Creo que Javier Sddaba suspende las pasiones, su angulo de observacién y andlisis es
otro, €l es el filosofo de la religion que siguiendo a Hume, entiende que tiene un
objeto a estudiar y como objeto lo esta estudiando, conocida la materia el estudio
culmina con un juicio moral. Se ha distanciado previamente del objeto y el orden que
sigue es inverso al de Puente Ojea, que parte del juicio moral para, después, realizar

el andlisis. A mi este dato me parece un dato clave.
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3. La vision politica de la Espana reciente comparada. El caso de la transicion.

Por razones evidentes de espacio, solo voy a poder esbozar sucintamente este
altimo apartado. He decidido incluirlo en el articulo porque una de las cosas que
distingue a Sddaba y Puente Ojea de otros pensadores, al tiempo que los une a ellos,
es su interés por muy diferentes objetos de estudio y su compromiso politico, en el
mas amplio sentido de la politica. A ninguno de ellos se les puede calificar como
intelectuales especializados en una parcela académica. Les ha interesado todo
aquello que interesa al ser humano y que afecta a su realidad. Ademas, ambos han
hecho un esfuerzo enorme, por ejemplo, en el campo de las ciencias, ya que los
avances del siglo XX y XXI configuran un ser humano distinto y un mundo con otras
coordenadas.

Otra de mis motivaciones nace de la conciencia de que en los tiempos de
informacion en pildoras de ciento cuarenta caracteres y de cierta amnesia colectiva,
que nos hace creer que la revision de la transicion espafiola es un fendmeno de nuevo
cuno, resulta importante recordar a aquellas voces que fueron criticas con ese
proceso desde el momento de su inicio. Sadaba lo fue desde el punto de vista mas
empirico: primero, esta documentado su activismo politico en los ultimos anos del
Régimen, motivo de su expulsion de la UAM, segundo, queda testimonio escrito de
ese mismo activismo en los Congresos de los Fildsofos Jovenes*?, tercero, ha
manifestado en diversas ocasiones que no voto a favor de la Constitucion de 1978.
Cuarto, existen documentos publicados, articulos como “Y si no voto, qué?”#,
aparecido en “El Pais” en 1982 o su libro “Las causas perdidas” de 1987. Todo este
conjunto de cosas es muestra evidente de su compromiso politico, de su
posicionamiento y de su analisis critico desde el comienzo. Con respecto a Puente
Ojea no conozco el signo de su voto, lo que si es publico es que en los afios de la

transicion, entre 1982 y 1985, pertenecio al primer gobierno del PSOE de Felipe

42 Puede verse con mas detenimiento en mis articulos:

Olmo Ibafiez, Maria del. Javier Sadaba y la politica: una recepcion posible. Agora: papeles de Filosofia,
2015, vol. 35, no 1.

Olmo Ibafiez, Maria del. El grupo de los Filésofos Jovenes en la Transicion. El caso Javier Sadaba.
Recuperado de:
https://www.academia.edu/31658478/El _grupo_de_los_Fil%C3%B3sofos_J%C3%B3venes_en_la_Trans
ici%C3%B3n. El caso Javier S%C3%Aldaba

4 Sadaba, Javier. Y si no voto, ;qué? “El Pais” 7/10/1982.
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Gonzalez, siendo subsecretario del Ministerio de Asuntos Exteriores. Tras su
destitucion como embajador en la Santa Sede, en 1987, se empezd a escuchar su voz
critica.

Como cuestion previa quiero senalar que en el apartado biografico hablé un poco
de su adscripcion politica, pero en este territorio lo que realmente les une es la
defensa de la libertad de conciencia y de la necesidad de un estado definitivamente
laico, dos elementos que presentan vinculos importantes. Puente Ojea ha militado
activamente a favor del laicismo, ya comenté su pertenencia a Europa Laica, sin
embargo, en una entrevista en el conocido programa de radio “Carne cruda”* sobre
su libro “La cruz y la corona” decia que el laicismo no es estar a favor del aborto o la
eutanasia. Creo que en ese punto se puede establecer una diferencia entre ellos, esta
claro que el marco amplio es la legislacion general de un Estado laico, pero si
acotamos campos permitimos que los credos se cuelen y condicionen espacios que
tienen que ver con la libertad de conciencia, que también recoge la constitucion.
Sadaba, que ha trabajado con detalle la bioética, es tajante en la negacién de
cualquier injerencia de credos en ese terreno, su reflexion viene recogida en su libro
“Principios de bioética laica”#. Pienso que es una precision importante a tener en

0 cuenta.

Octubre La tesis politica fundamental de Puente Ojea se configura fundamentalmente
en torno a su defensa a ultranza del laicismo del Estado. Puede decirse que hunde
sus raices en todo su estudio sobre el hecho religioso y esta profundamente
imbricada con él. Sus textos (ya citados) sobre las ideologias, y concretamente la
ideologia subyacente en el cristianismo, son numerosos y presentan un conocimiento
profundo de la historia de occidente. Lo que va a sostener Puente Ojea, tiene su
origen en ese “mito de Cristo” que genero una institucion de poder, la Iglesia, que
muy pronto se fusiona con el poder politico para marchar juntos. Su libro
monografico sobre esta cuestion es “La cruz y la corona. Las dos hipotecas de la
Historia de Espafa”. El libro contiene una primera parte en la que el autor realiza un
recorrido por ese pacto “cruz-corona” desde los origenes, en él senala como

momento clave a la Roma de Augusto:

4 Entrevista a Gonzalo Puente Ojea sobre su libro “La cruz y la corona”. Programa Carne cruda, 17-10-
2012. Recuperado de: http://www.dailymotion.com/video/xuen8q

45 Sadaba, Javier. Principios de bioética laica. Gedisa, 2009. También su articulo: SADABA, Javier.
Laicismo y bioética. Jano: Medicina y humanidades, 2005, vol. 69, n® 1570. Pag. 72.
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En el gran fresco histérico de la ideologia monarquica, la hazafia politica de Augusto dejé un
sello imperecedero en el curso de la historia, porque supo manejar con maestria el arsenal de
instrumentos del poder y de la ideologia. Heredero, sobrino e hijo adoptivo de Cesar, tan
pronto este muri6, y cumpliendo su mandato hereditario, adoptd el nombre de C. Julio Cesar
Octavio; y seguidamente, en un intrincada sucesion de acontecimientos entre los afios 29-30 a.
C., acaba asumiendo practicamente todo el mando para perfeccionar su soberania con paso
reposado pero firme. [...]Pues nada hay —en lo que concierne a lo que se hace en la tierra— que
sea mas satisfactorio a ese alto Dios que gobierna todo el universo que las asambleas y
comunidades de hombres unidas por una comun asociacién en la ley, que son llamadas con el
nombre de Estados; sus gobernantes y guardianes (rectores et conservatores) vienen del cielo;
y al cielo retornaran». He aqui in nuce el ideal de un Principado fundado en la concordia entre
lo divino y lo humano; o, dicho con otras palabras, el modelo de la ideologia monarquica
tanto en el cielo como en la tierra.*

Después vendran Constantino, los concilios, los visigodos, los estados teocraticos
medievales, el imperio espafiol, concebido a modo de cruzada evangelizadora, etc.
Lo importante es que Puente Ojea considera que, tras breves intentos de laicismo,
como el ejemplar de la Constitucion de la Segunda Republica, el actual Estado espafiol
sigue siendo heredero de esa histdrica fusion Iglesia-Estado. Uno de sus argumentos
mas firmes es el de la ilegitimidad del rey Juan Carlos por dos motivos: su
designacion por el dictador, y su juramento de las Leyes Fundamentales del Reino,
todo ello contando con el apoyo de una Iglesia, omnipresente en el poder de la
dictadura de Franco, y a través de lo que €l denomina “pacto de concordia” entre la
Iglesia y la corona. El apoyo se ve recompensado con el Acuerdo entre el Estado
espanol y la Santa Sede de 1979, sobre ensenanza, culto, clero, etc. Y, sobre todo, con

la redaccion en la Constitucion de 1978 de dos articulos incompatibles en si mismo:

Art. 14 Los espafioles son iguales ante la ley, sin que pueda prevalecer discriminacion alguna
por razén de nacimiento, raza, sexo, religion, opiniéon o cualquier otra condiciéon o
circunstancia personal o social.

Art. 16

1. Se garantiza la libertad ideoldgica, religiosa y de culto de los individuos y las comunidades
sin mas limitacion, en sus manifestaciones, que la necesaria para el mantenimiento del orden
publico protegido por la ley.

2. Nadie podra ser obligado a declarar sobre su ideologia, religion o creencias.

3. Ninguna confesidn tendra caracter estatal. Los poderes publicos tendran en cuenta las
creencias religiosas de la sociedad espafiola y mantendran las consiguientes relaciones de
cooperacion con la Iglesia Catdlica y las demas confesiones.

4 Op. Cit. 24-25
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Se engendra un Estado aconfesional que privilegia a un credo, el credo catdlico.

La coincidencia entre Puente Ojea y Sddaba en la denuncia de este torticero dislate

contenido en la Constitucion, es absoluta. Sadaba en su texto “La Transicion” dice

citando a Puente Ojea:

Me gustaria hacer una breve alusion a la Iglesia Catolica. La Constitucion, en su articulo 16, le
otorga una clara supremacia al catolicismo sobre las demas creencias religiosas. Es por eso, y
como suele repetir con razén Puente Ojea, que el estado espafiol no tiene otra denominacién
sino la de criptoconfesional. No es ni teocratico como Iran ni confesional como Libano. Pero
no es un estado laico, sin mas. Afiadamos a ello unos viejos Concordatos con el Vaticano que
deberian modificarse en el caso de mantenerlos o la falta de una actualizada Ley de Libertad
Religiosa.®

Ademds, Sddaba se ha mostrado absolutamente critico con la monarquia

constitucional como forma de Estado, recientemente por la abdicacion de Juan Carlos

I

Desde un punto de vista moral, la monarquia, al margen que sea un residuo medieval, choca
contra un principio basico como es el de la igualdad. [...] Dar la espalda a los principios,
despacharlos como si de prejuicios se tratara, o sacrificarlos en bien de una, siempre supuesta,
utilidad no solo es una simpleza sino que se lleva por delante unos derechos que, en otras
ocasiones, se reclaman a voz en grito [...] Y desde un punto de vista logico, es un error creer
en la democracia y afirmar que esta no se sostiene sin un bastéon de mando regio. [...]JLo que
vengo diciendo en contra de lo monarquico es una actitud guiada por la moral pero de la que
no se infiere esta o aquella Republica. [...] La cuestion no es comparar la eficacia de un
régimen, sea este el que sea, sino de ser fieles a unos principios, morales y politicos.[...]Y si en
un paso mas se nos pregunta si el ideal, en la negacion de lo monarquico, es un Referéndum o
una Asamblea Constituyente en la que el pueblo establece las normas que han de regir las
relaciones entre gobernantes y gobernados, la cuestién queda abierta a la discusion, al dialogo,
al intercambio respetuoso de argumentos y a la necesaria capacidad que todo el mundo
deberia tener para escuchar antes de minimizar al contrario con un manotazo. O con
propaganda continua. No se trata, digdmoslo para acabar, de personas. De si estas son buenas
o simpaticas. Como personas el citado respeto. El mismo que pedimos para los que decimos:
no.#8

Y mas cerca todavia en una entrevista para el diario “Noticias de Guiptizcoa”:

El principio de la monarquia es inmoral: no se puede heredar en el Estado un puesto por
genética. Segundo, la monarquia ha sido quien ha frenado todos los movimientos progresistas
que habia en Espafa. Y después representa un modelo de alguien que hace negocios con

¥ Sadaba, Javier: “La Transicion”. Art. Cedido por el autor, en proceso de publicaciéon. Madrid:

Universidad Rey Juan Carlos. Palacios, Luis (ed.)

48 Sadaba, Javier. Monarquia no. “Rebeliéon”.10-6-2014. Recuperado de:
http://www.rebelion.org/mostrar.php?tipo=5&id=Javier%20S%E1dabaé&inicio=0
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Arabia Saudi, con su hermano el marroqui, con el otro y con el otro. Un modelo desastroso en
la piramide del poder.#

Puente Ojea contintia describiendo al extrafio Estado que surgio de todo esto y lo
califica de “régimen oligarquico y corrupto”. Apunta también en el orden de
responsabilidades a la clase politica y especialmente a la izquierda espafiola
encabezada por el PSOE en connivencia con el PCE de Santiago Carrillo. El habla de
un ejercicio de maquillaje del PSOE orquestado por EEUU y Alemania y efectuado en
el Congreso de Suresnes del PSOE en 1974. Es importante este dato porque Sadaba
también ha sefialado en diversos textos y programas en medios de comunicacion, a la
intervencion americana y alemana entre bambalinas de la transicion. En su libro
“Etica erdtica” le dedica un importante capitulo a la mentira en la que nos
encontramos inmersos y, en él, define bien el proceso politico verdadero de la
transicion, hablando del rey a “medida del dictador”, de los partidos politicos
protagonistas, aludiendo a las “fuerzas ocultas” extranjeras, y describiendo a la

sociedad del momento:

La transicion tiene la complejidad de cualquier cambio histérico y, por eso, es injusto pensar
que era obra del diablo o de algin genio maligno. Algo de diabdlico, sin embargo, si tenia.
Expuesto muy sucintamente, y al margen de los hilos que la dirigieron desde fuera de nuestro
pais, fue obra de neofranquistas que mantuvieron su poder mientras daban unas migajas a la
izquierda clasica. Y, por medio, una Constitucién con un rey a la medida del dictador, que se
le consideraba intocable y garante de la Espafa naciente. La Constituciéon se introdujo “a la
tragala” y, mas que en eleccion libre, la gente voté por miedo o ingenuidad; chantaje en suma,
complicidad o indiferencia haciendo de comparsa. [...]De esta forma se engendrd un hibrido
que, con el paso del tiempo, se parece mas a un rostro desfigurado que a la cara bella que se
vendia en la plaza puiblica. Pronto cundid el desencanto.?

Ademas en su libro “Las causas perdidas” subraya también en el cambio de
régimen, la connivencia entre una derecha que nos dio la democracia para limpiar su
rostro reflejo de la dictadura y una izquierda, que cambid el paso, que renuncié a sus
principios en nombre de lo que Sddaba llama “la conversién al realismo puro”. Entre

la opcidn revolucion-reforma, la ruptura era un imposible desde ese realismo:

4 Flor, Julio. Entrevista a Javier Sadaba. Recuperada de:
http://www.noticiasdegipuzkoa.com/2017/05/22/politica/la-monarquia-ha-frenado-todos-los-

movimientos-progresistas-en-espana
50 Sddaba, Javier. Etica erética: Una manera diferente de sentir. Madrid: Peninsula, 2014. P4g. 16-17
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En la mayoria social de nuestro pais no se apela, sin embargo, a angeles ni dioses, sino al
robusto sentido comun. Ni siquiera a los “sentires” que diria Unamuno. Pura y simplemente,
a esa nueva facultad de la realidad: el sentido comun. Es esta la recta interpretacion de la
historia o la “sensata” opinién de un lider reconvertido, que con su ejemplar vida pasada,
garantiza lo que es una renuncia que no se considera traicion, pues él lo dice [...] Se ha creado,
en fin, una nueva forma que podriamos bautizar como la de pactismo revolucionario o sol y
sombra de la transformacion politico-social>!.

Por ultimo, ahora que estamos en medio del debate sobre el titulo VIII de la
Constitucion, Gonzalo Puente Ojea en “La cruz y la corona” le dedica un pequeno
apartado al Pais Vasco, exponiendo su punto de vista sobre el conflicto. Este interés
también les une, Sadaba ha publicado mucho sobre Euskadi, por ejemplo, con
Fernando Savater “Euskadi pensar el conflicto”>? o su libro: “Euskadi: nacionalismo e
izquierda.”® Pero, mas alld de lo que haya escrito, otro de sus posicionamientos
publicos, y también otro de sus compromisos politicos, ha sido el de estar a favor de
la autodeterminacion de los pueblos, ya lo estaba en los tltimos anos del franquismo.
Solo hay que leer las actas y los comunicados finales de los Congresos de los
Filosofos Jovenes para comprobarlo.

Este es un pequenio bosquejo del pensamiento politico de Puente Ojea y Sadaba
sobre la historia reciente y la realidad de nuestro pais. Se podria desarrollar mas e
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incluso ampliar el tema, por ejemplo, desde la filosofia politica, pero ese supuesto
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tendra que componer estudios futuros.

Pienso que el articulo refleja bien, aunque sea sucintamente, sus respectivas
historias personales, y el pensamiento sobre religion y politica de dos importantes
pensadores espanoles, que se han caracterizado por su amplia preocupacion por el
mundo actual y sus problemas. Muestra sus coincidencias y sus desacuerdos, pero,
sobre todo, revela el perfil de dos intelectuales que han solido comprometer su
palabra y que han tratado de ayudar a que nuestra realidad sea algo mejor, a través,

de su reflexion y de su posicionamiento publico.

51 Op. Cit. Pag. 44-45.
52 Sadaba,, Javier; Savater, Fernando. Euskadi, Pensar El Conflicto. Madrid: Libertarias-Prodhufi 1987.
53 Sadaba, Javier. Euskadi: nacionalismo e izquierda. Madrid: TALASA, 1998.





