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BECKETTY LA IMAGINACION MUERTA

Mariano Arias

Se cumple este afio e centenario del nacimiento de Samuel Beckett. La
conveniencia de andizar e desarrollo y la inclusién de la escritura en e arco de la
literatura en tanto ingtitucion encuentra en la obra de Beckett el resultado ejemplar de un
disefio cuidadosamente previsto, escenificado e interpretado sobre e valor de las
palabras en e ambito socia, filosofico y literario. Por tanto, la actualidad de su
escritura, a margen incluso de la importancia (a nuestro juicio decisiva) que ha tenido
en sucesivas generaciones, incluso con la representacion de En Attendant Godot
(1953), bajo la direccion de Susan Sontag, en € escenario del Sargjevo asediado y
bombardeado de 1993, delimita sus coordenadas en e marco de la institucion literaria.
Pero ello permite, desde luego, revisar la escritura de quien desde €l lenguaje impuesto
tanto por e teatro como por la narracion ha llegado hasta nuestros dias envuelto en €
discurrir de modas y tendencias, de interpretaciones diversas, erroneas o dislocadas de
lo que a nuestro juicio significa la literatura beckettiana. Acaso la actualidad de su
literatura, incluso considerada académicamente bgjo la etiqueta de “teatro del absurdo”
(antagdnico de un Eugene lonesco, por gjemplo), sea una isla en e panorama literario,
una isla que sblo en apariencia puede ser considerada superflua o superada, y cuyo €e
pivota, a nuestro juicio, sobre e sentido de la existencia humana desde € lenguaje
mismo; lenguaje ahora entrevisto como el persongje principal, sometido por Beckett a
una angustiosa tensién progresiva desde € inicio de sus primeros escritos. Obras
narrativas como More Pricks Than Kicks (1934) y Murphy (1938) quedan invadidas
por una atmoésfera irreal (por més que haya un descripcionismo) o un lugar inexistente
por abstracto y diluido en las propias palabras dilapidando € propio lenguaje heredado,
el Unico sentido y herramienta que le quedaba.

Nuestro proposito es el siguiente: estudiar a Beckett desde una posicion solo en
aparienciaimposible: desde & punto de vista de un lector que se propone encontrar en €l
lengugje e sentido informe de un discurso, € sentido acaso indescifrable de una
subjetividad aleatoria o de una objetividad posible.

Imposible acaso por el propio interés del autor, por ese hablar de lo que no se
puede hablar, de lo que esta ya no en € limite de lo absurdo sino en la frontera de las
palabras y la realidad. Mallarmé lo expresd con precision cuando asumia su condicion
de escritor para “dar sentido mas puro a las palabras de la tribu®. Un gemplo,
entresacado de L'l nnommable (1953), puede servir para enmarcar la atmésfera sombria
gue desprende su escritura, antesala de laimposibilidad de conocer nada:
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No deja de ser un curioso infierno quizas sea la tierra, quizas las orillas de
un lago bajo la tierra, apenas se respira aqui, no es seguro, nNo se ve nada,
no se oye nada.

Aunque este lugar indefinible ya no sea ni metéfora, porque tal espacio solo
existe como pensamiento, como “arte literario®.

Pero en cualquier caso desvelar ese sentido significa agotar tal discurso
entrevisto entonces como e desarrollo en serpentina de |as palabras deslizandose por un
mundo que quizas quede distorsionado por imperativos de su autor, pero que el lector
tendr& que valorar. Esta es la cuestion.

No en vano, desde sus primeros escritos, Beckett ha querido dgar clara su
poética (por mas que en sucesivos escritos haya pulido, ampliado o diseccionado sus
principios estéticos) extendiendo el circulo de sus intereses artisticos. literatura, film,
teatro, etc. Bn e ensayo Proust (1931) expresa uno de esos principios a los que nos
referimos:

Las aspiraciones del ayer eran validas para el ego de ayer, no para € de
hoy. Estamos decepcionados ante la nulidad de lo que gustamos designar
como realizacion. Pero, ¢qué es la realizacion? La identificacion del sujeto
con €l objeto del deseo. El sujeto ha muerto —y quizas muchas veces— por
el camino. Es tan ilégico que e sujeto B esté decepcionado por la
banalidad del objeto escogido por e sujeto A, como esperar que
desaparezca € hambre de uno por el espectaculo del tio comiendo su cena.

Y ello por més que degje a las obras producidas que ellas mismas signifiquen al
margen de la intervencién del autor, como lo expresa en diversos textos y sobre todo en
lacartaaMichel Polac (Paris, 1952):

Ya no estoy involucrado en e asunto y nunca volveré a estarlo. Estragon,
Vladimir, Pozzo y Lucky, su tiempo y su espacio: si me las arreglé para
familiarizarme ligeramente con ellos fue solo porque pude mantenerme
lgjos de la necesidad de comprender. Tal vez a ti puedan darte respuestas.
Déalos arreglarselas por si mismos. Sn mi. Ellosy yo hemos terminado.

1. Desde luego, en Beckett ya no encontramos la imaginacién del siglo X1X, por
gemplo, € relato inclemente de un Zola, la historia llena de ruido y furia (incluso en el
lenguaje) de un Faulkner, € humor o la imaginacion de Cervantes... la fina e incisiva
descripcion psicologica de un “Clarin” ni @ fundamento y objetivo de la pasion y
neurosis por € estilo de un Flaubert, que seran distintos en la escritura beckettiana.
Acaso porque en Beckett la palabra, como creemos, “es’ e personagje, e problema
lingliistico central, persongje innombrable desde luego, un cuerpo aunque mutilado
capaz aln de servir para plantear los limites del lengugje (a modo como Wittgenstein
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reconocia los limites del mundo con los del lengugje), solo que ahora ese lenguaje no se
propone congtruir un relato, sino romper e argumento tragico, arcaico, antiguo ya,
clasico podriamos decir, y con un estilo abstracto, diferente de un Joyce, ajustado,
preciso. Y elo por mas que en los dos se encuentre el aiento poético, aungue en
Beckett le guie y obsesione la concision, la despersonalizacion, e despojamiento de
todo adorno o aditamento que estorbe a la prolijidad. Es més, ta fin sera hablar,
contradiciendo a Wittgenstein, de lo que no se sabe, de |o que Beckett considera que es
impensable hablar (siguiendo en este extremo a Thomas Benrhard). Aunque su
cometido, su camino se haya encgado a lado de lo que se ha denominado “Nouveau
Roman”, en donde cada uno de sus integrantes mantuvo una perspectiva distinta si bien
unidos por un afan de “limpieza’ de argumento y lenguaje pero cuyo e estructural
narrativo no es equiparable a formal beckettiano. Pero si se puede estudiar a lado de
Hermann Broch, Franz Kafka o Robert Musil en tanto cada uno de ellos ha expresado a
su modo & sentimiento de extrafiamiento y alienacion humanos.

Es mas, acentuado €l extremo de la querencia contradictoria de Beckett por
describir con palabras €@ innombrable mundo de palabras, puede decirse que sus
persongjes hablan, no profusamente, pero hablan con la timida intencion de no describir
sino lo indescriptible, negando la propia naturaleza que les da la realidad de su situacion
en e mundo. En L’Image (1959) ha descrito la muerte de la imagen o € nacimiento,
paraddjicamente, de ese resto de imagenes destrozadas por la memoria en nuestro
tiempo. Su actitud, extrema, radical ante el hecho literario (con la influencia recibida de
Proust y Joyce), relevante en la mitad de siglo XX, acompaia a otros autores en la
consideracion del mundo imaginario de la novela como fragil e inestable. Su apuesta
por un nivel de imaginacion que implicitamente pone en cuestion lo establecido, el
orden, la norma a uso, etc., le ha llevado a jugar una partida nueva; acaso le ha llevado
al final dela partida, a limite de la angustia ante la palabra, que no es sino la angustia
ante el objeto imaginario, € bloqueo de la antigua risa de Dios para concederle a
hombre la imposibilidad de construir una imagen absoluta y completa, coincidente, de
su situacion en el mundo. Pero si su escritura es esto, entonces es algo més, quizés esa
imposibilidad de que la palabra (ya sin duefio sobrenatural) quede subsumida en la
ausencia de los signos que dan pauta y énfasis a la literatura creada hasta entonces.
¢Pero no es este sintoma uno de los pilares sobre los que se ha construido € hecho
literario, al menos desde la institucionaizacion de la literatura? Podemos decir, por
tanto, que los persongjes de Beckett estdn condenados (en la medida justa en que €
propio Beckett les concede €l sentido de estar condenados), y que ni ellos pueden hacer
nada por rebelarse, ni siquiera consideran necesaria la rebelion (ni son conscientes de su
condena o ni siquiera importa) y que su constante es la de anunciar esa imposibilidad,
mas alla del posible demiurgo denominado Godot.

Pero € texto de L’ I mage es un texto alegorico, publicado en los afios cincuenta,
y con semejanzas ideol 0gicas respecto del relato biblico de Génesis, en cuanto refiere el
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origen de la palabra ahora desprendido del ropaje mitico que su lectura desvela a lector
contemporaneo.

Escribe Beckett:

La lengua se carga de lodo un unico remedio entrarla de nuevo entoncesy
girarla en la boca € lodo tragarselo o escupirlo cuestion de saber s es
nutritivo y perspectivas sin estar obligado a ello por e hecho de beber a
menudo tomo un sorbo es uno de mis recursos |0 mantengo durante un
momento cuestion de saber si tragado me alimentaria y perspectivas que se
abren no son malos momentos desgastarme todo est4 ahi |a lengua vuelve a
salir rosa en medio del lodo qué hacen las manos durante ese tiempo hay
gue ver siempre lo que hacen las manos y bien la izquierda o hemos visto
siempre sostiene e saco y la derecha y bien la derecha al cabo de un
momento la veo alla en el extremo de su brazo extendido al maximo en el
gje dela clavicula si puede decirse asi 0 mejor hacerse que se abre y vuelve
a cararse en € lodo se abre y vuelve a cerrarse es otro de mis recursos
este pequerio gesto me ayuda no sé por qué

Mas s las palabrasiniciades de L’ mage muestran la continuidad del flujo de la
conciencia por asir los objetos en un tiempo constantemente anulado como tiempo a
poco que despierta en cada significado del significante, Beckett parece rehuir una
interrupcion de la imagen dislocada que proyecta la conciencia ante e mundo exterior.
Las lineas finales de ese texto afirman esa creacion Unica, distinta, casi inocente, de
critica, de laimagen agarrotada en laboca y en la mano del escriba, a distancia, sempre
adistancia, del barro, aqui metafora de la palabra:

(...) pequefios yo ya no veo al perro ya no nos veo la escena esta
desocupada algunas bestias |os carneros que se dirian de granito que aflora
un caballo gue no habia visto de pie inmdvil espinazo curvado cabeza baja
las bestias saben azul y blanco del cielo mafiana de abril bajo € lodo se
acab0 ya esta hecho esto se apaga la escena se queda vacia algunas bestias
luego se apaga ho mas azul yo me quedo alla abajo a la derecha en e lodo
la mano se abrey se vuelve a cerrar eso ayuda que se vaya me doy cuenta
de que sonrio aun ya no vale la pena desde hace tiempo ya no vale la pena
la lengua vuelve a salir va al lodo me quedo asi ya no sed la lengua vuelve
a entrar la boca se cierra de nuevo debe hacer una linea recta ahora ya
esté hice la imagen.

2. Mas, ¢qué persongje es €l que alcanza a observar o crear, actuar o hacer, o
transcribir aquello de lo que se habla en L’Image? Es un Yo desde luego, que observa
mas bien el entorno de creacién (y por tanto libre), o megor aln, un entorno exento de
creacion, pues no hay transformacion ni, en puridad, se habla de algo, de la lengua
quizés, desde luego, pero como correlato de una disposicion de la escritura hilada en €
tiempo inestable de una memoria que queda agotada a poco que nombra. «No es que €l
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texto trate acerca de algo, sino que es ago en si mismo», escribio Beckett respecto del

Finnegan’s Wake de James Joyce, palabras que bien podrian aplicarselas a L’ Image (y

a otras obras del propio Beckett desde luego). Pero esta epopeya del lenguaje tiene su
interés inmediato como aventura literaria en € creador de la novela contemporanea, en
Flaubert. Fue precisamente el autor de Madame Bovary quien escribidé (en carta a
Louise Colet, 16-1-1852):

Lo que me parece bello, lo que me gustaria hacer, es un libro sobre nada,
sin ataduras exteriores, que se sostendria por @ mismo, por la fuerza
interior de su estilo, del mismo modo que la tierra se sostiene en €l aire sin
gue nada la sujete.

Puesto que es una construccion mental (y no en € sentido de que exista una
representacion literaria o imaginativa que no lo sea) intenta «desordenar» un orden real
gue, sincera y paraddjicamente no existe, en cuanto es un orden inexistente de objetos
cuyas palabras ahora no serian Sino objetos que para ser significativos necesitan
conservar su estatuto absoluto de no decir nada, s asi puede hablarse, ya no porque no
signifiquen nada, sino porque la imaginacion ha quedado agotada de mundo, de mundo
extrasomético. Es como s e discurso hubiera desaparecido, fuera imposible, consciente
ademés € autor de que la realidad no puede ya verter sentido a escriba, que ahora, a
término del agotador proceso de construir signos, advierte su desacralizacion, su
imposibilidad de ordenar aquello que imaginativamente ha puesto en esa construccion
mental. En Textes pour rien (1955) queda la elocuencia de ese estatismo, de esa
ausencia de movimiento, o mejor, de ese ir y venir no de un lugar a otro sino de una
palabra a otra que queda negada a instante de nacer, como s fueran organismos
escapando a su definicién mutando en cada fraccion de intermitencia verbalizada, acaso
el caos:

No recuerdo haber venido, nunca podré irme, mi pequefio mundo, tengo los
ojos cerrados y siento en la mejilla e humus aspero y himedo, mi sombrero
ha caido, no ha caido lgjos 0 € viento se lo ha llevado Igjos. Lo apreciaba
mucho. Ora esla mar, ora la montafa, a veces ha sido el bosque, la ciudad,
también el llano, también probé en € Ilano, me he dgjado por muerto en
todos los rincones, de hambre, de vejez, acabado, ahogado, y después sin
razén, muchas veces sin razon, por hastio, rebufa, un Ultimo suspiro, y los
aposentos, de mi hermosa muerte, en la cuna, hundiéndose bajo mis
penates, y siempre refunfufiando, las mismas frases, las mismas historias,
las mismas preguntas y respuestas, ingenuo, basta, al limite de mi mundo de
ignorante, jamas una imprecacion, no tan tonto, o quiza no recuerde.

¢No es esta postura, en €l fondo, una aplicacion practica de aquella constatacion
de Goethe, cuando escribia: “Hablamos demasiado, deberiamos hablar menos y dibujar
mas?‘. Goethe iba més lgos en su reflexion, hablaba de renunciar a habla por
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contraposicion a funcionamiento de la naturaleza, de la naturaleza organica
(contraponiendo naturaleza/cultura, etc.) para comunicar 1o que se considerara hecesario
mediando tan solo formas y bocetos, asi 10 escribia:

Aquella higuera, € reptil, & capullo en mi ventana, aguardando
guedamente su futuro, son portentosas rubricas. Una persona capaz de
descifrar su significado pronto seria capaz de prescindir de la palabra y la
ecritura. Cuantas mas vueltas le doy, mas siento algo futil, mediocre,
incluso destartalado en e lenguaje. Por contra, la gravedad de la
naturaleza y su silencio me sobrecogen, cuando estoy a cara con €lla, sin
distraccion.

Sin embargo, no se puede olvidar que el escepticismo (algunos prefieren hablar
de nihilismo) beckettiano o, mejor dicho, e factum moral de soledad existencial a que
gueda constrefiida su literatura, queda afirmada en la entrevista mantenida con Georges
Duthuit en 1949 acerca del pintor Tal Coat. A la pregunta “¢Y qué prefiere?” Beckett
responde:

La expresiéon de que no hay nada que expresar, nada con gqué expresarle,
nada desde donde expresarle, no poder expresarlo, no querer expresarle,
junto con la obligacion de expresarlo.

Es més, lavision beckettiana de la lengua y la literatura esta mediatizada por
Schopenhauer y Fritz Mauthner (Contribuciones a una critica del lenguaje, 1901). Y
ello en la medida que Mauthner consideraba que los nombres no serian sino
construcciones mantenidas de modo artificial. Y Schopenhauer se adscribia a una
definicion del arte como “la contemplacion del mundo independiente del principio de
razéon”. Asi, las cosas nombradas no contribuirian a un nivel formal de conocimiento, de
verdad. Postura que a Beckett no le parece sino confirmar sus pretensiones de
considerar a lenguaje como € principio del lengugje sin sentido. De tal suerte que en la
literatura beckettiana ya no cabe traspasar los limites del lengugje pues, siguiendo a
Mauthner, solo cabe € silencio, acaso larenunciay el acceso a un ascetismo proximo a
un misticismo de la palabra. De aqui, asimismo, la negatividad o € escepticismo del que
hablamos, a cua no hay més que un paso: se establece pues la dicotomia lenguaje /
literatura fundamento de la realidad beckettiana. No en vano en Proust afirma
consecuentemente que “no hay comunicacion porque no hay medios de comunicacion”.

Es mas, s no hay nada de qué hablar, o mgor dicho, s hablar es € ge sobre lo
gue se construye en sentido del sinsentido, hablar entonces es un constante hurgar en los
sonidos (armonicos, perecederos al instante) sin animo de cambiar 0 modificar nada.
Este es el hecho que evallia Beckett en una de sus primeras novelas Mercier et Camier
(escrita en 1946, publicada en 1970), antesala de sus obras draméticas y donde €l tiempo
y € tedio, lainapetencia del fluir verba ya aparecen anunciando En Attendant Godot:
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S no tenemos nada que decir, dijo Camier, no digamos nada. Tenemos
cosas que decir, dijo Mercier. ¢Entonces por qué no podemos decirlas?,
dijo Camier. No podemos, dijo Mercier. Entonces callemos, dijo Camier.
Pero lo intentamos, dijo Mercier.

Es el verbo sobre € que asienta la estructura espacial de la obra, € tiempo y
acaso la lluvia que no distrae un solitario instante a la pareja protagonista (las pargjas
serd una constante en las obras de Beckett) y la accidn, una ausencia de intriga que
anuncia nada, vacio y silencio méas silencio ni siquiera roto, antes a contrario suscitado,
cuando lavoz se agota en e momento en que se anuncia:

¢Qué van a tomar?, dijo €l cantinero.

Cuando o necesitemos se |o haremos saber, dijo Camier.
¢Qué van a tomar?, dijo €l cantinero.

Lo mismo de antes, dijo Mercier.

No le han servido, dijo € cantinero.

Lo mismo que €l caballero, dijo Mercier.

El cantinero mir6 el vaso vacio de Camier.

No recuerdo qué era, dijo.

Yo tampoco, dijo Camier.

Yo nunca lo supe, dijo Mercier.

Pero ni siquieralaturbacion sonora-literaria descriptiva del ambiente de Mercier
et Camier queda sometida al anuncio del sinsentido de la accion:

Y en la oscuridad € también podia oir mejor, podia escuchar los sonidos de
los que €l largo dia lo habia abstenido, murmullos humanos por gemplo, y
lalluvia sobre & agua.

Nada hay pues que anule € tiempo irremediable del espacio eterno en que queda
asumido el dialogo impuesto en los dos persongjes. Y € silencio, un silencio que tendra
su antecedente literario en e Rimbaud de Une saison en enfer (1873) en donde escribe
(“L’Impossible” y “Matin”):

O pureté, pureté! C'est cette minute d'éveil qui m'a donné la vision de la
pureté!
Je ne sais plus parler!

3. Si ahora elegimos otro texto de Samuel Beckett, De positions (1950), es por
una cuestién significativa del sentido que guia nuestro estudio: cdmo €l escriba
construye su propio mundo en tanto es é quien hace significativo e mundo. Y € texto
referido puede gjemplificar la cuestion tratada. Aqui ya no es la conciencia la que se
intenta hacer hablar, esta es la cuestion. No es la conciencia alin siendo €lla la que esta4
escribiendo, pensando, reflexionando, actuando, describiendo la actuacion de los
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musculos que proveeran de movimiento a las extremidades en una actividad animal en
la cual, desaparecida ficticiamente la conciencia humana (por mor del acuerdo técito
narrativo), los movimientos semejan animales cartesianos («maguinas» deambulando
por un territorio inhdspito), aln por descubrir merced a puro instinto de supervivencia
y que en cualquier caso, reducido el hombre a esa pura posicion mecanica, diriamos que
la actividad cognoscitiva se ha puesto entre paréntesis, ese fluir gelatinoso de la
conciencia dirigiendo los musculos y la anulada consciencia de si; queda, s cabe, la
memoria, aunque una memoria animal que corresponderia a una especie ya no humana,
sino disminuida en la percepcion del peligro. Por més que ese peligro asi sea atisbado
por cualquier mamifero, en Beckett queda reducido a puro instante vacilante, en una
desorientacion geogréfica, a igual que en Imagination morte imaginez (1965), por
giemplo, rozando siquiera €l absurdo de unos signos gramaticales rotos por la propia
descripcion.

El ojo ahora no es mirada, ni € ojo que deglute e mundo, “el punto de entrada
del mundo” en frase feliz de San Agustin (Confesiones). Pero los ojos para Beckett
asumen la condicion morfoldgica antes que la fisiolégica. Para Beckett el ojo esta ahi,
sin ver més que las cosas inertes (siendo € 0jo ya inerte), objetos barnizados de
palabras, un museo de signos inhabilitados desde e tiempo y en un espacio sin
metaforas. El 0jo apenas tiene un foco de inicio de percepciodn, apenas recibe estimulos
gue permitan la accion. Es cierto que e 0jo beckettiano ve, pero apenas es € 0jo de una
cdmara cinematogréfica: esta ahi, no prejuzga ni juzga, ni siquiera puede decirse que
observa. Se ve, pero no tiene importancia el objeto visto (u observado), no tiene nombre
significativo para e ojo, tampoco vaor. Ademas, € 0jo no dea de ser sino € Unico
reducto, al lado de laboca, del hombre descuartizado por las palabras.

Berkeley est4 detrés de esta concepcion beckettiana tal como queda expresado
en € ensayo Proust, y la poética y estética beckettiana anclada en el “esse est percipi”
(ser es ser percibido). Si Berkeley va més ala de Descartes ahogado en lares extensa es
para caer en un inmanentismo. La redidad serd asi el conjunto de contenidos de
conciencia. Y la accién desatendida y reducida a los hechos contingentes. Es €
pesimismo de la inaccion, € teatro conservador, y en € contexto de la época de la
posguerra, la de los afios cincuenta.

Sin embargo, en Film (1964) Beckett aplicara esta estética (formalmente una
poética) en el ambiente, en la puesta en escena, como marco para €l argumento. Apunta
estas indicaciones berkelianas muy precisas.

Esse est percipi.

Suprimida toda percepcién ajena, animal, humana, divina, manteniéndose
autoper cepcion.

BUsqueda del no-ser en huida de percepcion ajena desbaratada por
ineludibilidad de autopercepcion.
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S6lo un atisho de conciencia parece fluir del mundo de Beckett como una
hemorragia interna dislocada, sorpresiva, en un momento preciso, después de ese
caminar de los musculos zigzagueantes ante un lector mental cuyos signos conforman la
ruptura de una historia a cada instante que ésta parece anunciarse: «/Donde pues le
espera ella, la vida, con relacion a su punto de partida, al punto mas bien en que tuvo de
pronto conciencia de haber partido, arriba o abajo?»

Estd cabeza descubierta, pies descalzos, y vestido con un jersey y un
pantalon cefiido demasiado corto, sus manos se lo han dicho, y redicho, y
sus pies, tocandose uno a otro y frotdndose contra las piernas, a lo largo de
la pantorrilla y de la tibia. Con este aspecto vagamente penitenciario
ninguno de sus recuerdos responde aun, pero todos poseen pesadez, en este

terreno, amplitud y espesor. La gran cabeza donde sufre no es mas que una
risa, se va, volvera. Un dia se vera, toda la parte delantera, del pecho a los
pies, y los brazos, y finalmente las manos, detenidamente, revés y palma,
primero rigidas al extremo del brazo, luego completamente cerca,
temblorosas, bajo los 0jos. Se detiene, por vez primera desde que se sabe en
marcha, un pie delante del otro, el mas alto todo a lo largo, € mas bajo
sobre la punta, y espera que eso se decida. Luego reanuda la marcha. No va
a tientas, a pesar de la oscuridad, no extiende los brazos, no abre
desmesuradamente las manos, no retiene los pies antes de posarlos (...)

Podemos afirmar que cuando se ha perdido el sentido del lenguaje, de la sintaxis,
también se ha perdido € sentido del mundo establecido. O dicho de otro modo, acaso se
haya ganado € sentido del sinsentido, otro lenguaje capaz de explicar el mundo (el
espacio y € tiempo, pero también € discurrir cotidiano) del reino animal-humano.

4. Es mas, e discurso beckettiano pasa a ser entonces un antidiscurso, pero
elaborado y disefiado para emplazar ante sus limites la redlidad de la cara de nuestro
tiempo, con franqueza y consciente de su delirante revolucién de los temas novelescos.
Antidiscurso del cua acaso no sea consciente ni el propio Beckett, por €l hecho de
asumir la imposibilidad de la literatura para salvar a ser humano de la soledad y la
angustia. Un singular egemplo de como el individuo humano llega a establecer un relato
en donde € pensamiento se ha establecido en lo que supuestamente es un hilo
discontinuo de frases (ademés de los ya resefiados L'Image y De Positions), se
encuentraen En Attendant Godot, en € relato mon6tono / mondlogo del persongje
Lucky (Acto primero) cuando Pozzo, a instancias de Vladimiro, le exige que elabore un
pensamiento, un discurso. Lucky recita, poseido quizas (he aqui € centro de la critica)
por un rapto de éxtasis o de locura, un largo, abrupto y cadtico mondlogo de setecientas
ochenta palabras:

Habiendo sido dada la existencia tal como surge de los recientes trabajos
publicos de Poingon y Wattmann de un Dios personal cuacuacuacua de
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barba blanca cuacua fuera del tiempo del espacio que desde o alto de su
divina apatia su divina atambia su divina afasia nos quiere mucho con
algunas excepciones no se sabe por qué pero eso llegara y sufre tanto como
la divina Miranda con aquellos que son no se sabe por qué pero hay tiempo
en el tormento en el fuego asi que e fuego las llamas a poco que duren un
poco y quién lo puede dudar incendiaran las vigas a saber llevaran €
infierno a las nubes tan azules por momentos aun hoy y calmas tan calmas
con una calma que no por ser intermitente es menos bien venida pero no
nos adelantemos y visto de otra parte que a continuacion de las busguedas
inacabadas no anticipemos (...)

El relato findliza en la confusiéon y pérdida de la nocion, en la fatiga de Lucky
quien ayudado por Pozzo logra apaciguar € tremendo esfuerzo realizado al decidirse a
colocarle el sombrero, sin el cual Lucky esincapaz de pensar. Hechos simbdlicos, puede
creerse, sino fuera porque e acto teatral invalida tal simbolismo y obliga a considerar el
discurso de Lucky en € terreno de la ficcion, € de la “tragedia’ en la misma medida
gue las palabras significan la claudicacién del persongje en su ficcidn y larevelacion del
principio ideol6gico beckettiano.

En este texto la capacidad de abstraccion ha sido convertida en un fluir
explosivo de voces encadenadas sin hilo de continuidad, una verborrea inclemente.
Podria decirse que absurda sino fuera porque e autor (el escriba Beckett) es consciente
de ese desgarrro, y € personge Lucky cumple su funcion teatral ante los ojos de quien
desde € lenguaje participa de ese desgarro desde el patio de butacas. Tal vez podria
hablarse del equivalente con voces animales, pero no humanas podriamos creer (A.
Carrel diria que e pensamiento es hijo tanto de las secreciones internas como de la
corteza cerebral), por cuanto e pensamiento anuncia una relacion de contextualidad, de
confrontacion de proposiciones, de signos no vacios, expuestos a relaciones de verbos y
nombres, a un entrelazamiento, pues solamente si se aisla cada cosa del resto es como se
anula el discurso. Platdn en El Sofista denomina a esta combinacion de ideas symplokeé.
El relato monétono de Lucky no seria, desde este punto de vista, sino la expurgacién
animal de una voz profiriendo € “grito alfabético” de animalidad, la ruptura total del
discurso, por tanto del pensamiento por lo que concierne a la continuidad de
proposiciones y a una logica interna; en e extremo, seria la parodia y la critica del
discurso contemporaneo.

Td desconceptualizacion dictada por Lucky en una tromba de palabras en donde
las ideas quedan enmascaradas en una desarmonia cuidadosamente cifrada contrasta,
por gemplo, con el discurso de Salvatore en EI nombre de la rosa de Umberto Eco:

“ jPenitenciégite! jVide cuando draco venturus est a rodegarla € alama
tuyal jLa mortz est super nos! jRuega que vinga lo papa santo a lierar
nos a malo de tutte las peccata! jAh, ah, vos pladse ista nigromancia...!
iEt mesmo jois mes dolsy placer m'es dolors...!jCave il diablo! Semper
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m’ aguaita en algun canto para adentarme las tobillas...”

Ahora €l discurso se propone no desalentar al oyente ni tan siquiera confundirlo
sino mantener e concepto pero arrastrando detrés de é una lengua que es todas las
lenguas y ninguna, una lengua enhebrada de todas las lenguas del mundo (una sutil
Torre de Babel producto de la dispersion), pero que en cualquier caso no disimula la
inteleccion aungue gqueda en franca critica s esa lengua a ae€arse de las reglas y
normas puede permitirse la consideracion de tal. Esta es justamente la proposicion de
Beckett: presentar el texto del lenguaje sin el fondo de inteligibilidad del lenguaje.

En En Attendant Godot pues, Beckett resuelve € escollo més importante de la
obra, ese didogo que no es sino “mondlogo”, y sus protagonistas, Vladimir y Estragén,
la imagen del uno en € otro (en lectura freudiana, €l consciente y e inconsciente), un
trasunto de la vida llena de esperas de esperas, en donde no hay ni muerte ni felicidad
sSino ausencia de tiempo y de memoria, por tanto de recuerdos (de imaginacion o de
capacidad para €llq). En otras palabras, Beckett plantea el escenario en e “tiempo cero”,
fuera de la historia, sin secuencias ni recuerdos a faltar referencias, es decir, suefios,
pasiones, vidas singulares (como s de una especie no humana se tratara), por mas que
esa espera quede reducida a la venida del anhelado Godot. De ahi, assimismo, que ni €l
asombro ante nada ni nadie quede plasmado en esa débil linea que surca quien ya es
incapaz de elegir a no ser una palabra anudada a otra por una gramética reducida hasta
la exacerbacion y difuminada, cuando no agrietada por la angustia consciente de un
espectador absorto ante el discurso en el gue se ve envuelto. Justamente porque ya no se
encuentra sino la repeticién de signos, voces, la incapacidad para una respuesta, un
humor rechazado a poco de nacer.

En Attendant Godot se explicaria entonces por lo que est4 “ausente” del propio
texto, del propio lenguge absoluto, por 1o inexistente en las figuras recreadas, anulada
ya la imaginacion incluso € propio pensar humano. ¢Serd entonces e Verbo e
protagonista, contrapunto del silencio infinito cosido a proyecto humano, ese Godot
presente entre los hombres incapaces de percibir la realidad, en suma de conocer?
Podemos afirmar que esta es la cuestion central. De ahi que € persongje beckettiano no
procure sino ese hablar sdlo en apariencia inconexo, esa Razén maguinal ya no
dialéctica que reduce o0 agota hasta la exasperacion las palabras, personges
inconscientes que en 0casiones No son conscientes tanto de su condena o rebeldia como
de su situacion en e mundo. “Todo lenguagje es una huida del lengugje’, dice Moran,
persongie de Molloy (1951). Un lengugje absoluto, cerrado sobre si mismo, sobre
Godot, sobre e propio hombre, ahora reconocido no como divino sino como hombre
solo, desconocedor de la angustia, de la acedia, de la melancolia, una hemorragia
interna, fisica, organica.

Un silencio con palabras es la apuesta que le queda a Beckett después de haber
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disuelto el cogito cartesiano y quedar prisionero de la subjetividad. Un gjemplo de ello
puede quedar expresado en e siguiente texto extraido de Worstward ho (1983):

On. Say on. Be said on. Somehow on. Till nohow on. Said nohow on.

“Aun. Di ain. Sea dicho ain. De algin modo alin. Hasta en modo alguno audn.
Dicho en modo aun” traduce Daniel Aguirre Oteiza. Texto representativo del estilo
beckettiano después de algjarse del lengugje de un Joyce y resolver su fascinacion por
las palabras regulandolas y redirigiendo su sentido al tiempo y a esgueleto minimo
verbal (de hecho es sabido los problemas graves que tuvo € propio Beckett, y la
imposibilidad final en algunos de ellos, de traducir sus propios textos).

Desde estos supuestos Beckett se propondria rozar e cercano territorio de lo
inexplicable (podremos decir que lo inexplicable no tiene valor como tal, sino se sitlian
las coordenadas precisas de espacio y tiempo, etc.), la fina capa que envuelve € propio
significado humano, € espacio integrado por e abstracto universo paralelo en donde
reside lo estético, la apariencia inservible, e mundo de sombras difuminado y acaso
invisible s no se dispone de anteojeras analiticas apropiadas. Por tanto, integrar el
lenguaje en e significado de ese mundo abierto y cerrado lleva consigo crear un nuevo
lenguaje, un conjunto de signos humanos con potencia suficiente para, escapando de la
imaginacion, alcanzar la racionalidad precisa; un lenguaje que intentaria describir tanto
el sentido como el sinsentido de ese territorio. Pero € hecho de utilizar un lenguaje que
propone agotar su propia capacidad de descripcion, de erradicacion de todo objeto
superfluo, banal, le hace bucear en € testimonio de una realidad humana abrupta, vacia,
oscura, aspera, la exacta cara de nuestro tiempo.

Ese vacio que empuja involuntariamente a los protagonistas a sinsentido de sus
actos queda expuesto en e didogo final de En Attendant Godot. Ahora los dos
protagonistas hablan acaso para manifestar, por la propia inercia del lengugje articulado
(como s tuviera los atributos del lengugje innato) la ineficacia del hecho de hablar, pues
las palabras no Illevan a resultado que ni siquiera es deseado. Ahora las palabras quedan
como € resto de las imégenes que & espectador observa, como las miradas de Vladimir
y Estragdn que se dirigiran en e desarrollo de la conversacion o como ellos mismos
conducen sus movimientos corporales. Pero s la vista es uno de los pocos sentidos que
Beckett degja vivos a ellos no asi € sentido del lenguaje ni & deseo manifiesto de
establecer un tiempo a sus esperas o0 estatismo:

(Cada uno cogié una punta de la cuerda y tiraron. La cuerda se rompe.
Estan a punto de caer.)
VLADIMIR: No sirve para nada.

(Slencio.)
ESTRAGON: ¢Dices que mafiana hay que volver?
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VLADIMIR: Si.
ESTRAGON: Pues traeremos una buena cuerda.
VLADIMIR: EsO es.
(Slencio.)
ESTRAGON: Didi.
VLADIMIR: Si.
ESTRAGON: No puedo seguir asi.
VLADIMIR: Eso esfacil de decir.
ESTRAGON: ¢Y s nos separdsemos? Tal vez nos fuese mejor.
VLADIMIR: Nos ahorcaremos mafiana. (Pausa) A menos que venga Godot.
ESTRAGON: ¢Y s viene?
VLADIMIR: Nos habremos salvado.
(Se quita el sombrero —el de Lucky—, mira €l interior, pasa la mano por
dentro, selo sacudey selo vuelve a poner.)
ESTRAGON: ¢Qué? ¢/No vamos?
VLADIMIR: Slbete los pantalones.
ESTRAGON: ¢Como?
VLADIMIR: Slbete los pantalones.
ESTRAGON: ¢Que me quite |los pantalones?
VLADIMIR: Slbete los pantalones.
ESTRAGON: Ah, si, es cierto.
(Se sube los pantalones. Slencio.)
VLADIMIR: ¢Qué? ¢/Nos vamos?
ESTRAGON: Vamos.
(No se mueven.)

5. Por mas que Beckett no pueda escapar a un solipsismo que le lleva a esa
solitaria capacidad de hablar mediante palabras “muertas’ a poco de haber nacido,
signos correosos a borde de la mudez, ala mudez absoluta en Acte san paroles (1957),
alas puertas de la inanicién del lenguaje; acaso porgue €l deseo de no dislocar palabray
vida persiga restefiar la herida abierta por la accion de la palabra en e mundo, la cual en
tanto creacion humana hace imposible conocer e ultimo refugio de un lenguge que
escapa a conocimiento del mundo. Maurice Blanchot ha expresado este sentido en La
part du feu (1949) a considerar, como Beckett, la no vinculacién ni natural ni por
necesidad de las palabras con la realidad:

Pronuncio mi nombre y es como si pronunciara mi sentencia de muerte; me
separo de mi mismo y dejo de ser mi presencia o mi realidad, para
convertirme en la presencia objetiva e impersonal de mi nombre, que esta
mas alla de mi y cuya petrificada inmovilidad hace las veces de una lapida
que descansa sobre €l vacio.

Escribir, para Beckett, a igua que lo fue para Flaubert, no seria entonces sino
giercer una funcién de escriba casi animal, poseida de todas las necesidades més propias
e intimas, aunque con resultados opuestos completamente pero integrado en la tradicion
anglosgjona. En L’ Innommablese lee:
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Debes seguir, no puedo seguir, debes seguir, seguiré, debes decir palabras,
mientras haya alguna, hasta que me encuentren, hasta que me digan.

Beckett dgja, pues, a hombre a expensas de la realidad, que no es sino la res
extensa cartesiana, a la que considera imposible ya no de aprehender sino de conocer, y
en la que se sustenta su concepcion metafisica del hombre. Es més, s a hombre se le
escapa € mundo hay que sefidar entonces “la impenetrabilidad de lo que no es cosa
mentale”, como sefida en Proust. Pero tal res extensa Beckett la dgja flotando en el
tiempo a no asirla en e espacio, creando todas las voces de sus personges un coro
donde s6lo una voz se distingue, que es la de todos y la de nadie, innombrable voz que
ampara €l discurso quebrado del cuerpo (como lo evidencia la escision, e
descuartizamiento fisico de los persongjes). Para desbloquear este dualismo cartesiano
(rescogitans/ res extensa) no cabe yaen Beckett argumentos: € cuerpo queda inmerso
en la imposible gramética de las palabras (del lenguagje) sin posibilidad de conocer las
causas y los efectos. El cuerpo no puede, desde este planteamiento, sino disolverse de
sus atributos y encerrarse en e solipsismo, en la carcel de la subjetividad. El “Cogito,
ergo sum’, por tanto, es sustituido por e “Fallor, ergo sum” (“Me engafio, luego
existo’) como afirmaen Proust. Y esta es la cuestion: la constante reconstruccion de la
materia e inmersion dualista por mas que tal dualismo adquiera en Beckett tintes
diferentes a los de Descartes en su negacién de Dios. Y por més que algunos criticos
hayan entrevisto en Godot a Dios catdlico sobrevolando la nebulosa sintéctica de la
escritura beckettiana y tener € testimonio del propio autor, acaso irrelevante segun
como se andlice: “Si supiera quién es Godot lo habria dicho y no hubiera escrito la
obra’.

6. Puede creerse que a la luz de estas premisas la actualidad de Beckett es
evidente, asi o sea en unaida literaria imposible: sitta a hombre ante la disyuntiva de
una correosa conciencia que elude por instantes €l progreso de la humanidad, y también
por instantes queda angustiada en el momento de reflexionar sobre € sentido de sus
pasos. Se dira que ha quedado agotado de lengugje. De acuerdo, pero es justamente €l
lengugie € que le permite expresar esa indescifrable sombra de la conciencia que
palpitay destella en cada paabra (por g emplo) de L’Image Esta es la cuestion. Y sin
embargo la aventura queda rota a poco que se destripe el cometido central, llcido de la
conciencia: queda aferrado a la cultura, a la actividad animal pero en cuanto humana.
Diriamos que Beckett no puede eludir ese instante en que anulando la persona asume,
por el hecho mismo de que es un humano quien piensa, manipula, se observa, percibe,
deglute y ansia un cumplimiento de su proyecto, la propia conciencia de su fracaso.
Beckett hablara entonces de vida, con la consciencia lUcida de quien ha encontrado el
limite de sus propios recursos, o lo que es lo mismo, de incursién abismal por € vacio
de las palabras en cuanto €ellas construyen un mundo, acaso € Mundo.
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Se ha situado, dicho de otro modo, 0 ha deseado situarse podiamos decir en
sentido estricto, en ese lugar donde Dios dicta € sentido de las cosas (el lengugje), el de
los objetos-productos que ha dejado en franquicia a hombre. S6lo que Dios no existe,
Beckett tampoco es Dios 'y, en fin, Beckett ha destruido e lenguaje con la pretension de
construir la destruccion del sinsentido. No es a través del lenguaje como se llega a Dios,
ni através de Beckett: sblo desde un lenguaje que asuma sus limites organicos dentro
del sujeto que da sentido a mundo y entendiendo €l lenguaje como entramado en la
realidad construida o por desentrafiar podra acanzarse el sentido que Beckett no pudo
desvelar por quedar prisionero del cogito.

Es mas, € hecho de que en Beckett se encuentre tal reflexion sobre la escritura,
y rompiendo & esguema clasico de comunicacion-emisor en sentido literario nos
[levaria a plantear €l discurso desde el otro lado de la escritura, desde e anverso del
andisis académico. Brevemente: |a apuesta beckettiana tendria que ver a nuestro juicio
con la representacion (teatral o no) de individuos sometidos a la mudez absoluta o a
autismo en cuanto captacion de las cosas-objetos se refiere. S6lo que ahora esas cosas-
objetos adquieren la propiedad de humanas, no son objetos puros no trabajados por €
hombre; antes que meros artificios “naturales’ (la rama empleada por un gorila a modo
de baston para ayuda en e vadeo de un rio, la paja del chimpancé para aimentarse de
termitas, etc.) tales objetos, y esta es la cuestion fundamental, serian objetos que el
hombre desentrafia de la realidad, que le hacen hombre en cuanto nombra. He aqui
como e nombre discurre por la historia del proceso de hominizacion: nombrar, a
margen del poder de la palabra, es desarrollar la cultura extrasomética, también la
intersomatica, pero antropoldgicamente Beckett se situaria en el orden imposible (por
met&fora acaso, por logica interna a enunciado de la narracion) de la ingenuidad
originariadel ancestro hominoide, o del primate.

7. Y sin embargo, parece necesario constatar que €l lengugje humano no es ni
puede ser, por imperativos del propio hacer humano, perfecto, sino infecto. Y que por
tanto, los objetos a los que hacemos referencia (y frente a Beckett) son producto de la
actividad préctica humana in fieri, inacabada siempre, en constante evolucion y
consideracion.

Y ello constatando la capacidad de los signos en e desarrollo humano del
discurso, su capacidad de sustituir los objetos y alcanzar la capacidad de construir
palabras que ya no designan ningun objeto. No es otro e significado que poseemos
desde los estoicos (Stoicorum Veterum Fragmenta. 11, 223):

Los estoicos dicen que e hombre difiere de los animales irracionales, no
por e discurso hablado —pues los grajos y papagayos usan sonidos
articulados—, sino por el discurso interior; ni difiere tampoco por la simple
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representacion (phantasia), pues también los animales la poseen, sino por
las impresiones creadas por inferencia y combinacion. Esto lleva al hombre
a poseer una idea de conexion, y de este modo llega al concepto de signo,
gue tiene la forma siguiente: ‘S esto, entonces aquello’. Por tanto, la
existencia de un signo deriva de la naturaleza y constitucién del hombre.

No es otro e significado que puede deducirse, por gemplo, de la lectura del
monologo de En Attendant Godot: sucede, s seguimos tal lectura, que en tal discurso
ininteligible e hombre ya no es duefio de su lenguaje, o que tal exclamacion de
ininteligibilidad no remite a ningun objeto conocido o fabricado (y asumiendo el
pensamiento estoico), 0 que si ese objeto es nombrado (en tanto Beckett emplea Ideas,
conceptos 0 acciones. léase “cuacuacuacuad’, “fuego”’, “Dios’, “ser”, “inacabado’,
“intermitente”, etc.) queda desintegrado en la frase orgénica capaz de dar sentido al
discurso, a orden l6gico del pensamiento tal como lo enunciara Platon en Fedro (264
c.):

Todo discurso debe estar compuesto como un organismo vivo, de forma que
no sea acéfalo, ni le falten los pies, sino que tenga medios y extremos, y que
al escribirlo, se combinen entre si y con el todo.

Al suprimir las referencias explicitas a objeto, o distorsionar el discurso del
persongje Lucky, Beckett con evidencia manifiesta nos remite a esa relaciéon individuo-
habla-lengugje-escritura, mas destruyendo € sentido y mas con e propdsito de
demostrar una supuesta imposibilidad del lengugje, por manifestar la realidad acaso
cientifica o del pensamiento que por hacer evidente la ignorancia del hombre. No en
vano Susan Sontag pudo escribir, como s tuviera presente la representacion de En
Attendant Godot en Sargjevo:

Es lo Unico en lo que puedo tener algo de autoridad. La literatura puede
explicarnos como es el mundo. Sgnifica conocimiento, € pasaporte para
tener una larga vida en una zona de libertad.

La cuestion puede plantearse en estos términos. Beckett no estaria hablando del
hombre “integrado” en e espacio “natural”, € de la realidad fenoménica como de la
desculturacion o deshumanizacion (“Toma tu barco y huye, hombre feliz, a vela
desplegada, de cualquier forma de cultura’, decia Epicuro). Es decir, todas las fases de
la escritura beckettiana, de enmascaramiento, reduccién gramatical, minimalismo,
neutralizacion de los persongjes tendria el sentido de despojar a hombre de aquellos
atributos que le significan: emocion, capacidad visual, orientacion espacial, pasion,
inteligencia... S quedan anulados, o disminuidos en su tendencia algunos, s no todos,
la primacia del estadio “metafisico” natural sobrepasaria a cultural, € territorio de la
civitas, del orden social e individual, e terreno de la moral y la ética... Y tal vision
ideal no significa la existencia humana sino un estado mental capaz de poner en €
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limite de tensién a lenguaje. ES una construccion mental, antes que una interpretacion
del hombre. Sin embargo, como tal pretensién es imposible, Beckett se sostiene en el
limite o frontera de la palabra (hecho cultural) y la ficcion narratologica de instantes,
momentos individuales, sujetos sometidos a dominio de su autor, y supuesto que esos
individuos vivan en € relato. Esta es la cuestion que plantean textos, por gemplo, de los
anos sesenta, como Bing (1965) o I magination morte imaginez. En suma, palabras que
no desean interpretacion, ni tampoco interpretar.

Asi inicia Beckett | magination morte imaginez:

Ni rastro de vida, te dices, bah, buen asunto, imaginacién no muerta, si,
bueno, imaginacién muerta imagina. Islas, aguas, azur, verdura, mirada,
pff, desvanecida, sinfin, omite. Hasta toda blanca en la blancura la rotonda.
Sn entrada, entra, mide. Didmetro ochenta centimetros, misma distancia
del suelo a la cima de la boveda. Dos diametros en angulo recto AB CD
dividen en semicirculos ACB BDA €l suelo blanco. Dos cuerpos blancos
tendidos en @ suelo, cada uno en semicirculo. También blanca la béveda y
el muro curvado altura cuarenta centimetros sobre el que se apoya.

Y asi concluye Bing:

Hop fijo ultimo fuera piernas juntas como cosidas talones juntos angulo
recto manos laxas abiertas cara fuera frente altiva ojos blancos invisibles
fija faz acabados. Dado rosa casi un metro invisible desnudo blanco todo
sabido fuera dentro acabado. Techo blanco nunca visto bing antes apenas
casi nunca un segundo suelo blanco nunca visto quiza por aqui. Bing antes
apenas quizas un sentido una naturaleza un segundo casi nunca azul y
blanco al viento de memoria nunca mas. Caras blancas sin trazos una sola
luminosa blanca infinita sind sabido que no. Luz calor todo sabido todo
blanco corazon soplo sin son. Frente altiva ojos blancos fija faz viejo bing
altimo susurro quizA no solo un segundo ojo deslucido negro y blanco
semicerrado largas pestafias suplicando bing silencio hop acabado.

En cualquier caso € recurso (constante en la literatura beckettiana) a desguace
lingUistico alcanza uno de sus propositos. e referente del objeto, la palabra, es
desggjado del objeto y asume un concepto que niega hasta e limite € aambicado
desgjuste de la ignorancia humana asumida historicamente. De tal suerte que € vacio
creado por tal artimafia (o artilugio escritural) aisla €l orden discursivo y obliga a entrar
al espectador-lector en el ambito ambiguo de la diteraridad, la afasia y € contagio
autista de una absurdidez en modo alguno existencial sino ficticia. Solo que el
conocimiento gque plantea Beckett nos parece cercano a un mecanismo de relojeria
calculado para desembarazarse de una literatura que implica la consciencia de lo que no
puede ser, paraddjicamente: es asi el objeto, es asi la palabra que define tal objeto; sdlo
el concepto puede deslindar los propésitos escriturales. Pero tal literatura, tensada sobre
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el no-conocimiento, sobre la incompletud (permitasenos € neologismo) del lenguaje,
gueda como prueba de lo que acaso fue e primer paso del hombre en su encuentro con
la palabra: € silencio, € silencio espeso del latido de la conciencia en soledad. Asi pues
no hay salvacion posible ni siquiera mediante € lenguaje. Desaparece la concepcion de
un sujeto ligado d mundo (more cartesiano) a que se apelaba desde Proust y el
dualismo objeto/sujeto queda intacto beckettianamente hablando, pues en € fluir
discursivo de las obras de Beckett se va afirmando ese distanciamiento respecto del
sujeto, esa despersonalizacion y objetivacion expresada reiteradamente y que puede ser
gemplificada en un pasgje de Worstward ho:

Di un cuerpo. Donde ninguno. Sn mente. Donde ninguna. Al menos eso. Un
sitio. Donde ninguno. Para €l cuerpo. Que esté. Que entre. Salga. Vuelva.
No. No se sale. No se vuelve. Solo se esta. Dentro. Dentro adn. Quieto.

Puede creerse que acaso € propdsito final de la literatura de Beckett no sea Sino
Stuarse en ese territorio imposible en donde la palabra no tiene ya sentido, ni color ni
musica ni sonoridad ni armonia en relacion al hombre que la ha creado, en relacion a
guien, supuestamente, no le define ya, como s fuera una excrecencia afadida y con
funcionalidad propia. Excluido € ser humano de su protagonismo, la palabra ya no es
sino una parodia, un juego exquisito ahumano (quizds no inhumano), pero
independiente entonces de quien lo gercia hasta entonces, de quien le dabalaviday era
indisoluble con ella. La Ultima etapa de la evolucion beckettiana parece confirmar esta
tendencia, esta agonia solitaria de la cultura humana. Mas parece que a querer aislar €l
lenguaje (asi sea desde la critica &cida a la existencia humana) se aisla a hombre, esta
es la cuestion. Se aida € resultado de un ser humano animal y deja la incognita o
variable humana cercenada de su contradiccion, su evolucion y su sintaxis hasta ahora
ligada a la civilizacién, por més que tal empefio sea en si mismo imposible. Pero si el
metalenguaje domina la obra beckettiana desde al menos L’innommable su literatura
gueda refugiada en la reflexion de lenguagje (y la ficcién consecuente), en un refugio
gue aida a hombre y a mundo.

Sera pues esa imposibilidad de no decir nada la que conceda a la boca la
posibilidad de decir mediante palabras aquello de lo que no se puede hablar,
paraddjicamente. Sera pues imposible callar, como ya lo advirtié Jacques Derrida. Sera
pues imposible abrir esa boca (asi sea boca que apenas pertenece en la ficcion a un
humano) y no dejar que el dolor, la expreson y e deseo no se invoquen en signos, en
fonemas o en palabras. El silencio esimposible: hay que escribirlo. No de otro modo se
puede proclamar, si ello fuera posible sin caer en € infantilismo cientifico, la relatividad
subjetiva de todo conocimiento.

Borges acaso haya expresado con precision como € lengugje entra en la vida
cargado de sentido y especificidad y a la vez con € nuevo sentido que & hombre debe
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darle: “Un idioma es una tradicion, un modo de sentir la redlidad, no un arbitrario
repertorio de simbolos’ (Prélogo a El oro de los tigres, 1972). Pero en Beckett
encontramos la recurrencia constante de la literatura navegando por ese territorio-isla en
donde las palabras no logran captar la memoria de las personas... quedando deglutidas
por una boca que no es sino € Unico residuo de un cuerpo ya no agotado de mundo sino
consumido entero por é. No extrafia ademéas su condena del realismo, y por tanto,
aquello que € sujeto /observador /artista incluso contempla, observa, percibe sera arte, o
lo que eslo mismo la “cosa-en-si”, la “afirmacion ideal e inmaterial de la esencia de una
belleza Unica, de un mundo Unico (...), “realidad invisible’ que condena la vida del
cuerpo en la tierra como un castigo y revela el sentido de la palabra: ‘defunctus’”
(Proust, 1931).

Y elo sin considerar que la palabra y € lenguaje significan accién, logos,
movimiento, y por tanto reflexion y conocimiento, una conciencia ya no envuelta en
indeterminados signos puesto que son tales signos los que hacen significativo el
pensamiento, la reflexion, € logos. De ahi que si se niega esa capacidad de los signos
(por un supuesto o intrigante modo de concebir una mutacién significativa del
lengugje...) el empefio de Beckett alcanza entonces todo su valor como el negativo
fotogréfico de lo que es la literatura. No en vano se atrevid a escribir en su Proust que
“el arte esla apoteosis de la soledad”. Esta es la cuestion.
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Antropologia materialista de la escritura

Mariano Arias

Resumen

La escritura ha sido estudiada desde distintas disciplinas, fundamentalmente
desde d teritorio de la antropologia de campo. Desde hace una decena de afios
diferentes estudios han clarificado distintos terrenos de investigacién: tal hecho puede
ser inscrito en € terreno de las que denominamos Teorias de la escritura; nos referimos
explicitamente a la Sociologia, al Psicoandlisis, a la Antropologia cultural y a la
interpretacion literaria Positivista e historicista.

Sin embargo, tales disciplinas adolecen de un tratamiento filosdfico desde los
presupuestos del materialismo filosofico. El empefio de esta comunicacion, por tanto, es
perfilar las que a nuestro juicio deberian ser las lineas a seguir para acanzar tal
empresa. Lo que presentamos aqui no es sino e resumen de un trabgjo con futuro de
tesis doctoral (dirigida por €l catedratico Alberto Hidalgo), y encuadrado en las
directrices del materialismo de Gustavo Bueno.

Para el planteamiento del problema nos vamos a circunscribir a algunos de
aquellos aspectos centrales de la investigacion, dejando fuera del andlisis aspectos
doctrinales y analiticos de enorme fuerza 'y consistencia que conforman el ge de nuestra
investigacion.

De hecho, nos referiremos tan sblo a dos aspectos que estén en la base del
método materialista que aplicamos a la escritura: 1) La idea de Hombre 'y 2) El espacio
antropol 6gico.

Desde estas coordenadas vamos a defender |a siguiente tesis. desde la escritura
(diferenciada de las directrices del régimen oral), desde el "pensamiento escrito”, las
Ideas de Dios, Hombre, Realidad, Verdad, Ente, Materia, etc. provienen no de un
mundo celestial impensable dialécticamente por su ‘aurea celestia" sino de la "tierra
misma’. Por o mismo, la escritura lo que confirmara seré la eficacia de su discurso, de
su trasposicion a logos mismo en tanto la grafia instaura la ruptura del tiempo (a
diferenciade la oralidad), trasposicién que apela a contenidos en los cuales las Ideas se
formalizan, desde la filosofia mundana, como € mensaje mismo que lleva en su interna
dialéctica la posibilidad de dar cuenta del relato mitico, de la leyenda, € pensamiento
propio de la agrafia, de la barbarie, e regreso a origen mismo de las Ideas. Esta es la
cuestion.
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La escritura, desde estos supuestos, surgira con las primeras formas de
sistematizacion técnica, ya no porque la escritura sirva para establecer gréficamente,
"por escrito” (en tablillas de barro, papiros, etc.) las ideas, sino por €l hecho mismo,
evidente historica y arqueol6gicamente, de fundar € pensamiento en un medio nuevo,
un logos que disloca la capacidad humana hasta entonces lineal, plana podriamos decir.
Tal rupturalo es, en primer lugar, en € tiempo, en cuanto permite vaciar €l pasado oral,
agrafo, y establecer la liberacion del individuo, o mejor, de la persona, de las
generaciones, retrotayendo el pasado e implantando un nuevo espectro de relaciones
humanas, de interrelaciones reciprocas.

Por tanto, |a escritura comporta herramientas propias que habra que rastrear en el
conjunto de ideas extraidas del material técnico y cientifico

1) Laldeade Hombre.

a) Sin perjuicio de los argumentos que se vayan introduciendo en sucesivos
epigrafes, conviene sefidar aqui € ge sobre el que pivota gran parte de la empresa
acometida, y que podriamos esbozar en los términos que definen la Idea central de
Hombre: este ensayo se escribe desde la era cibernética (y sin pretender agotar, ni
mucho menos, con tal término, su concepto), en un «presente continuo», y por tanto
supone un nivel de conocimientos tan impresionante como ninguna mente de hace cinco
mil afios podria prever, ni siquiera atisbar, como no era posible, por supuesto, que el
pitecantropo previera la rueda, la rueca o la méaquina de tejer; diriamos, desde luego,
porque no era pertinente Marx: «Cada época se plantea los problemas que puede
resolver») ni histéricamente posible, etc., pero justamente es la trayectoria evolutiva del
saber de «Hombre» la que nos interesa aqui. Sin embargo, este conocimiento se
engarza tan diferenciadamente, diriamos que se superpone y evoluciona, de tal suerte
gue todo €l pasado entra en la historia del presente (por anamérfosis) triturando y a la
vez abriendo nuevos horizontes (diriamos procesos) a Hombre tal como lo conocemos
ahora. Y aqui la expresion «tal como» supone que hablamos de una Idea, la de Hombre,
en tanto su comprensién queda involucrada en una evolucion cuya historia real nos
llevaria a hablar del primate, y en virtud de su estudio seria cuando podriamos hablar
pertinentemente de pre-historia del hombre evitando asi € corte drastico que cierta
antropologia, habitualmente locuaz, designa para medir periodicamente la «historia
total» del hombre.
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b) Desde luego, los descubrimientos acontecidos desde mediados del siglo XIX
en e campo genético, antropolégico y etologico (interpretados desde € material de la
filosofia critica, desde su plantilla de filosofemas, como saber de 2° grado dependiente
de los saberes cientificos) presentan una Idea del hombre singular. EI Hombre como tal
puede ser encontrado en la etapa neolitica, cuando e proceso que origind ese estado
(Homo sapiens) ha degjado atrés los primeros balbuceos del hombre ya bipedo, y €
modo de actuacion como cazador y depredador (Homo erectus, Homo habilis). Es €l
Hombre que (0 “quien” cuando se constituya como “persona’) puede ser definido, ya
veremos en gué sentido, en el largo proceso de su constitucion como descubridor del
fuego y de la cocina: «cocinar hizo a hombre». De hecho, sblo podremos hablar con
rigor de Hombre (de su Idea congtituyente) teniendo presente el material antropol 6gico,
es decir, no sélo ese hombre de carne y hueso, sino las relaciones que mantiene con €l
entorno (el 'resto’ de la realidad) y que forman, precisamente, su existencia, fuera de la
cua, ignorandola, quedaria reducido a nada. Seran los procesos operatorios de
transformaciones inteligentes los que signifiquen a hombre, € hombre en tanto red
complga, enmarafiada de materiales (humanos por tanto), € material propiamente
antropol gico.

c) La concepcion que recorre esta investigacion tiene presente un principio
esencial del materialismo filoséfico: la negacion de la idea de hombre abstracta, o0 mejor
dicho, laidentificacion del hombre como un variado material antropol dgico ofrecido por
las ciencias. Es mas, la idea de hombre no puede ser sinénima de la idea de técnica, por
cuanto hay técnicas que no son exclusivamente humanas sino también animales, y desde
luego cabe interpretar la técnica animal como un corpus rico y variado, complejo desde
luego, producto de un largo aprendizaje transmitido en e tiempo por sucesivas
generaciones y cuyo estudio es € ge de lainvestigacion etolégica. No podemos deducir
un exclusivismo técnico humano sin romper e esguema central del espacio
antropol gico.

d) El amacenamiento del saber en el soporte de tablillas de barro cocido,
acontecido hacia € 4.000 a. n. E., 0 en rollos ya en la fase eotécnica, o en libros,
significd una revolucion trascendental para € desarrollo del Hombre como tal. Puede
decirse que e hombre se separd0 radicadmente del Homo anterior (del Homo
Neanderthal, del Homo habilis, del Homo antecessor, etc), en tanto la escritura queda
registrada en el «espacio antropol6gico» como material significativo y a lado de otras
determinaciones, humanas en su caso, a saber, € fuego, € bipedismo, la capacidad
craneal, etc. Es mas, sOlo entonces ese hombre se separa en una etapa definitiva del
protohombre, del hominido (enclasado en |as etapas anteriores a Paleolitico superior y
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para delimitar cuidadosamente el proceso de hominizacion a riesgo de caer en idealismo
0 espiritualismo) y también de los animales. Hombre pues, en definitiva, por cuanto
adquiere (entre otras realidades antropolégicas ya enunciadas) un lenguaje inmerso en
unareligiosidad, asi sea ellalareigion natural.

d) Asi pues ensayamos un modelo de analisis operativo fuerte, y como exigencia
previa sin la cua ni lo dicho hasta ahora ni 1o que se diga tendria un valor congruente
mas ala de una mera interseccién de datos y conceptos recubiertos de andiss.
Ensayaremos, de hecho, un modelo que considere a Hombre (mas estrictamente en
nuestro caso € material vario, complgo, que lo conforma) como una entidad
indisoluble del espacio en e que esta incluido: é en tanto redlidad con sus
caracteristicas peculiares y €l resto de la redlidad, es decir todas las relaciones
estrictamente hablando heterogéneas que comporta su dimension. Este espacio
antropol 6gico asi esbozado comprende tres érdenes o gjes fundamental es estrechamente
relacionados y que estudiaremos segun las pautas establecidas por € materialismo
filosofico. Y ello teniendo presente que la comprension del Hombre aqui propuesta
necesita de la heterogeneidad que subyace a la expresion «<Hombre», como necesita, en
cuanto peticion de principio dialéctico, que la pregunta por €l origen del hombre se haga
desde un presente (digamos e nuestro, este siglo), desde un final relativo para evitar
justamente & reduccionismo: aln asi, esa pregunta podria ser absurda pues el origen del
hombre se diluye en una abrumadora muestra de datos y materiales no estrictamente
antropol 6gicos que anulan la busqueda (y méas alin su enclasamiento) de un momento,
un instante en & proceso por € cual se diga: aqui esta el Hombre. De ahi que la
pregunta por el origen del hombre lleve inexcusablemente la pregunta por su esencia,
por su clasificacion, lo que implica estudiar las capas de la cultura cuando se deja a un
lado la consideracion del sujeto «como s fuera una sustancia enteramente heterogénea
respecto de su medio», o que significaria caer en un subjetualismo, reedicion sumaria
de un vitalismo. En cualquier caso, o que queremos decir es que € medio estd impreso
en e organismo vivo (y por lo tanto la cultura extrasomética es «parte interna» de la
cultura global, al igual que la cultura intersomatica).

2) Laescrituray e espacio antropoldgico.

La escritura, segun los argumentos anteriormente expuestos, quedaria inmersa en
un “espacio antropolégico”, sin que ello implique necesariamente la excluson de
relaciones entre los tres ges que la componen, pero también en cuanto técnica aiada
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con otras categorias cientificas, culturales, etc. Tal inmersion significa tanto un mundo
tridimensiona como una serie de relaciones (circulares, radiales y angulares) cuyo
trazado habra de efectuarse en funcion de dimensiones que tengan presente
condicionantes sociales, politicos, religiosos, naturales, etc. (modos de produccion
también, para emplear la terminologia de Marx) y cuyo estudio abrira espacios a
disociaciones puntuales entre los componentes del “espacio antropoldgico” sin excluir
las asociaciones precisas exigidas por los distintos niveles. La escritura, de esta suerte,
alcanzaria a ser tratada como la técnica bajo la cual subyacen componentes del ge
circular, del gjeradial y del ge angular, pues la triada comporta desde €l origen distintos
aspectos determinados entrecruzadamente por la relacion de la escritura con
componentes tanto antropoldgicos como de otro signo cuyos matices y constitucion
deberan ser especificados seguin €l "material antropol 6gico”.

1. El Ejecircular.

Pues bien, desde la perspectiva del ge circular la escritura se nos presenta como
una técnica que incide directamente en las “relaciones sociales humanas’, y sin dgjar de
expresar agui la vaguedad de esta expresion sustituible por 1o que denominaremos
“relaciones circulares” y en las cuales la escritura sirve tanto para “relacionar” al
hombre consigo mismo (sin que se entienda aqui la apelaciéon a una reflexividad pura)
como con € resto de entidades (incluidas las radiales, ya veremos) e individuos. La
escritura desde €l gje circular es inseparable del hombre a menos desde que se formo la
frontera divisoria entre las denominadas pre-escrituras (mnemogrammiforme, etc.), de
orden p (pneuma), y la propiamente denominada escritura, de orden f (phisis), es decir
cuneiforme, semitica, afabética, etc. Su incidencia en este ge, dados los términos
“humanos’ que aplicamos en e esquema materiaista, vendrian sefialados por las
relaciones linguisticas, politicas, sociales (la sociedad natural y la sociedad politica),
familiares, morales, etc. La técnica de la escritura, desde este punto de vista, ofrece
complgjas y a la vez ricas exploraciones. Por de pronto delimitar la incidencia en €
sistema tribal y en el sistema de “civilizacion”, deshuesando las multiples variaciones
concernientes a ambos mundos. La Historia se iniciaria con la escritura, la Barbarie
guedaria sometida (de facto) a mundo de la oralidad, de la agrafia. Pero tal delimitacion
anuncia ya, ante todo, la posibilidad, en el régimen de Barbarie de permitir la alteracion
de las relaciones econdmicas y administrativas (asi sean las formas pre-escriturales
estudiadas por Maxime Gorce y Leroi-Gourhan), sin excluir el modelo social; por
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cuanto ahora los signos seran objetivados, es decir, externos al hombre, aterando €l
tiempo y estableciendo una relacion gradual y significativa con e pasado, con la
memoria generacional y la atribucion de una constante circularidad entre los mitos y las
leyendas, por gjemplo, que serviran para enlazar € ritmo temporal de la sociedad y de
los individuos sin excluir la propia reflexion del individuo mismo.

2. El Ejeradial.

Desde la perspectiva del ge radia la escritura queda inmersa en e mundo de la
naturaleza (brevemente: aquellas entidades desprovistas de inteligencia): tierra, agua,
aire y fuego, o lo que es lo mismo: bosgues, rios, arena, tierra en suma, pero también
lugares, e mundo natural estudiado parcialmente por la ecologia. Pero estas relaciones
del hombre con la naturadeza llevan a considerar a la escritura como implicada
decisivamente en el desarrollo cientifico y técnico, tedrico también en tanto techné. Y
ademés, las implicaciones de tal ge en la escritura quedarian expuestas a tipo de
andisis en € que los componentes del “entorno natural” tienen la capacidad de servir a
medio tecnoldgico como Utiles capaces de dar contenido y entidad suficientes a los
sujetos operatorios en sus manifestaciones culturales, técnicas, cientificas, etc.

Es més, desde este gje se puede ver, como en una radiologia, € funcionamiento
de las variedades tipolOgicas de escrituras, tanto en sus materiales como en cuanto
cerramos € elemento intermediario (biologico, fisiologico, morfoldgico, etc.) del
cerebro, € principa componente “mediador” entre la escrituray el hombre. Seréa en este
gje donde se congtituya €l icono abstracto de las religiones.

Desde luego hasta el descubrimiento de la escritura puede decirse que, bagjo las
pautas del espacio antropologico, los materiales de la escritura quedarian fuera del ge
radial. Asmismo e ge circular quedaria afectado de las peculiaridades propias de la
absorcion por parte del hombre de los signos cuneiformes (semiticos, pictograficos,
etc.) y que, por tanto, las relaciones objetivas de la escritura quedarian anuladas, etc.
S6lo cuando las formas pre-escriturales inician su ascenso, se formalizan, puede
hablarse de inicio efectivo de aplicacion del ge circular, también de su inclusion en €l
ge angular. Y sin excluir que los procesos imaginativos, por egemplo, tuvieran su
funcidn inexcusable aunque con otros parametros aplicados a la agrafia y a la oralidad
pura. Pero asimismo la religion terciaria, incluso la secundaria quedan afectadas por la
aparicion de la escritura constituyendo o sagrado, ahora, un componente indiscutible de
laescritura.
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Desde el planteamiento tripartito, y eludiendo posiciones espirituaistas, la
escritura puede ser estudiada desde €l gje radial atendiendo a los cruces constantes que
larealidad compleja provee:

a) Desde un principio que llamaremos bioldgico, corporeo: la congtitucién no ya
fisiol6gica sino constitucional, morfoldgicay estructural del cerebro;

b) desde e esquema instrumental, no sdlo morfol égico, recurriendo al analisis de
las extremidades corporales, en particular de la "mano” en cuanto interviene en e
proceso de la escritura como intermediario secundario entre e mundo y € sujeto
operatorio (inmerso en el material antropol 6gico).

3. El Ejeangular.

En fin, desde e e angular vemos € origen de la escritura vinculado a la
sacralizacion de los nimenes. Podemos decir que la escritura permite e paso a la
religion terciaria en un proceso de anamérfosis significativo. Sin embargo, las
realidades antropol dgicas, en las que la escritura ocupa un lugar significativo, no quedan
agotadas con los ges anteriores, serd € ge angular € que disponga las relaciones del
hombre con la escritura desde unos parametros distintos, pero a la vez participando de
ambos gjes. Més especificamente, desde el gje angular la escritura se presenta como lo
sagrado impreso en el hombre con respecto a lo sagrado impreso en los nimenes, y sin
ignorar que tal gje puede albergar categorias religiosas decisivas a la hora de establecer
su interpretacion. Pero ahora entenderemos este tipo de relaciones como impregnadas
por nimenes que permiten tanto el didlogo como la oracion, en cuanto € interlocutor,
sea animal 0 démone, deviene protagonista; incluso se incluirian aguellas relaciones
presididas por la lucha, la imprecacion o la discordia aunque € enemigo ya no sea
humano (la sentencia de Hobbes deja de ser retdrica en este contexto: homo hominis
lupus). Pero también la palabra escrita (el Verbo, también € Verbo hecho carne del
Nuevo Testamento) ha llegado a ser comestible (lo que nos situaria de modo
significativo en € ge radia, en las entidades corpéreas) como se relata en Ezequiel
(3:1) cuando Dios obliga a comer a profeta la palabra entregada por El: "Yo abri la
boca e hizome & comer € rollo, diciendo: 'Hijo de hombre, llena tu vientre e hincha tus
entrafias de este rollo que te presento’. Yo lo comi y me supo amieles.”

En cualquier caso la escritura concordaria en e ge angular con elementos que
incluirian no sélo una reduccion religiosa sino también un principio de divinizacion de
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los animales (Epicuro, la escuela estoica, etc.). Por tanto, podria hablarse, en principio,
de una bidimensionalidad establecida en tres términos (de contenidos heterogéneos):
variables dependientes de las pargjas ge angular/gje radial, ge circular/gje radia y ge
angular/gje circular. Lo que no implica reduccién a absurdo ni contradiccion entre el
material antropologico y los presupuestos materialistas enunciados, por cuanto €l
material analizado se supone yaimplicito, dado, establecido.

Sin embargo, hay cuestiones que alin quedan por solventar y cuya investigacion
a la luz del materialismo filosofico permitiréan situarlas en su contexto exacto. Por
gemplo, la relacion establecida entre la Barbarie y la Civilizacion, o en términos de
cultura escritac la agrafia y la escritura. Sera en este puente o frontera donde resida uno
de los pasos mas compleos en la labor de investigacion.

Remontarse a la situacion del hombre en € periodo de la pre-escritura plantea
complejos problemas de fondo desde los presupuestos antropoldgicos del "espacio
antropol6gico” gque estan en la base de determinaciones muy decisivas que se adquieren
cuando e hombre posea la técnica de la escritura. Para ello habra que apelar a
situaciones en las cuales e espacio antropolOgico nos presente como un mapa
topogréfico, también como una radiologia, las situaciones complegjas en las que los
componentes heterogéneos deberan ser distribuidos convenientemente.

Tales situaciones tendran que ver tanto con los signos como con las voces, tanto
con los materiales como con la consideracion social 0 sagrada. Asi, las situaciones
radiales (una tormenta, truenos y reldmpagos) estan en directa relacion con la presencia
divina en la entrega de las Tablas de la Ley a Moisés. La situacion angular desde la que
este mismo hecho puede dar cuenta se referira a la propia consideracion de la palabra de
Y ahvé, la escritura sagrada, atribuida por e hombre mismo a "dedo de Dios'.

Concluimos.

Hemos trazado con abusiva brevedad una compleja investigacion, inédita hasta
el presente. Hemos expuesto las lineas filosoficas principales que como hilos de oro
recorren €l proceso de implantacion de la escritura. S e propdsito antropol égico
pretendido no es otro que & de esclarecer |a decisiva importancia que tuvo para la ldea
de Hombre la progresiva consolidacion de lo que llamamos escritura, esperamos que
esta comunicacion haya conseguido contribuir a esclarecer la importancia que €l
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materialismo filosofico de Gustavo Bueno tiene como metodologia y filosofia para la
investigacion antropol 6gica.
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NOTA SOBRE EL BARROCO CONTEMPORANEO:
DE AMENABAR A ALMODOVAR

Fernando Miguel Pérez Herranz

Ensefia René Thom gue en los sistemas dindmicos encontramos una frontera que
separa un dominio de estabilidad y otro de inestabilidad. Thom estudié las
singularidades o rupturas (catastrofes) que se producen en esas fronteras para sistemas
con un numero limitado de variables (una o dos) y de parametros (hasta cuatro). Con
gran probabilidad, un cambio en € vaor de los parametros haria pivotar a sistema
hacia la region inestable; pero también puede ocurrir que la inestabilidad de esa region
del sistema se estabilice mediante un desdoblamiento uni-versal, es decir, con €l
minimo nimero de pardmetros.! En trabajos del propio R. Thom, de J. Petitot, W.
Wildgen o P.A. Brandt —a los que hemos querido contribuir con nuestra pequefia
aportacion— se ha mostrado que las estructuras topol 6gicas pueden aplicarse no solo a
sistemas fisicos o biolégicos, sino también a sistemas conceptuales.’ De manera que
hemos propuesto una clasificacion de los verbos que pueden entenderse como los
nucleos categoriales del «Hacer/Hablar» (que €l lector interesado puede encontrar
resumido en € articulo publicado en esta misma revista EIKASIA con € titulo de “El
tiempo gnéstico”, 11 y I11). Por tanto, los juicios desde los que pudieran deducirse las
categorias no proceden ya de la Légica—canon en € gue se mueven Aristotelesy Kant,
pero que es cuestionado por Peirce desde la semidtica—, sino por la via de la
Topologia, cuyas operaciones heteroformantes pertenecen a campo de las
mateméticas.® Esto significa, entre otras cosas, que las categorias no pertenecen a un
espacio booleano,” sino a un espacio de Riemann para variedades (manifolds), de
manera que el aparato conceptual no se tiene ahora que plegar a los juicios clasicos
(universales ... categoricos ... asertoricos ...), sSino a otros formulados en términos de
atractores y despliegues de nucleos verbales. En este espacio, los atractores modelizan
los sustantivos; 1os diferentes estratos separados por conjuntos catéstrofe, los adjetivos;

! Por ejemplo, lainestabilidad del punto V= x*, queda estabilizada cuando se afiaden los pardmetrosa y b,
de maneraque: V =x* + ax® + bx.

2 R. Thom, Modéles mathématiques de morphogenése, Parfs, Christian Bourgois Editeur, 1980. P.A.
Brandt, Morphologies of Meaning, Aarhus, Aarhus University Press, 1995. J. Petitot, Physique du Sens,
Paris, Editions du CNRS, Paris, 1992. J Petitot (ed.), Logos et Théorie des Catastrophes, Patifio, Paris,
1988. W. Wildgen, De lagrammaire au discours. Une approche morphodynamique, European Semiotics
/ Sémiotique Européenne, vol. 1, Peter Lang, 1999. F.M. Pérez Herranz, Lenguaje e intuicién espacial,
Instituto de Cultura «Juan Gil Albert», Alicante, 1996. F.M. Pérez Herranz y A.J. Lépez Cruces, “ Sobre
los verbos umbilicos de la semantica topoldgica’, Estudios de linglistica cognitiva, Universidad de
Alicante, 2005, etc.

3 Cf. laprofunda distincién entre operaciones autoformantes (16gica) y heteroformantes (mateméticas) de
G. Bueno (1979), “Operaciones autoformantes y heteroformantes’, El Basilisco, " 7y 8.
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las trayectorias que cruzan los estratos o tipos cualitativos, los verbos; y ocupando la
funcidn de marcas o precisadores topol dgicos, |as preposiciones (Fig. 1).

Trayectorias _
VER B{]S{*f

Tipos
cualitativos o
estratos
Atractores ADJETIVOs
SUSTANTIVOS

L\J Precisadores topoldgicos
PREPOSICIONES

Fig. 1

Generalizando este modelo, podriamos entender e mundo de los intercambios
seméanticos como un «combate» (Heréclito) entre infinidad de proposiciones (o frases
regidas por un verbo) que actlian en € mundo. Las proposiciones toman €l caracter de
morfologias definidas por un potencial o conatus (Spinoza) que las impele a perseverar
en e ser. Las morfologias mas pregnantes o que se repiten con mayor insistencia
«vencen» al fin, y pueden convertirse en ges de referencia o atractores hacia los cuales
son arrastradas multiples morfologias-proposiciones para un determinado campo
semantico o conceptual. Este puede ser minimo, muy localizado y regional: «Te amo»,
«Le envio € pedido»...; 0 puede acanzar los limites mismos de la esfericidad de la
tierra. «Estas son las noticias de la BBC...», «kEmitimos los Ultimos éxitos de musica
rap, hip-hop...»... En la época de predominio de la imagen, e CINEMATOGRAFO es
uno de los atractores mas impresionantes de despliegue de unidades semanticas. Y entre
todas las unidades semanticas —que proceden del cine tradicional, de la TV o, en este

4 Criticado por R. Thom: “¢Son las mateméticas «modernas» un error pedagdgico y filoséfico?" y
“Mateméticas modernas y mateméticas de siempre” en J. Hernandez (sel.), La ensefianza de las
matematicas modernas, Alianza, Madrid, 1978, pags.115-129 y 140-156.
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momento, de la conexion a través de INTERNET (Ciberespacio)— obtendran cierto
éxito Unicamente aquéllas capaces de mantener la inestabilidad emocional; € resto
desaparecera segun e criterio de la insignificancia. Cabe decir que cuando la
morfologia proposicional aun no ha sido asimilada por un individuo o por e grupo de
individuos que conforman una «cultura» (un conjunto de valores, creencias y
expectativas compartidos), las proposiciones semanticas fluctlan por su campo y
tienden a aumentar o disminuir los parametros del sistema hasta que alcanzan € umbral
de estabilizacion.>

Y no solo se estudian estos fendmenos en las ciencias sociales. En e terreno de
la neurociencia se han llevado a cabo algunas experiencias realmente sorprendentes
sobre la inestabilidad /estabilidad de los aprendizajes. Los neurocientificos Martin,
Wiggsy WeisbercP, utilizando la estimulacién magnética transcraneana (EMTC), han
mostrado cambios en la activacion de las regiones cerebrales en funcidén de la
familiarizacion con la tarea que se redliza. Cuando ésta es novedosa se activa
internamente el hemisferio derecho; pero con la préctica, su activacion decrece y se
estabiliza en e hemisferio izquierdo (Fig. 2).

INGENUO YPERIMENTADO

NOVEDAD
PRACTICA

Martin, Wiggs & Weisberg (1997)

Figura 2

® Lo mismo ocurre en politica, religion... El éxito de algunos periodistas —sirvannos de ejemplo, estriba
en su capacidad de mantener inestable el sistema comunicativo al ir incorporando nuevos
«descubrimientos», introduciendo «rumores», sacando consecuencias impertinentes, etc. Otro eiemplo lo
encontramos en el «continuara» de las historietas, el dejar en suspenso €l final, etc.

6 A. Martin, C.L. Wiggs y J. Weisberg, “Modulation of human medial temporal lobe activity by form,
meaning , and experience”, Hippocampus 7, n° 6, 1997, pags. 587-593.
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S e potencia de inestabilidad en e sistema es muy elevado, se requeriran
muchos parametros para estabilizarlo, condicién misma para que pueda conservarse y
ser utilizado en e momento oportuno. Para sistemas conceptuales mi conjetura es la
siguiente: Las proposiciones de nuestro entorno que alcanzan, chocan y aun atraviesan
nuestra estructura corporea, regida por un sistema nervioso muy sofisticado, provocan la
atencion durante un determinado tiempo, hasta que otras proposiciones las neutralizan,
las anulan y las estabilizan hasta relegarlas en € olvido. Esas proposiciones pueden
pertenecer al lenguaje familiar, a los discursos ideol6gico-paliticos, a la propaganda...
De esta manera establecemos un criterio para distinguir las obras «clasicas» de las
«efimeras»: Las primeras son tan inestables, que siempre provocan atencion (por eso
suele decirse que las obras clasicas admiten multiples interpretaciones y cada época
puede redescubrirlas; entre los abundantes gemplos, recordemos el Hamlet de Tom
Stoppard).

Ensayaré este criterio con dos peliculas que me parecen egemplares para
exponer € par inestabilidad / estabilidad conceptual: Los otros de Algandro Amenabar
y Volver de Pedro Almodovar. Si la pelicula del primero es una pelicula de inestabilidad
maxima en un medio cultura como € hispano, hoy podemos afirmar que ha sido
estabilizada por la reciente pelicula del segundo.

El precoz y peculiar director Amenabar habia creado una inestabilidad
morfolgica enorme con su pelicula Los otros. Y no solo porque habia sido capaz de
dirigir a una diva del cine con prestigio y nombre internacionales —como lo eray lo es
Nicole Kidman—, sino porgue se atrevia a plantear € escabroso tema del espiritismo
ontoldgico: La presentacion narrativa de dos planos de realidad, uno del mundo natural
y otro del mundo de los espiritus, cuya articulacion se llevaba a cabo en un caserén
victoriano (el lugar en & que la literatura anglosagjona ha supuesto gue tienen lugar esos
contactos). El gran pulso narrativo, la direccion de actores o ciertos efectos especiales
hacian de esta pelicula una excepcion, una singularidad del cine hispano, que se mueve
habitualmente por territorios ontoldgicos muy diferentes. Es cierto que € culto a los
muertos y las interferencias de ambos planos es un tema genérico de todas las culturas,
pero en e mundo catdlico y jesuitico esas relaciones se dan en otras claves: |os planos
natural y sobrenatural pueden entrar en contacto por milagro que interrumpe las leyes
naturales por un momento o a través de la accion de ciertos sacramentos (Eucaristia). Y,
apesar de todo, Grace, la madre de los nifios alérgicos a la luz —cuyo papel interpreta
magnificamente Nicole Kidman—, los educa en € catolicismo. ¢Puede sostenerse algo
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asi? ¢Podria asimilar € catolicismo una ontologia espiritista? (Fig. 3). La inestabilidad
conceptual de esta propuesta exigia una respuesta de estabilizacion en e nivel
ontolégico (no en el meramente psicol6gico 0 sociologico de una poblacion espafiola,
en genera indiferente a cualquier planteamiento que no se redlice en ese bérbaro
lenguge del dualismo politico ad que nos han precipitado sectarios medios de
comunicacion y en € que estamos patéticamente inmersos). La respuesta contundente
de Almodovar es, a mi modo de ver excepcional en este ambito cultural politico-
futbol ero-automovilistico espariol.

Fig. 3

El espiritismo en su esencia es e esfuerzo més considerable para incorporar los
espiritus —cuerpos sutilismos— a la fisica atomista newtoniana. Nada de extrafio tiene,
por consiguiente, que acanzara su climax en la era positivista y cientificista.
Desarrollada durante € siglo X1X, con centro en  mundo anglosgjon, defiende una
tesis metafisica: Las ciencias fisico-quimicas han de confirmar los propios fundamentos
espiritistas. Aungue en principio este fendmeno parecia ir a contramano de la ciencia
«oficial», pues los espiritistas (nediums) practican la comunicacion con e espiritu de
los muertos, producen ectoplasmas o sustancias semifisicas (j) a expensas de su energia
vital o tratan de desarrollar en las personas dones carisméticos (curaciones, videncia...),
cosecho, sin embargo, un enorme éxito a partir de los testimonios y acciones de las
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hermanas Margaret y Kate Fox, que configuraron un «esquema de identidad (virtual)»
en la conjuncion «mesa camilla - palabras - manos - ruidos». Pero esta autoproclamada
«experiencia» no cuenta con ninguna armadura o contexto deter minante congtituido por
los artilugios utilizados por las hermanas Fox: ¢Qué esquema de identidad puede
conformar una mesa camilla central y unas manos que se agarran a su alrededor
formando un circulo? ¢Qué relaciones trigonométricas pueden trazarse entre sus
elementos? ¢Como establecer la identidad entre unas palabras dichas y unos golpes?...
(Una de las hermanas confesd € truco antes de morir: los golpes secos con los que se
transmitian los mensajes de los espiritus los producia ella misma mediante «chasquidos
del dedo gordo del pie que resonaba en € interior del zapato»). Pues, no se olvide, los
positivistas espiritistas pretendian «cuantificar» estos fendbmenos. Y en esta empresa se
embarcaron personges tan relevantes en su trabagjo de experimentacién y de laboratorio
como Alfred R. Wallace, uno de los padres de la moderna teoria de la evolucion,
William Crookes, descubridor del tubo que lleva su nombre, fundamento del aparato de
television; John Raleigh, Oliver Logde, Charles Richert, fisicos eminentes; Johann
Zollner, astrofisico de la Universidad de Leipzig, que escribid un libro titulado Fisica
trascendental..., o Conan Doyle, creador de Sherlock Holmes, e investigador
induccionista por antonomasia... Este suefio espiritista tiene por limite su interés por
pesar el alma, experimento que realiza el médico norteamericano Duncan McDougall en
1907, cuyo resultado le conduce a afirmar que su peso es de 21 gramos. ni mas ni
menos. El fendmeno del espiritismo ha servido de tema en € cine anglosajon:
fantasmas, ectoplasmas, fendmenos Poltergeist, los famosos «21 gramos»... Y como €
impacto propagandistico de Hollywood en e mundo es de tal naturaleza y magnitud,
convierte en principio de realidad todo lo que toca, siquiera sea virtual. Ante esta
beligerancia protestante, se echa en falta e punto de vista critico de los tedlogos
catélicos, que parecen ocupados exclusivamente en mantener sus privilegios en las
ingtituciones de ensefianza o en condenar la sexualidad en las variantes que Unicamente
adlosinteresa

Pero las culturas de cufio catélico, aunque sean ateas, no pueden admitir este
espiritismo débil y gratuito. (Los verdaderos ateos sdlo pueden surgir de quienes se
toman lareligion en serio, pero jamés de quienes la relegan a una cuestion subjetiva, de
gustos; ni de quienes identifican «religién» con «religion privada», segin € axioma de
Erasmo; ni de quienes persiguen una religion bella'y sentimental, segiin los postulados
estetas de las galerias de arte; ni, menos aun, de quienes desvian € fendmeno a un doble
plano ontolégico, seguin la metafora de verdadera-realidad / realidad-virtual, porque esa
metéfora tiene su tradicion filosdfica genuina, fertilizada alo largo de veinticinco siglos,
en la alegoria de la caverna de Platon.

Eikasia. Revista de Filosofia, 4 (Mayo, 2006) 6



PEREZ HERRANZ, Fernando M.: «Nota sobre el barroco contemporaneo: De Amenébar a Almoddvar»

Por eso desde €l estreno de Los otros la cultura cinematogréfica espafiola habia
guedado en una situacién muy inestable; ni por tradicion ni por desarrollo la cultura
hispana tiene que ver con el espiritismo, aungque si con los milagros; pero eso es otra
historia en la que no podemos entrar ahora.” La tradicion hispana es barroca en su
sentido institucional, ideolégico y politico, y enfrentada a mundo puritano protestante.®
Pero, ademés, € cine espafiol —en este caso, mas que € hispano— parece estar
interesado casi exclusivamente por las historietas urbanas de gentes (adolescentes,
jévenes, adultos o ancianos) retozando por doquier. (Un cine que se parece a aguel
teatro ad que nunca asistia Claude Lévi-Strauss, porque, mas que a una obra de arte,
parecia haber irrumpido en € tercero izquierda de su bloque de apartamentos). A lo que
anaden algun recuerdo de la guerra civil o de alguna figura histérica a la que se va més
por necesidad que por convencimiento (Don Quijote).

En este clima culturaista, la pelicula de Amendbar cred una inestabilidad
extraordinaria en el cine peninsular. Nadie sabia muy bien qué hacer con este chico, con
la dificultad afiadida de que no hay manera de vincular su apellido a alguna familia de
estirpe inglesa, pues, a contrario, suena mas bien a moro: “Amendbar, Amenabar,/
moro de la moreria./ El dia en que tu naciste/ grandes sefides habia...”.

La recién estrenada pelicula de Almodévar Volver, td es mi tesis, ha
neutralizado la inestabilidad creada por Amenabar con su pelicula Los otros, o que
permite dormir tranquilo a cine hispano-peninsular, por ahora. El cineasta manchego ha
construido una pelicula barroca, catdlica, conversa o, quiza, marrana y atea (ese guiso
gue con agunas sales geométricas podriamos llamar tremendismo hispano romano).
Una peliculaque corporeiza todo € espiritismo luterano y calvinista que Amendbar nos
col6 por la puerta de atras, de la mano de la guapa actriz australiana.

Y asi, en los primeros compases de Volver nos hace regresar a tema del
espiritismo; pero en vez de trasmigrar a las brumas anglosgjonas, Almodévar permanece
en su tierra manchega, con sus molinos de viento —en particular homengje a don
Quijote en su centenario—, su color, sus enlutadas mujeres, su dignidad... (y,
ciertamente también con algunas de sus obsesiones de menor interés, pero que no
vienen al caso para mi argumento). Y s en e Norte lluvioso los cerebros se humedecen,
en el Sur mesetario 1os cerebros se secan, dos figuras contrapuestas de la melancolia; s
ala los espiritus habitan € caserén inglés, aqui los espiritus habitan la casona

" Remito a mi articulo “La ontologia de El Comulgatorio de Baltasar Gracian” en Baltasar Gracian:
ética, politicay filosofia, Pentalfa, Oviedo, 2002, p4gs. 44-102. Puede |eerse también en

http://saavedraf ajardo.um.es/WEB/archivos/respublica/hi spana/documento35. pdf
8 En este contexto, «Barroco» significa “un estilo propio de los paises catdlicos’, junto a manierismo, el
clasicismo o el academicismo, y no un periodo cultural. Cfr. W. Tatarkiewicz, Historia de la estética, val.
I, Akal, Madrid, 1991.
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manchega, pero no desdoblados, sino junto a los vivos, y s dla los cortinones
funcionan a modo de interfaz entre los dos mundos, ontol 6gicamente separados, aqui las
ventanas cerradas sirven Unicamente para retraer |os cuerpos a la mirada de los delatores
de la diferencia, chivatos y miserables, soberbios de la «limpieza de sangre». Pues
¢Acaso |os espiritus son algo més que una trama de distraccion para disimular 0 escapar
alo que en verdad importa: laigualdad alabajay que nadie se salga de la norma por su
esfuerzo? (Fig. 4).

Fig. 4

El espiritu de la abuela Irene —espléndida la interpretacion de Carmen Maura—
se materializa en una historia sordida de crimenes, pseudoincesto, celos, coleras,
azares... del drama mismo que es la vida espafiola. S0lo que ahora en este barroco,
catdlico, marrano y ateo planteamiento de Almoddvar ya no se necesita la batuta del
obispo, € inquisidor, el cura o € tedlogo, ni siquiera la del pedante «cientifico social»,
porque es & pueblo mismo quien la toma, representado en las figuras de una madre y
una hija corrientes y repetidas. Irene, una madre y abuela pueblering, lista y atrevida,
gue utiliza contra sus vecinas sus prejuicios, Raimunda —interpretada por una sobria 'y
fantastica Penélope Cruz—, una hijay madre igualmente listay atrevida, que se gana la
vida limpiando aeropuertos o transformandose en ingeniosa «restauradora» (léase
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«cocinera»). El espafiol ya no puede permitirse esperar a que le orienten aguellos
«tedlogos de la Santa Madre Iglesia» (que aln asoman en los culebrones que nos llegan
de Latinoamérica); pues, como intuia Ortega, “aqui lo ha hecho todo € «pueblo», y lo
gque e «pueblo» no ha podido hacer se ha quedado sin hacer” Qbras Completas,
volumen |11, pag. 109). Almodévar esta vez habla por el pueblo espariol, catdlico y ateo,
cruce de |as contradicciones de un pais mezclado, cruzado®, a quien 1os «puros» siempre
andan queriendo salvar, homogeneizar y simplificar por las bravas, mas bien que por las
mansas, sin atender a su fundador: «Bienaventurados los mansos, porque ellos poseeran
latierra» (Mat., 5,4). Almodoévar salva genialmente al cine espafiol —incluido parte del
suyo— de ese nihilismo a que el barroco también se ve abocado cuando olvida la base
fundamental de la vida humana que es e Amor —Agape— entre los hombres. Un
nihilismo que los misticos eliminaban por la explicita accién amorosa de Dios:

“Mil gracias derramando

Paso por estos montes con presura,

Y yéndolos mirando

Con solasu figura

Vedtidos los dgjé de su hermosura” (Juan de la Cruz)

Pero hoy, en una Espaia que ha conocido la maldita Guerra Civil, € nihilismo
solo puede ser eiminado, tal como nos ensefid Spinoza, ya sea por la alegria que
acompafa a algun objeto que ha sucedido contra lo que se temia satisfaciéndonos, ya
sea por latristeza que va acompafiada por la idea de un mal que le ha sucedido a otro a
guien imaginamos semejante a nosotros, provocando nuestra conmiseracion; ya sea por
los otros sesenta sentimientos que «nuestro filésofo en e exilio» recorrié con
minuciosidad, y con la aegria que perfecciona a la criatura humana. El espiritu de la
abuela Irene no es sino € cuerpo que cuida amorosamente a otros cuerpos —la tia
Paula, la vecina enferma...—, sin los aspavientos ni las sofisticaciones de los nuevos
redescubridores del cristianismo, a lo Bill Viola. Irene es la figura de la caridad
catélico-atea de la tradicion hispana que asoma su patita por debgo de la puerta,
desdibujada en medio de la «ideologia de las emociones» que nos llega de Hollywood.

Tras Volver ya pueden descansar en paz Los Otros.

9 «Espafia Cruzada» |a hemos llamado en alguna ocasion, para resaltar: Por una parte, la caracteristica de
Frontera—Muro, hacia la que la monarquia hispana se desliza a partir de los Trastamara y en contra de la
politica alfonsina, una apuesta por la Cruzada cristiana dirigida por el Papado de Roma, defensora
ultramontana del catolicismo, que se ha transformado en su singular forma de ser europea. Y, por otra, la
derrota a manos del imperio anglosajén, que la obliga a aceptar las formas del Capital y del Mercado
modernos y de la ontologia atomista del individuo, lo que la hace méas Cruzada aun de lo que ya venia
siendo tras los cruces de la antigiiedad y del medioevo: celtas, iberos, romanos, judios, visigodos, arabes,
persas, francos, almohades, almoravides...
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PARA UNA TEORIA DE LA JUSTICIA I11.
EL MUNDO DE LOSVALORES'
Silverio Sanchez Corredera. Gijon

|. Definicion postulativa del concepto de valor. Principios marco.

En los veintiddés principios que presentamos a continuacién, pretendemos
contornear € concepto de valor y abrirlo a una clasificacion de los distintos tipos de
valor, como marco en donde ha de entenderse inscrita la Justicia.

1. Sea lo que fuere esencialmente €l valor, lo entendemos como una realidad material
(en € sentido del materialismo filosofico) susceptible de ser localizada en e espacio
antropoldgico. Al margen del espacio antropolégico no caben, en nuestro postulado, los
valores. Rehuimos, con esto, la interpretacion metafisica espiritualista o idealista de los
valores, que los haria proceder en su génesis o fundamento de una realidad sobrenatural
0 extra 0 meta 0 para-humana.

2. Los valores son en su génesis construcciones humanas (construcciones de valor dadas
en tanto operaciones humanas), pero construcciones con fundamento in re. Entre las
consecuencias de esta definicion postulativa se niega cualquier apriorismo puro, como
la del materialismo de los valores de Max Scheler?,

3. Los vaores tienen la cualidad de encontrarse en los tres ges de espacio
antropolégico v, asi, caben valores no sdlo como resultado de las relaciones humanas
entre si (ge circular. Valores circulares), sino también aguellos otros resultado de las
relaciones humanas con la naturaleza (gje radial. Valores radiales), y resultado de las
relaciones humanas con los nimenes (gje angular. Valores angulares).

4. Llamaremos axioantropologia a la realidad conjunta de los valores, en cuanto
referidos a su marco més amplio de referencia: e espacio antropoldgico. Esta realidad
(fenoménica y esencial) es disociable -aunque inseparable- de las otras realidades que
encontramos en e espacio antropoldgico: cosas, sucesos, sujetos humanos, &c. Los
valores axioantropol 6gicos no pueden asentarse en las exclusivas operaciones humanas

L véanselos capitulos | y 1, en estamismarevista, nims. 1y 3.

2 Vid., SCHELER, Max: Etica. Nuevo ensayo de fundamentacion de un personalismo ético. Dos
tomos. Traducido del aleman por Hilario Rodriguez San. Revista de Occidente, Madrid, 1941 y
1942 [1913y 1916]
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porque precisan para formarse e referirse a cualidades halladas en las mismas cosas con
las que & ser humano opera. Junto a registro valorativo y abstracto ha de darse, en su
génesis, un registro concomitante descriptivo y fisicalista. Las cualidades convertidas en
valores han de darse realmente (descriptivamente, no todavia valorativamente) en las
cosas (incluyendo también a sujeto humano como una cosa, a un determinado nivel de
consideracion). O dicho de otro modo: & fendmeno y la esencia del valor ha de
sustentarse, de algin modo, en una realidad de caracter fisicalista. Supuesta esta
referencia genética, la conformacion de los valores méas abstractos y mas compleos se
construyen por mediacion de otros valores previos ya dados y, por tanto, no
necesariamente conectados directamente con el nivel fisicaista

5. El concepto de valor guarda una estrecha relacion con € de persona, pero aquél no se
reduce a éste. Entre las consecuencias de este postulado, pretendemos algjarnos de la
postura kantiana segun la cua lo que verdaderamente tiene valor es la persona (0 su
buena voluntad). Para Kant, las cosas tienen precio y solo las personas tendrian valor y
no precio. Segun nuestro postulado, aungue e valor es una construccion humana, éste
puede recaer en las personas pero también en realidades no personales. Ademas, €l
precio es ya un vaor; nos distanciamos de la conceptualizacion mistificada del valor,
gue es la de Kant, que en & fondo prosigue de modo laico un sentido del valor
articulado desde una fundamentacion religiosa y trascendente de la vida. Los valores no
han de entenderse, entonces, como «floraciones naturales» que derivarian del hecho
puro de la persona sino, a revés, la persona se congtituiria ontogenética y
filogenéticamente en funcion de la apropiacion de los valores en general y de
determinados valores en particular. De este modo, cabe que agunos sujetos de la
especie humana no lleguen a adquirir el estatuto de personas o cabe, también, que lo
pierdan. De hecho, en la perspectiva filogenética 'y de la evolucion cultural, la persona
es un producto histérico, en cuya conformacion han de haber contribuido de modo
esencia los valores. Con anterioridad a un cierto umbral histrico y antropologico de
valores no cabria hablar de personas.

6. Los valores son construcciones historicas. Algunos valores son sélo valores aparentes
(pseudovalores), otros muy fugaces, otros cambian en funcion del contexto social e
histérico, otros demuestran una gran perdurabilidad y otros pasan a constituirse como
trascendentales a mismo sujeto humano, estableciendo la dialéctica singular entre los
valoresy la persona, seguin la cual ésta se constituye desde aquéllos.
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7. «Axioantropologia». La «axioantropologia» la entenderemos como «mundo de los
valores» pretéritos y presentes. EIl «mundo de los valores» en sentido estricto se
refeririaa conjunto de valores presentes.

8. La «axioantropologia» se expresaen el «mundo de los valores». El «mundo de los
valores» se intensifica en un «campo de los valores». El «campo de los valores» se
desdobla en dos «tramos de valores», el primero mas determinado por elementos
materiales y el segundo mas por criterios formales.

9. Los valores en tanto «axioantropologia» indica que estan dados necesariamente a
través del sujeto humano. Con los valores del «mundo de los valores» se indica que
el sujeto humano los construye (como sujeto corpéreo proléptico) en su relacion
con las «cosas» -1o que no es humano- (nUmenes y naturaleza). Por su parte, con los
valores del «campo de los valores» se indica que el sujeto humano los construye no
sblo en relacidn con las «cosas» sino asentados en modos peculiares de relacion —de
deber ser- entre los mismos sujetos humanos. El «tramo simple de los valores» se
refiere a la construccion de valores guiados por el deber ser y referidos a la
preservacion de la existencia humana en diversas escalas. El «tramo completo de
los valores» se refiere a la construccion de valores que se articulan sobre las
relaciones humanas en cuanto guiadas por el esquema formal de la Igualdad.

10. El «mundo de los valores» se despliega intensificandose en e «campo de los
valores» y éste, a su vez, en el «tramo de los valores simples» y en el tramo de los
«valores completos». Establecemos como criterios que fundamentan estas
diferencias los siguientes. el «mundo de los valores» se fundamenta en la
consideracion global de los valores en cuanto que son, es decir, en cuanto que se
basan, al menos, en determinadas relaciones de las materialidades segundo-
genéricas (M-2) y primo-genéricas (M-1). La diferencia entre «mundo» y «campo»
de los valores se fundamenta en la necesidad de diferenciar entre los valores que
son y los que deben ser. Los valores que deben ser no se consideran en sentido
idealista (metafisico o utdpico) sino en el sentido material de determinadas
relaciones entre las materialidades segundo-genéricas (M-2) y tercio-genéricas (M-
3). La diferencia entre el tramo de los valores simples y completos del deber-ser se
funda en la necesidad de distinguir, supuesto que los valores son construcciones,
entre valores de preservacion de lo que ya hay (y que debe ser conservado) y
valores de construccion de lo que todavia no hay (y que debe ser).
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10.A. «Mundo de los valores». En @ mundo de los vaores cabe distinguir varios
planos, en funcion del tipo de relacion congtitutiva que e sujeto humano opere, en los
distintos gjes del espacio antropolégico. El primer plano, mas general, o designamos
con la expresion de «mundo de los valores» y lo referiremos a lo que esté dotado de
cualidades primarias de valor, es decir, cualidades que aunque construidas por el sujeto
humano, se determinan desde rasgos previos congtitutivos de las cosas. EI mundo de los
valores es un mundo de «cualidades» de valor, y es basico y fundante respecto de los
demas valores, en cuanto que parte del «ser» y no todavia del «deber-ser.

10.B. «Campo de los valores». Cabe diferenciar un concepto menos general, mas
circunscrito, que llamaremos «campo de los valores». En él inscribiremos las
cualidades de valor en cuanto han entrado, ahora, en calidad de deber-ser. Mientras
gue el «mundo de los valores» se refiere a aquellos valores que valen en funcion de
determinadas cualidades, el concepto de «campo de los vaores» recoge,
intensificando mas el concepto, aquellos valores determinados por |la «calidad» que
le da el deber-ser.

10.C. «Tramo de los valores simples». Dentro del campo del deber-ser,
diferenciaremos dos tramos, el primero de ellos el tramo de los «valores simples»,
gue se refieren a un deber-ser que tiende a la preservacion del ser humano, tanto
individual como socialmente considerado. Se constituyen aqui los valores ético-
politico-morales, en su nivel més basico.

10.D. «Tramo de los valores completos». El segundo tramo del deber-ser es el de
los «valores completos», que apunta a un deber-ser que se articula en torno al valor
de la Igualdad como estructura capaz de totalizar formalmente a conjuntos de
sujetos humanos existentes en un momento dado. Se constituyen aqui los valores
ético-morales, y por la relacion con ellos también los politicos, en su nivel
completo.

11. El valor contiene una polaridad que le es consustancial. Hay un polo positivo, €l
valor, y un polo negativo, €l contravalor. La destruccion de un «valor que es»
equivale a un contravalor. La negacion de un «valor que es» equivale a un
contravalor. La negacion de un valor que «debe ser» equivale a un contravalor.

12. Los valores entran en relaciones de compatibilidad, de contrariedad y de
contradiccion, segln |os casos.
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13. Los valores gque dependen mas de la capa «Pi» (valores del deber ser) que de la
«Phi» (valores del ser) no funcionan autonomamente y separadamente sino
dependientemente. Aungue esta dependencia -dada la dialéctica de contradicciones
entre los valores- se resuelve a veces mediante rupturas, y, por tanto, puede suponer
una cierta independencia.

14. Los valores gque dependen méas de la capa «Phi» (valores del ser) pueden
funcionar normalmente aislandose de sus conexiones con la capa «Pi» (valores del
deber ser).

15. Los valores que dependen del «deber-ser aplicado a lo que hay» pueden aislarse
facilmente de los valores del «deber-ser aplicado a lo que debe ser y todavia no es».

16. Los valores que dependen del «deber-ser aplicado a lo que debe ser y todavia no
es» no pueden aislarse de los valores del «deber-ser aplicado a lo que hay», puesto
gue se construyen desde ellos.

17. Propiamente no hay jerarquia de valores en sentido puro o absoluto (en el
sentido de Max Scheler), sino que hay una determinada dependencia de unos
respecto de otros, de los valores del deber-ser respecto de los valores del ser, y de
los valores del deber-ser completos respecto de los valores del deber-ser simples.
Se trata, en todo caso, de una «jerarquia de dependencia» que hace a unos valores
mas elementales o primitivos y a otros mas elaborados o formamente mas
complejos, pero no sirve para preferir unos a otros sino para sefialar nexos de mas o
menos dependencia. Las preferencias no vienen dadas por lo que valdrian
tedricamente los valores (en una jerarquia apriorica pura de mayor y menor) sino en
funcién de la construccion de ese valor y su importancia en las mismas relaciones
humanas.

18. Los valores en cuanto aposentados en la conducta humana habitual los
traduciremos por habilidades, sagacidades o virtudes. La falta de valores o su
destruccién, por incompetencias, defectos o vicios. Mientras que al hablar de
valores se adopta mas una perspectiva etic, al referirse a las virtudes nos referimos
mas a la perspectiva emic.
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19. A las virtudes éticas contrapondremos los vicios cacoéticos. A las virtudes
morales contrapondremos los vicios inmorales. A la virtud de la moralidad
contrapondremos el vicio de la inmoralidad (aqui no hacemos distinciéon entre lo
ético y lo moral, suponiendo que van unidos). A la virtud politica de la eutaxia
contrapondremos el vicio de la distaxia. Donde decimos virtud, podemos decir
valor, mutatis mutandis.

20. El bien. Los valores en cuanto fines perseguidos y cumplidos se convierten en
bienes, o, si se quiere, los sistemas de valores en cuanto sistemas de fines
objetivados equivalen a los sistemas de bienes. En sentido general, bien es, por
tanto, un valor al que se tiende (fin) objetivado, como un término en las operaciones
y relaciones humanas. El bien es asi un valor actualizado. En sentido elemental
hablaremos de bienes positivos, para referirnos a los fines-valores logrados, en
cuanto el valor esta aposentado en cualidades fisicalistas. Los bienes positivos se
diferencian del resto de los bienes (que podrian [lamarse «bienes sociales»: aunque
no todos los bienes circulares son sociales, s6lo se dan en el ge circular, en el
sentido de dependientes de cualidades sociales implicadas en el deber-ser y no
directamente fisicalistas). Dentro de los «bienes sociales», cabe diferenciar el
simple bien o «beneficio» (propio de los fines de supervivencia ético-politico-
morales) del «bien» en sentido mas elevado (por abstracto, no por celeste o
utopico), propio de los valores de Igualdad objetivados en el plano ético o moral
(singularmente, la Justicia). Para Max Scheler, |os sistemas de bienes se coordinan
con los sistemas de fines y todos ellos, a su vez, son deudores de los sistemas de
valores, los cuales funcionan como apridricos y originales. En nuestro caso, los tres
sistemas son igualmente originales: los fines describen la actividad humana en
cuanto procedente de las operaciones, los valores en cuanto procedente de las
operaciones encaminadas a determinadas relaciones (no a cualesquiera fines) en las
gue el sujeto humano forma parte directa y los bienes en cuanto términos
objetivados de determinadas operaciones y relaciones.

21. Los valores aunque se construyen vinculados a la actividad de sujetos
operatorios individuales -en cuanto dependen de actos prolépticos-, no pueden
concebirse sino en el seno de las relaciones de |os sujetos humanos sociales. Cuanto
mas simples y basicos sean los valores tanto mas enmarcados estaran en el contexto
individual e inmediatamente interindividual, aunque su lugar de origen siempre
seran las relaciones sociales, pero en cuanto los valores se van volviendo mas
abstractos y méas complejos la dependencia genética respecto de la sociedad se hace
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mas necesaria. Pueden unos pocos hombres dar paso a un valor util, y de ahi
extenderse por irradiacion, pero no podra darse lugar a un valor como la Justicia
(que reline una complexion de valores) si no es en contextos sociales muy
complejos.

22. Los valores aunque hayan de quedar analiticamente instalados en los ges
correspondientes al espacio antropoldgico (valores radiales, angulares y circulares),
ambitos en donde se generan, no por ello han de concebirse fijistamente sujetos a
esos marcos de anclaje. Primero, porque los valores se adhieren unos a otros —
formando grupos caracteristicos- con gran facilidad y entran en una dialéctica
obligada entre si, en la medida en que transitan el espacio antropoldgico |levados de
las operaciones y las relaciones humanas. Por ello, en segundo lugar, a la
concepcion radial de los valores ha de unirse la de las relaciones dialécticas
multiples entre sf y, junto a ellas, la de las relaciones sinecoides® y de sinexion®
entre los valores de diversos campos. Un valor puede ser meramente Util, pero
puede transformarse facilmente en un valor ético, y éste en moral, &c.

En el conjunto de estos postulados, la Justicia sera conceptuada como un valor, o
mejor, como un complejo de valores, que, como veremos, se inscribird de modo
caracteristico tanto en el nivel del tramo simple como en el del tramo completo de
los valores.

(Esguematizamos en € diagrama que sigue los distintos ambitos de valor que hemos
diferenciado en los principios marco precedentes)

3 En GARCIA SIERRA, Pelayo: Diccionario filosofico, podemos ver la siguiente definicion. «Sinecoide:
[de sineogmos,ou = juntura, costura] Conexion caracteristica de un término k con un conjunto de
términos {a,b,c,d,...n} cuando k debe ir vinculada necesariamente, pero alternativamente, a alguno o a
varios de los términos del conjunto, pero no a ninguno de sus términos en particular (por lo cua la
conexion sinecoide del término k no lo hace dependiente, sino «libre» respecto de un término dado,
aunque dependa del conjunto). Un reostato puede ser analizado como un dispositivo en conexion
sinecoide; los vinculos del individuo con otros individuos de su grupo social (sobre todo en sociedades
complejas, por oposicion a las sociedades con formas elementales de parentesco) suelen ser de tipo
sinecoide». Oviedo, Pentalfa, 2000, p4g. 60. Véase también en BUENO, G.: Teoria del cierre categorial
vol. 5, Oviedo, Pentalfa, 1993, pag. 1440.

4 En GARCIA SIERRA, Pel ayo: Diccionario filosofico, vemos también la siguiente definicion.
«Sinexion: Vinculo entre términos que, siendo diversos, y en cuanto diversos, |os enlaza de un modo
necesario. El polo positivoy el polo negativo de un imén estén vinculadossinectivamente. El reverso y el
anverso de un cuerpo dado (dejamos de lado | as superficies de M oebius) estén unidos por sinexion.»
Oviedo, Pentalfa, 2000, pags. 79-80. Véase también en BUENO, G.: Teoria del cierre categorial, vol. 5,
Oviedo, Pentalfa, 1993, pag. 1440. Pueden consultarse ambos articulos del diccionario filoséfico en:
http://www.fgbueno.es/edi/bfe002.htm
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A.) AXIOANTROPOLOGIA
(Valores en € espacio antropol 6gico)

A=Al1+A2
A2=A21+A22

A.1) MUNDO DE LOSVALORES
(El valor viene dado en funcién de cualidades del ser)

A.2) CAMPO DE LO VALORES

(El vaor viene dado en funcion de cualidades de segundo grado
(de «calidad»), que estan dadas en funcién del deber-ser

A.2.1) TRAMO DE LOS
VALORESSIMPLES

A.2.2) TRAMO DE LOS
VALORES COMPLETOS

(Dados en funcion del (Dados en funcion del deber-

deber-ser aplicado ala ser aplicado alo que debe ser,
preservacion de lo que ya por valioso, y todavia no es)
hay valioso)
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I1. Valores queresultan en el mundo y campo axioantr opol 0gicos.

Max Scheler pasa por ser uno de los que més ha trabagjado y profundizado en la
problemética del mundo de los valoresy de su jerarquia; y desde é, Nicolai Hartmann o
José Ortega y Gasset habrian elaborado sus propias axiologias. Recordaremos
brevemente |la propuesta de Scheler para que pueda servir de contraste con la que
nosotros defenderemos, que no pretende ser exhaustiva, aunque si ser sistematica vy,
tambi én, critica respecto de axiologias materialistas «puras», como la de Scheler.

Ensu Etica, e fenomenologo aleman dej6 establecida la siguiente jerarquia de
valores, definidos como apridricos, bipolares, de jerarquia estable y absoluta, aunque
dependiente histdricamente del descubrimiento de los seres humanos®:

0.- Vaores morales. Los vaores que Ilama morales, se corresponderian con el acierto
para aplicar practicamente de modo correcto €l resto de los valores respetando su lugar
jerarquico. La jerarquia se cita de menor a mayor importancia:

1.- Valores de |o agradable/desagradable
2.- Valores de lo vital/no vital
3.- Valores espirituales
3.1- Vaores espiritual es estéticos
3.2- Vaores espirituades delajusticia
3.3- Valores espirituales del conocimiento

4.-Valores de lo santo/profano.

En e tomo Il de la Etica, Scheler analiza algunos tipos puros de personas valiosas,

gue poseerian una validez general, y hace corresponder con los valores superiores al «Santo,

con los valores espirituales a «Genio», al «Héroe» y d «Espiritu guia», y con los valores de

la franja bgjaa «Artista del goce»®. Creemos que aunque puede hablarse en el limite de

determinadas figuras paradigmaticas humanas, es més una realidad conceptual y funcional

gue personal. No existen santos, genios, héroes, &c., Sino acciones geniales, heroicas, &c.

° Ibid., SCHELER: Etica,vid. tomo |, pags. 121-156.
® Ibid., tomo 11, pags. 406 y ss.)
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Para Scheler, los valores superiores han de imponerse sobre los inferiores sin que
guepa otra dialéctica. Su caracter apridrico y su génesis filosdfica enraizada a valores
inmanentes al mundo pero concebidos desde la trascendencia metafisica, establece una
rigidez que estimamos gratuita y que, desde luego, para un ateo, nace con € defecto de
establecer e vaor de lo santo (concebido religioso-numinosamente y no solo
humanisticamente) como el supremo, a que los deméas deben supeditarse. En contrapartida,

nosotros proponemos el modelo del apartado que sigue.

- Axioantropologia del materialismo formalista.

El conjunto de los valores raices, de los que dependerian € resto de valores, no queda
en nuestra propuesta, probablemente, agotado, pero si pretendemos que € sistematismo de la
clasificacion dé cabida a todos los que hay, de modo que puedan ir incluyéndose en sus

apartados, sin artificio, todos los derivados y, s fuera € caso, algun otro raiz no mencionado.

-1. Primer nivel vaorativo o valoracion de primer grado (Mundo de los valores)

(Valor = ser. Vaores establecidos sobre «cualidades» fisicalistas)

1.1. Vaores de las cosas (valores radiaes)

Valores Utiles, econdmicos, 16gicos, epistémicos, estéticos y valores de lo
sagrado referidos a los fetiches'.

Valores aplicados a la naturaleza; los valores estéticos pueden ser
también circulares y, por otra parte, se adhieren con facilidad a los
angulares. Los valores sagrados fetichistas se adhieren con gran
facilidad a los valores religiosos -angulares- Los valores fetichistas

tendrian un valor operativo en e pretérito; en e presente podrian

’ No ha de confundirse lo sagrado con |o religioso. Sélo lo sagrado numinoso es asimilable directamente a
lareligion. Ladistinciény clasificacién de los valores de |o sagrado (lo sagrado fetiche, 1o sagrado
numinoso y lo sagrado santo) |latomamos de Gustavo Bueno: «L os valores de o sagrado: nimenes,
fetiches y santos». Conferencia pronunciada en la Universidad de Ledn, septiembre de 2000. Puede
consultarse en http://www.filosofia.org/aut/gbm/2000val .htm
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considerarse més bien como un contravalor, cuando funcionan
asociados a los valores religiosos -en cuanto asociados a valores
falsos-, pero agunos fetiches modernos —a bandera, 1os objetos de
nuestra infancia, objetos en general cargados simbdlicamente, &c.-

pueden mantener su vigencia positiva.
1.2. Vaores religiosos (valores angul ares)
Valores de lo sagrado numinoso.

El poder, € temor sobrenatural, la proteccion que inspiran los
nimenes, en cuanto que éstos estan encarnados en animales o seres
con voluntad no humanos o en cuanto realidades numinosas
genéticamente derivadas de los nimenes originales. Los valores
religiosos entran en contacto con los valores de los otros ambitos, a
través de la cualidad sinecoide de lo sagrado, a hallarse en los tres
gjes del espacio antropoldgico, como &) vaores de |o sagrado del
fetiche, b) valores de lo sagrado numinoso —religioso propiamente

dicho- y c) valores de lo sagrado santo®.
1.3.Vaorescirculares

Valores vitales personales. cualidades psicologicas positivas. destreza,
inteligencia, &c.
Valores sociales. rasgos sociologicos positivos. productividad, cohesion,

&c.

Estos valores circulares de cualidad son los valores referidos a los
sujetos humanos, pero tomados como propiedades psicoldgicas o
socioldgicas, no directamente como «deberes». Con gran facilidad

estos valores dejan de ser cuestiones de hecho y pasan a ser

8 Volvemos arecordar que tomamos estos andlisis sobre [0 sagrado de Gustavo Bueno, 1bid., Ledn, 2000.
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cuestiones de derecho y, por tanto, convierten las cuaidades
originarias en cualidades de segundo género o en «calidades». Son
el puente de conexién fundamental entre los valores de primer
grado, aposentados en e ser, y los valores de segundo grado,
construidos desde e deber-ser.

2. Segundo nivel valorativo o valoracion de segundo grado (Campo de los valores)

(Valor = deber-ser; alas «cualidades» se le afiade |a «calidad»)

2.1. Valores circulares de segundo grado

2.1.1. Tramo simple de la valoracion de segundo grado

Los valores vitaes gustados a la preservacion de la vida. El bien
gue corresponde a este nivel de valores se expresa como
«beneficio», es decir, como un bien que se articula a escala

fisicalista (salud, bienestar, economia &c.).

2.1.1.1. Beneficios éticos: € valor de la Vida personal

2.1.1.2. Beneficios morales: €l valor dela actividad social (Vida grupal)
2.1.1.3. Beneficios politicos: €l valor del orden politico o de la Eutaxia
(vida estatal).

2.1.2. Tramo completo de la valoracion de segundo grado: los «bienes» ético-
morales, en virtud del principio de Igualdad; y el bien sagrado de |o santo. Lo santo
o0 la «igualdad» del hombre con lo «divino», pero no en dialéctica con lo divino
religioso sino con lo humano «sagrado», en tanto lo humano no quedare

clausurado en los &mbitos éticos, morales o politicos

En sentido ateo, y en consonancia con la negacion de la existenciarea de un Dios o

de dioses —como se sigue del materialismo filosofico-, 1o santo ha de corresponder a
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la busgueda de todo equilibrio que vaya més alla de los fines prosaicos, vulgares e
inmediatos entre e sistema de valores en contradiccién e y m o bien a equilibrio
entre el sistema de valores em y e sistema de valores politicos. Asi, «morir por la
patria» puede ser un acto heroico en la guerra, pero «sacrificar la vida» por ella o
«entregar la vida a un ideal de la humanidad» podria corresponder a un valor sacro
santo. No obstante, |0 propio en un contexto ateo en donde o santo no se oxigena por
Su puesta en contacto con lo religioso (numinoso) es que estos valores gueden
imantados por los valores éico-moraes y politicos y se resuelvan en elos -en una
especie de inversion atea de los valores ético-morales, ahora no supeditados a los

valores religiosos sino imponiéndoles su sello-

En e pasado (especiamente con anterioridad a la inversion teoldgica sufrida en el
siglo XVI y XVII), y mucho més dificil en € presente, para un politeista, deista o
panteista, y, sobre todo, para un monoteista, podria mantenerse facilmente la vigencia
de los vaores de lo sagrado-santo, porque podrian més facilmente aimentarlos con
los valores contiguos y en sinexion de lo sagrado-numinoso, en cuanto €
comportamiento a que aspiran es comportarse entre los hombres al «modo de la
divinidad». Pero desde una perspectiva atea, |os bienes sagrados de lo santo, no en
cuanto se incardinan con valores religiosos —puesto que pasarian a ser valores inter-
dependientes de lo numinoso- sino en tanto son susceptibles de orientarse en sentido
circular, solo podrian entrar en relacion de dinamizacion a través de los valores éticos,
morales y politicos; pero no se ve como podria lo santo preservar su contorno propio
y nho ser absorbido por los valores e-p-m, salvo como una piedad llevada a limite
hacia el bien de los préjimos; pero qué fuera este limite, que no pudiera resolverse en
una gran generosidad ética, y que resultara distinta de una actividad patolgica
(obsesiva, por gemplo) no se ve. Se ve bien como puede darse 1o heroico, como un
valor que depende de los valores politicos, éicos 0 morales en cuanto sacrificio y
generosidad extrema por un bien socia o patridtico; pero no se ve igualmente como
puede pervivir en €l ateismo el modo de comportarse santo, sin que éste haya quedado

absorbido por los valores e-p-m.

2.1.2.1. Bienes sagrados: lo santo
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2.1.2.2. Bienes éticos: lalgualdad ética.

2.1.2.3. Bienes morales: la Igualdad moral.

En sintesis, los valores pueden quedar clasificados como sigue, teniendo en cuenta 1°)
su implantacién en e ge antropoldgico correspondiente, 2°) la condicion de valor
construyéndose o0 desde el «ser» 0 desde el «deber-ser», y 3° s se trata de bienes

positivos, o de «bienes sociales» (circulares de deber-ser): «beneficios» e-p-m 0 «bienes»

e-m-(p).
TIPOSDE VALOR | VALOR=SER |VALOR =DEBER SER
RADIALES Utiles
Econdmicos
L 6gicos (Conexiones del deber-ser| BIENESPOSITIVOS
Epistémicos con €l sar)
Estéticos
Fetiches
ANGULARES Numinosos (Conexiones del deber-seff BIENES POSITIVOS
con € ser)
CIRCULARES Vitales (Conexiones del deber-ser
Sociales con € ser) BIENESPOSITIVOS
CIRCULARES -Supervivencia de
(Conexionesdel ser{las  personas BENEFICIOS E-P-M
con €l deber ser) | -Supervivencia delos grupos
-Eutaxia
CIRCULARES -Losanto
(Conexiones del ser| -Igualdad ética BIENES E-M-(P)

con €l deber sar)

-lgualdad moral

Aunque no hay propiamente jerarquia apridrica pura, si se da una gradacién que va de
los valores positivos a los beneficios e-p-m y finalmente a los bienes e-m-(p). La frontera
entre e bien y el mal en los bienes positivos queda dibujada bastante claramente en funcién
de los objetivos que van implicitos en € sistema de fines aparegjados a sistema de valores.
Asi, una vez construidos o dados estos valores, la determinacion de su frontera entre el valor
y el contravalor es clara. Por e contrario, en el otro extremo, los bienes e-m-(p) referidos a

los procesos de igualacion en las relaciones humanas no establecen de modo tan evidente e

inmediato la frontera entre lo bueno y o malo.
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La Justicia tiene que ver en su nicleo con la supervivencia de los grupos de la
sociedad y, a escala completa, con la Igualdad moral, pero inmediatamente ha de tenerse en
cuenta que guarda relaciones muy estrechas con la eutaxia politica, con la supervivencia de
las personas y con la lgualdad éica Y desde agui, conecta con los valores circulares,

angulares y radiales no construidos desde & deber-ser.

[I1. Consideraciones sobre la axioantropologia y sobre € lugar de la

Justicia en este marco de valores’

Los valores de un plano determinado de operaciones méas complejo toman su ser de
estratos anteriores mas simples sin los cuales no subsistirian (salvo como pseudo-valores).
Cuando los valores no enlazan con valores mas basicos pasan a ser ficciones, y, asi, todos
entran en algun tipo de dialéctica (de la que nacen) con valores Utiles 0 estéticos o 16gicos o
epistémicos. Los valores l6gicos y epistémicos guardan relacion con € fin de operaciones
encaminadas a la obtencion de la verdad; los ldgicos, de aplicacién mas persona y los

epistémicos con un caracter mas social.

El campo axiantropol 6gico del deber construye sus valores apoyandose en el suelo de los
vaores Utiles, lo que quiere decir que prima facie entre ambos no se da una relacion de
oposicion; s los valores Utiles o econdmicos entran en contradiccién con los deontoldgicos |o
haran en la medida que se halan insertos en los conflictos humanos pero no porque
esencialmente se repelan los valores entre si, como a veces se quiere indicar cuando se apela
a «intereses materiales» frente a puros «intereses espirituales». El criterio que diferencia los
valores del suelo y de los niveles superiores estriba en la capacidad operatoria para atribuir

«deber ser» a ser.

Los valores en general no pueden entrar en contradiccion con los logicos o los
epistémicos sin que peligre que muden en contravalores, porque ¢en qué consiste un valor

gue es falso?

® En este apartado reproducimos casi textualmente al cien por cien las paginas 77 a 84 de nuestro
Jovellanos y el jovellanismo, una per spectiva fil oséfica, Oviedo, Pentalfa, 2004.
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Los valores éticos comparten una frontera con los estéticos en la que ambos pueden
traducirse de unos en otros. Algunos valores irradian aparentemente de un €e, pero en
realidad se constituyen en otro, como le sucede a los «valores religiosos» que se presentan
bajo la calidad del «deber-ser» y que, en realidad, funcionan bien como éticos (el amor al
projimo), o morales (la Justicia en nombre de Dios) o incluso politicos (el reino de Dios

cuando tiene que ver con El Vaticano, por g emplo).

Los valores mas elaborados se asientan en los més elementales (la Justicia en la utilidad,
por giemplo), y, de ahi que sea paraddjico presentar algunos valores «sublimes» como
rechazo de lo Util (sobre esta realidad elemental ha querido elevar € utilitarismo su teoria e-
m); cuando no se trata de misticismo vacuo, se opera aqui una confusion: lo inadmisible de la
reduccién de algunos valores en otros («la justicia no se reduce a la utilidad») lleva a postular
el enfrentamiento («la justicia es una cosay otra bien distinta es la utilidad» como cuando se
dice «fiat justitia, pereat mundus»). Es absurdo que € deber del hombre méas elevado o
complejo incluya el rechazo de lo Util o de lo beneficioso; ahora bien, las contradicciones en
las que pueden entrar los valores haran que e deber no siempre coincida con lo

inmediatamente més Util o beneficioso para un sujeto particular.

El resto de valores no mencionados en nuestra clasificacion se incluirian en alguno de los
niveles sefialados —hasta que no se mostraran otros nuevos valores raices-, y, por gemplo, los
valores vitales son «beneficios» éticos; € valor de la fuerza o es ético, o moral o politico o
util, depende de qué fuerza sea. Los valores econémicos cabe reducirlos a los Utiles, pero su
diferencia es clarificadora cuando ligamos la utilidad a ventajas personales (es Util para las
personas, en sentido antropoldgico) y e valor econdmico a las cuestiones politicas (es mas
rentable una politica econdmica que otra) o politico-morales (son mas justas las
consecuencias de esta politica econémica que las de aguella otra). En todo caso, los valores
tiles y los econdmicos son perfectamente conjugables, aungue es més genera € Util que €
econémico: todo vaor econdmico ha de ser Util, pero no todo valor Gtil ha de ser econdmico;

de ahi, que se pueda proponer como més elemental e valor Util.

A pesar de la apariencia sustantificada de los valores, que se da a hacerlos corresponder

con estratos determinados, no estamos proponiendo una jerarquia con valor ontoldgico
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exento como la que propuso M. Scheler. EIl mundo de los valores scheleriano tiene
autonomia ontolégica, pero € que nosotros proponemos no se constituye sino en el
transcurso de las mismas operaciones y relaciones de los sujetos del espacio antropol 6gico.
Pero no todas las operaciones y relaciones son fortuitas 0 son meros actos positivos exentos
de una logica determinada. Los valores surgen de los tres modos posibles de relacion que
ser humano posee. Dentro de esta condicion, los valores se elevan desde las mismas
valoraciones humanas, pero éstas pueden referirse a primer nivel valorativo (modo de la
cuaidad) o a segundo (modo de la calidad), que se corresponden respectivamente con €
plano del ser y del deber-ser. A su vez, € deber-ser puede referirse a un objetivo de
supervivencia (de la persona, del grupo, del Estado) o, mas aln, a un objetivo de
universalizacion (la Igualdad ética y la Justicia moral); mientras que € objetivo de
supervivencia es facticamente posible, e de universalizacion sdlo es idealmente posible, al
modo de una estructura formal aplicable en la accion, cuyo dinamismo material se halla en

perpetua desestructuracion respecto de aquella forma.

Por todo lo dicho no solo hay que destacar € engrangje «armonico» en € gue entran los
valores (jerarquia, subsuncién e interdependencia, en cierto grado) sino que habria que
subrayar con igua eénfasis las continuas contradicciones en las que se dan. Las
contradicciones surgen del hecho mismo de constituirse desde las propias operaciones
humanas. Los actos vaorativos de los sujetos y grupos humanos no son homogéneos, es
decir, no parten de una armonia preestablecida; por otra parte y consecuentemente con lo
anterior, la constitucion de los vaores depende tanto de que alcancen momentos de
estabilidad como del juego de negaciones en la dialéctica de las relaciones. De ahi que quepa
hablar de una estatica armonica de los valores que ha de conjugarse con una dinamica
contradictoria de los valores.

Llamamos axioantropologia al conjunto de fendmenos del espacio antropologico que
incluye un «mundo» de valores (que han de tener pertinencia onto-gnoseolégica) y en € que
cabe delimitar un «campo» axioantropol dgico. LIamamos «mundo de los vaores» (o mundo
axioantropol6gico) a conjunto de fendmenos de los tres ges gque tienen que ver con la
congtitucion de valores; es e sentido lato de los valores. Y, en sentido restringido, al

conjunto de fendmenos del gje circular capaces de descubrir o investir las propias relaciones
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humanas de calidad lo [lamamos «campo axioantropoldgico». El campo axioantropol 6gico
en este sentido circunscrito (circunscrito por operaciones deontoldgicas) se identifica con el
nivel valorativo de segundo grado. Pero, porque todos los valores toman su ser de los estratos
anteriores sin los cuales no subsistirian, y, porque en definitiva, todos son en alguna medida o
Utiles 0 econdmicos 0 estéticos o verdaderos, la calidad de los valores e-p-m debe ir unida
siempre a las cualidades vaorativas en sentido amplio, es decir, que no puede postularse una
ruptura 0 mundo independiente y aparte para los «valores mas sublimes»; porque, en

conclusion: ¢qué seria del «deber ser» si no se apoyaraen e ser?

[11.1. Aclaraciones sobre los dos tramos del deber-ser

Dentro del nivel valorativo deontoldgico se progresa a través de dos tramos, € de los
valores primarios 0 simples y e de los secundarios o completos. En e primer tramo se
constituyen los «beneficios» materiales bajo una forma valorativa a medio desarrollar
(valores primarios) de la E, la M y la P. En @ segundo los «bienes» materiades y
completamente formales (valores completos) de laE y laM, y através de ellos, de la P. En
los modos culturales del pretérito, cuando los valores en general eran en su mayor parte
dependientes de los valores religiosos, y desde aqui, de los valores més generales de lo
sagrado, €l valor de lo santo aparecia como un valor completo del deber-ser; en un contexto

ateo, este valor ha de ser reinterpretado y, en general, reabsorbido en los valores e-p-m.

Lo que progresa de un tramo a otro lo hace por € redondeo o cumplimiento fina de los
aspectos formaes. El conjunto de beneficiosy bienesdelaE y laM y alas aplicaciones que
gecuta la P en E y, sobre todo, en M que llamamos campo axiantropol 6gico, comprende
tanto las virtudes e-p-m primitivas (donde predomina la vertiente material de la virtud) -que
atienden a la preservacion del cuerpo personal, del cuerpo de las sociedades concretas o a
Estado como cuerpo politico-, como las virtudes E-M (y relativamente P) completas, que

anaden a objeto material de lavirtud una estructura formal de caracter universalizable.
Asi, lavida, € placer, € bienestar, la fuerza, la vitalidad, la inteligencia, etc. son virtudes

E smples. La supervivencia del grupo es el valor M ssimple y lo que se encamine a este valor

sera una virtud M simple. La supervivencia de una sociedad politica determinada es € valor
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Py lo que se encamine a este valor es la virtud P simple. La supervivencia P se expresa
siempre mediante alguin tipo de eutaxia u orden politico-socia (que puede degenerar en
distaxia). A la politica no le cabe ir més ala de este valor smple (salvo s se piensa en un
«imperio generador universal» realizado), de manera que solo propendera a los valores
completos en la medida que se coaligue con las fuerzas morales (fundamentalmente a traves

delas leyes) y éticas.

La lgualdad, y todos los deberes y derechos que toman como ge la Igualdad entre todos
los seres humanos, daréan como resultado los valores E completos. El valor M completo viene
dado cuando la Igualdad se entiende como objetivo de «igualdad ante la ley» (isonomia) de
los grupos sociales y de las personas gue incluye (todas las personas pertenecen de una
manera u otra a algun grupo social, en e limite serén «opinién publica» virtual y consumidor
econdémico) y se configura, asi, como una parte de lo que se denomina Justicia socid; la otra
parte de la Justicia social, en la medida que sobre las igualdades alcanzadas rebrotan de

continuo otras desigualdades, es la llamada «lucha por la Justicia».

111.1.1. La politica en e tramo del deber-ser

La politica persigue la pervivencia de la sociedad (el Estado) en su conjunto mediante la
eutaxia o buen orden genera: esto eslo que sittaala P en € primer tramo del deber-ser. La
eutaxia puede operar a margen de los valores éticos, pero ha de entrar en diaéctica con la
Justicia social, en cuanto toma su energia operatoria de los mismos grupos de la sociedad:
esto eslo que sitllaala P fuera del segundo tramo del deber-ser, pero alavez se hala unido a

é en la medida que coincidan los fines politicos con los morales o con |os ético-morales.

La politica (también la moral, de otra manera) la concebimos como relaciones humanas
entre desiguales. Las relaciones |6gicas de la politica funcionan como una clase atributiva, es
decir, como relaciones que son asimétricas (el presidente del gobierno, el guardia de trafico y
un ciudadano cualquiera no se dan como primera funcion la preservacion de las vidas —
aunque de entrada tampoco la niegan- sino la de organizar la convivencia politica dentro de
un orden social, y, en esa medida, son asimétricos, cada cual con su funcién). A diferencia de

la mordl, la politica persigue la eutaxia («buen orden») que no se identifica con la Justicia,
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porque mientras que la norma universalizadora de la Justicia no puede excluir a nadie (en
teoria), € buen orden socia puede mantenerse mirando a la globalidad y no a todos y cada
uno. Otra cosa sera que la eutaxia y la Justicia no tengan més remedio que entrar en una
dialéctica propiay entenderse de alguna manera. Entre la politicay la moral (que gestiona la
Justicia social) surge todo un campo de relacion comun, que es e Derecho, conectado a las
instituciones politicas del poder legidativo y judicial, de una parte, y, de otra, a la defensa
por parte de los grupos morales del reequilibrio siempre injusto de fuerzas. Pero, de hecho, la
politica supone € arte de la supremacia de un grupo social frente a otros, aunque debiendo no
basarse en la fuerza destructiva per se (puesto que este poder tendria en su exceso de fuerza
el comienzo de su destruccion, y desde luego degeneraria en distéxico) sino articulando la
sociedad en su conjunto dentro de un orden estable. En este sentido, la eutaxia es un

«beneficio» politico y es asi como cubre el primer tramo del deber-ser de la politica.

[11.1.2. La ética en lostramos del deber-ser

La ética tiene que ver con un conjunto de derechos y deberes del ser humano: con los
referidos a la vida (por imperativo material) y ala Igualdad (por imperativo formal), como

dos caras de una misma realidad.

Algunas teorias pretenden asignar a la ética una funcién tedrica (convirtiéndola en una
«cuestion de razén») y ala mora una funcion practica, la de las costumbres buenas o malas
(«cuestion de hecho»). Nosotros distinguimos la ética y la moral con una pretension de

mayor acance.

Laéticay lamora tienen mucho en comun porque ambas son actividades guiadas por el
deber-ser con capacidad de construir «valores completos». En el caso de la ética, cada
individuo se relaciona con los demas conservando las propiedades reflexiva, simétrica,
trangitiva y de equivalenciay, por €llo, los seres humanos mantienen relaciones guiados por
d criterio formal de la lgualdad. El «mundo formal» de la Igualdad lo identificamos con €l

mundo ético, posible dentro de clases tomadas de forma distributiva.
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Pero la ética no se eleva idealmente sdlo sobre un pretendido mundo de iguales, como
criterio formal, porque asienta su base en € hecho (material) de que los sujetos humanos son
corpéreos (sujetos corpéreos prolépticos. scp). De las condiciones de esta corporeidad
proléptica nacen todas las valoraciones, los deberes y derechos éticos. La vaoracion
fundamental (juicio practico prudencial) reside en la conservacion del propio cuerpo vivo y
ddl de los seres queridos del entorno o familia. El derecho a la vida y € deber de la
preservacion de los seres humanos a los que me ligo con lazos de identidad nace
inmediatamente. Los cuidados del cuerpo y de la vida, cuando se redlizan en e contexto de
relaciones smétricas y transitivas, y, en definitiva, de igualdad, configuran la base de la vida
ética. Las relaciones familiares o entre amigos se guian con esta l6gica. Se despliegan desde
aqui (desde e valor de laviday las relaciones familiares y entre préximos) todo € amplio
abanico de virtudes (0 vicios) que tienen que ver con la preservacion de la buena vida, que
viene denomindndose en las teorias éticas eudemonistas mundo de la «felicidad», como
objetivo fundamental del obrar humano. La primera virtud que precisa € bienestar buscado
es lafortaleza, sin ellatodo se vuelve mas perecedero y vol&til para € sujeto. El bienestar, a
su vez, propende a placer (hedonismo). La fuerza vital (saud) y mental (el vaor y la
voluntad que dan las ideas) son las virtudes que cooperan directamente a buen
mantenimiento de la vida (Nietzsche centrd su teoria ética en este plano). Tras la fortaleza del
gue posee energia se sigue la firmeza de quien la mantiene para si y la posibilidad de
trasmitirla, es decir, la generosidad, que cuando es buena no puede consistir en la mera
piedad sino en favorecer € crecimiento de la fortaleza de los que queremos. A la fortaleza 'y
generosidad le son afines la amistad, la fidelidad, la confianza, la veracidad, €l buen juicio, €
equilibrio, la mesura, la vaentia, la libertad... y todas las virtudes que cooperan d

mantenimiento de la «buena vida» (eudaimonia) dentro del grupo de proximos.

Pero obviamente e ser humano hace ya tiempo que convive en un marco que va mas aléa
de los ambitos familiares o de clanes. En la medida que las relaciones de transitividad van
afectando a radios mas y més amplios la amistad puede traducirse en solidaridad o
fraternidad. Los llamados «derechos humanos» son la regla ética general que la humanidad
se ha dado recientemente. ¢Por qué ha sido posible transitar desde los cuidados del cuerpo
(tan reales) hasta los derechos humanos (tan ideales)? Las relaciones humanas en contextos

de Igualdad ética, estédn abocadas, por la misma fuerza raciona de los caracteres éticos que
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Se ponen en juego, a ser universalizadas, porque de otra manera ¢cudl seria la norma racional
capaz de poner una barrera a la transitividad de las relaciones humanas?, o, s se quiere ¢qué
razon hay para excluir a algun ser humano de los bienes éticos? Podemos encontrar estas
razones negativas en € plano mora (en parte) y, desde luego, desde una perspectiva

puramente politica, pero no desde un anclgje ético.

En suma, hay «beneficio» ético cuando se incorpora a un sujeto concreto un valor ético:
la salud, € saber, e placer... Hay «bien» ético cuando al perseguir una virtud o un derecho
ético se obra siguiendo € criterio formal ético, la Igualdad, que tiende |ogicamente a ser
universal. Puede haber «beneficio» sin busqueda de «bien», pero no a revés. El beneficio es
algo que es «l6gico» buscar en e contexto interpersonal; ¢quién en las relaciones dentro de
un grupo amigable busca perjudicarse a si y alos demas? El bien es también |6gico buscarlo,
pero su realidad esta revestida de operaciones mucho menos obvias (ademas de entreverado
en planos méas compleos), por su alto carécter formal, y, en consecuencia, por ser precisa una

mayor dosis de abstraccion.

[11.1.3. Lamoral en lostramos ddl deber-ser

La moral nace de las distintas morales, concretas, grupales y enfrentadas en cuanto se
relaciona con la politica, pero no puede limitarse a ser «ideologia politica» porque no alcanza
asustraerse a deber ser que marca laidea de Justicia, con la que entra en dialéctica tanto con

la politica como con la ética.

Mientras que la ética se promueve facilmente a escala individua (la de un individuo que
estd, no obstante, siempre enclasado o envuelto en las relaciones grupales) la moral se
desarrolla como expresion directa de la dindmica de los grupos que conforman una sociedad.
Es facil apelar tedricamente a una ética universal, puesto que basta con aplicar los valores
defendidos a todos los seres humanos, uno a uno, pero es mucho mas dificil (incluso
tedricamente) apelar a una moral universal, puesto que la moral tiene que ver con € modo
como se pretende regular la convivencia entre los distintos grupos, desde distintos valores y

apreciaciones.
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Pero hemos de decir que la moral tiene fuertes conexiones tanto con la ética como con la
politica. La ética y la politica tienen sus puntos de contacto ideales, pero necesitan en la
préctica cas siempre la intermediacion de la moral. La moral estd4 anclada como la ética en
las operaciones de construccion de valores de segundo grado (basados en € «deber-ser») a
escala universal, mientras que la politica se sustrae de este caracter universalizador. Sin
embargo, mientras la ética desarrolla sus virtudes en contextos de Igualdad, la moral ha de
hacerlo ya en claros escenarios de desigualdad y dismetria (como la politica). Pero a
diferencia de la politica, ala mora le corresponde la Justicia social y no ya exclusivamente la

eutaxia.

Las relaciones morales seguirian una légica inercia distributiva s pudieran, como la
€ética, porque en definitiva las conductas morales incluyen siempre a sujeto ético, pero €
contexto social de fuertes disimetrias entre los distintos grupos sociales que configuran la
sociedad imposibilita una légica distributiva abocando a la logica atributiva (propia de la
politica). Esta tension entre las reglas del juego atributivas (los sujetos morales son
desiguales porque pertenecen a grupos distintos, incluso enfrentados, con distintas
ideologias) y la exigencia de universalizacion distributiva (los sujetos morales desean
idealmente que los derechos éticos se hagan efectivos entre todos y que «reine la Justicia») se

expresa en larealidad social en e doble plano en & gque funcionan los grupos sociaes:

A1) En cuanto gque grupos combinatorios constituidos formamente como grupo moral (y
no simplemente como grupo ético, ocupado en la supervivencia y en la felicidad entre
iguales) buscan la supervivencia del propio grupo, su cohesion, porque han de articular a
sujetos que son heterogéneos (unos mandan y otros obedecen, &c., y externamente sus
miembros quedan diferenciados, enfrentados, a los de otros grupos) e integrar actitudes
individuales (convirtiéndolas en grupales) que no son armonicas sino disyuntivas y a veces
mutuamente excluyentes. Se trata agui de conseguir los «beneficios» que todo grupo busca
para si, y, en consecuencia, de la realizacion de los valores morales simples («beneficios»),
es decir, de la propia supervivencia del grupo. Pero caben también valores morales completos

(«bienes») en otro nivel.
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A2) En cuanto que grupos combinatorios los grupos y |os sujetos morales han de tender a
universalizar las normas que €llos defienden para si, extendiéndolas a todos los demés en
nombre de la Justicia. La Justicia, aqui, es e modo que tiene un grupo socia determinado de
concebir el mayor grado de Igualdad posible en e contexto de las desigualdades sociales. La
Igualdad sigue siendo e motor de la universaizacion de los valores pero, ahora, las
desigualdades que se oponen no son sélo de tipo ético (distinta fuerza persona, distinto
talante, distintos gustos e inclinaciones, etc.) sino que comportan diferentes formas de
concebir y experimentar la organizacion social. Es, por decirlo claramente, una Igualdad que
resulta imposible de realizar, incluso en €l plano idea. Las utopias siempre han sofiado con
una humanidad confraternizada, unida, sin diferencias. esto es posible en € plano ético -y
solo en su idealidad, porque las diferencias interpersonales seguirdn siendo siempre fuente de
conflictos- pero no en & moral, porgue las fuertes diversidades entre los grupos y e elevado
nimero de componentes de la especie humana imposibilita que se forme un solo gran grupo
humano operativo moramente. La Judticia arrastra, de esta manera, ago negativo: la
imposibilidad de la Igualdad; pero también arroja algo positivo: la determinacién de corregir
las injusticias siempre fluyentes en la dialéctica socia de los grupos y del conjunto de la
sociedad. Si no operara la busqueda de la Justicia universal (que es imposible) el desorden
moral se acrecentaria, de forma que su finalidad real no es la Justicia (¢queé es la justicia?)
sino la lucha por la Justicia, es decir, operar en € enfrentamiento ideoldgico y de fuerzas
sociales introduciendo e criterio formal de la universaizacion de la norma que se haya
estimado buena. La Justicia es solo eso: un criterio formal de universalizacion de una norma
(la lucha por la Justicia 0 «Justicia socia»), que no se realiza nunca en la practica sino que
solo idealmente funciona como geometria de ideas que organiza la accion. Tras de un caso
resuelto de judticia, fluyen otras injusticias a correr de las nuevas sSituaciones y
circunstancias siempre en proceso de renovacion. El afan de Justicia es e «bien» moral por
antonomasia que resume en € todas las acciones que puedan llamarse morales (en sentido
completo). La moral trata de establecer aqui intersecciones con la ética (que podran volverse

estables en la trama porfiriana, cuando medie también la interseccién con la politica).
B1) Pero los grupos no se rigen solo por una légica combinatoria sino que también

funcionan como clases porfirianas. La clase combinatoria reline a sujetos heterogéneos (que

proceden del mundo ético afectados por modos distintos de ser y comportarse, sometidos a
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una préctica de virtudes diferentes) con sus defectos, virtudes y concepciones generales de la
vida en disension (disyuntos), pero estos mismos sujetos se atienen a una légica porfiriana
cuando su actividad queda gobernada por una ideologia comuin, que es capaz de conjuntar las
ideas en un dogma o credo Unico; merced a la ideologia compartida, ahora, los miembros de
un grupo moral pasan a ser homogéneos, todos iguales (en cuanto que todos comparten la
misma norma de organizacion socid), y es a titulo de esta ideologia como pasan a ser
relevantes en la actividad politica, que podra utilizar estas fuerzas morales para sus propios
fines politicos. El valor de la ideologia se mide por € nimero de adeptos a los que se irradia
y, en definitiva, por la fuerza del mecanismo conjuntivo, es decir por e proselitismo.
Estamos en € nivel (como en A1) de los valores morales primarios. Implicarse en la defensa
de unas determinadas ideas que se estiman beneficiosas para € grupo de referencia
congtituye la forma basica de moralidad porfiriana. Inhibirse en la defensa de ideas —por
degjacion o, incluso, por excesiva eticidad o por idealismo e-m- es sintoma de poca moralidad

demental.

B2) En tanto que clases porfirianas, los grupos son también capaces de promover valores
universales (de lo contrario no gercitarian su maxima capacidad formal racional) y buscaréan,
en consecuencia, la Justicia, que en este nivel han de entenderla como la lucha por que
coincidan los valores de la ideologia con los valores éticos. Esta interseccion solo es efectiva
en la medida que los derechos éticos pasan a consagrarse politicamente en los codigos
juridicos de los Estados, que es la forma de hacerlos comunes y generales; y solo es posible
por la mediacion que € grupo combinatorio puede establecer en e interior de su propio
credo, transformando parte de la ideologia (ideas que benefician a grupo) en ideales (ideas
que benefician a todos los seres humanos, es decir, valores éticos completos). El desarrollo
de la Justicia puede progresar en cuanto se hallan zonas de interseccion entre las ideologias
consumadas legamente, en la medida que respeten o promuevan los valores éticos, pero ello
s0lo acanzara el estatuto de derechos formales porque como derechos reales se ven
refrenados de continuo por e chogue dispar de intereses e ideas que fluyen de las diferencias
personales (éticas), y politicas y, claro estd, de las que constituyen la razén de ser del grupo
moral. De ahi que la Justicia se traduzca en este segundo sentido como «igualdad de derechos
de todos ante la ley» {sonomia). La mord establece asi una fuerte interseccion con la

politica.
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V. Consideracion final
Desde la clasificacion de los valores aqui realizada, pretendemos poder proceder a
esclarecer la complgjidad de la implantacién ontologica del valor de la Justicia, pero no

aspiramos a haber dejado delimitado ni agotado definitivamente, ni mucho menos, € analisis

axioantropol égico.

Gijon, Abril de 2006
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LUCESY SOMBRAS DEL NUEVO CONSEJO DE
DERECHOS HUMANOS DE LAS NACIONES UNIDAS

Carlos Villan Duran

Presidente de la Asociacion Espafniola para el Desarrollo
y la Aplicacién del Derecho Internacional
de los Derechos Humanos

La segunda Cumbre de Jefes de Estado celebrada en
el marco de la Asamblea General de las Naciones Unidas
aprobd € 16 de septiembre de 2005 la creacion de un
“Consgjo de Derechos Humanos® que sea responsable de
promover “el respeto universal de la proteccion de todos
los derechos humanos y libertades fundamentales’;
estudiar las dtuaciones de “violaciones graves y
sisteméticas de los derechos humanos’; y promover la
coordinacion eficaz y la incorporacion de los derechos
humanos en la actividad general del sistema de las
Naciones Unidasl.

Declaracion de los derechos del hombre

La falta de acuerdo impidié que se concretaran mas € mandato, modalidades,
funciones, tamafo, composicion, caidad de miembro, métodos de trabgo y
procedimientos del nuevo Consgjo de DH. Los Jefes de Estado confiaron a Presidente de
la Asamblea General |a tarea de continuar las negociaciones sobre todos estos aspectos.
Tales negociaciones culminaron, a menos parciamente, el 15 de marzo de 2006, con la
adopcion de una importante resolucion de la Asamblea General que establece €l primer
marco procesal del Consgjo de Derechos Humanos2 sobre la base de un acuerdo de
minimos.

Sin embargo, las negociaciones deberan continuar porgque € Consgjo DH dispone

12005 World Summit Outcome”, doc. A/60/L.1, de 15 de septiembre de 2005, parrs. 157-159

2 En adelante: Consejo DH. Resolucion 60/251 de la Asamblea General, aprobada el 15 de marzo de 2006
por 170 votos a favor, 4 en contra (Estados Unidos, Israel, Islas Marshall y Palau) y 3 abstenciones
(Belarls, Irdn y Venezuela). Las consecuencias presupuestarias de esta resolucion se han cifrado en una
consignacion adicional de 4.328.700 dolares (doc. A/60/721, de 15 de marzo de 2006, pérrafo 4)
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ahora de un afio para decidir qué hacer con el sistema de relatores especiales heredado de
la Comisién DH, €& procedimiento de quejas individuales ante los mecanismos extra-
convencionales de proteccion, asi como el futuro de la Subcomision para la Promocion y
Proteccion de los Derechos Humanos3. Ademas, se anuncia que la AG revisara €
estatuto del Consgjo DH “alos cinco afios de su creacion” 4.

Segun €l texto finalmente adoptado, el Consgo DH tendra su sede en Ginebra en
sustitucion de la Comisiéon DH5, como 6rgano subsidiario de la Asamblea General a la
gue informara anualmente, formulandole recomendaciones respecto de la promocion y
proteccion de los derechos humanos. Es de lamentar que € Consgo DH no pueda
informar directamente también a Consgo de Seguridad, dado que existe una estrecha
relacion entre las violaciones masivas de los derechos humanos y € mantenimiento de la
paz y seguridad internacional es6.

El Consgjo DH estara compuesto por 47 Estados respetandose una distribucion
geogréfica equitativa?7. Seran elegidos por periodos de tres afios en votacion secreta'y por
mayoria de los miembros de la Asamblea General. Ningiin miembro del Consgjo podra
optar a lareeleccion inmediata después de dos periodos consecutivos.

Aungue la participacion en e Consgjo DH estard abierta a todos los Estados
Miembros de las Naciones Unidas, la resolucion en comento innova al introducir tres
correctivos que tratan de atgjar los problemas de politizacion excesiva en la composicion
de la antigua Comision DH, pero de dudosa eficacia:

En primer lugar, a elegir a los miembros del Consgjo DH “los Estados Miembros

3 Péarrafo 6 de lares. 60/251

4 lbidem, parrafo 1 in fine. Por su parte, el propio Consejo DH también “revisard su labor y su
funcionamiento cinco afios después de su establecimiento e informara al respecto a la Asamblea General”

(pérrafo 16)

5 La Comisién DH sera abolida por el ECOSOC el 16 de junio de 2006 (péarrafo 13 de la res. 60/251).
Segun el péarrafo 15, las primeras elecciones a Consgjo DH tendran lugar el 9 de mayo de 2006 y la
primera sesion del mismo se celebrara el 19 de junio de 2006

6 Asi lo recoge €l parrafo preambular 6 de la res. 60/251:” Reconociendo que la paz y la seguridad, €l
desarrollo y los derechos humanos son |os pilares del sistema de las Naciones Unidas y los cimientos de la
seguridad y el bienestar colectivosy que el desarrollo, lapaz y la seguridad y los derechos humanos estén
vinculados entre si y se refuerzan unos a otros’

7 El parrafo 7 de la resolucién 60/251 establece que la distribucion geografica sera como sigue: Grupo de
Estados de Africa: 13 puestos; Grupo de Estados de Asia: 13 puestos;, Grupo de Estados de Europa oriental:

6 puestos; Grupo de Estados de América Latina 'y el Caribe: 8 puestos; Grupo de Estados de Europa
occidental y otros Estados: 7 puestos.
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deberan tener en cuenta la contribucion de los candidatos a la promocién y proteccion de
los derechos humanos y las promesas y contribuciones voluntarias que hayan hecho al
respecto’8. Esta clausula favorecerd a los Estados més ricos porque pueden aportar
contribuciones millonarias a programa de derechos humanos de la Organizacion.
Ademés resulta ambigua, pues es € resultado de una larga negociacion en la que se
propusieron criterios mas objetivos como e exigir a los Estados candidatos que hayan
ratificado los siete tratados béasi cos de derechos humanos.

En segundo lugar, se prevé que la AG podra suspender por mayoria de dos tercios a
todo miembro del Consgjo “que cometa violaciones graves y sisteméticas de los derechos
humanos’9. Aunque la clausula es innovadora, su eficacia practica sera reducida porque
se dgja a una mayoria cualificada de la AG -muy dificil de conseguir- la determinacién de
gue un Estado comete o no violaciones sisteméticas de los derechos humanos. Hubiera
sido preferible que esa determinacion se confiara a dictamen de un experto
independiente (relator especial geografico), o que evitaria la ineludible politizacion que
una votacion de esa naturaleza producira en € seno de laAG.

En tercer lugar, los miembros del Consgo “deberan defender las mas altas
exigencias en la promocion y proteccion de los derechos humanos, cooperar plenamente
con el Consgo y ser examinados con arreglo a mecanismo de examen periddico
universal durante su periodo como miembro”10. En realidad esta clausula es redundante
pues impone a los Estados miembros del Consgo DH las mismas obligaciones de
comportamiento genéricas que ya tienen todos los Estados por € hecho de ser Miembros
de las Naciones Unidas. Ademas, como se pone de relieve més adelante, el mecanismo de
examen periodico corre e riesgo de convertirse en un puro examen retorico realizado
entre pares.

Si bien se pretendié que el Consgjo DH tuviera la categoria de 6rgano principa y
permanente de la Organizacién, con la misma visibilidad politica que € Consgo de
Seguridad, el ECOSOC o la Asamblea General, las extensas negociaciones condujeron a
rebajar su importancia. En efecto, ya hemos sefidlado que € Consgo de DH se configura
como un 6rgano subsidiario de la Asamblea Generalll. Tampoco sera permanente pues

8 Parrafo 8 de lares. 60/251

91lbidem parrafo 8 infine

10 Ibidem, parrafo 9

11 Parrafo 1 de la res. 60/251. También nace el Consgjo DH con cierta provisionalidad pues, como ya
indicamos, se anuncia que “la Asamblearevisara su estatuto alos cinco afios de su creacion”.
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“se reunira periodicamente a lo largo del afio y celebrara como minimo tres periodos de
sesiones por afo -incluido un periodo de sesiones principal-, por una duracion total no
inferior a diez semanas’12. Ademés, como ya ocurria con la Comision DH, & Consgo
DH podra celebrar periodos extraordinarios de sesiones, en esta ocasion “a solicitud de
un miembro del Consgjo, con € apoyo de un tercio de los miembros’13.

En cuanto a su competencia y funciones, e Consgo DH “sera responsable de
promover € respeto universal por la proteccion de todos los derechos humanos y
libertades fundamentales de todas las personas, sin distingos de ningun tipo y de una
manera justa 'y equitativa’ 14. Mas precisamente, el Consejo DH se ocupara de:

- Las dtuaciones en que se infrinjan los derechos humanos, incluidas las
infracciones graves y sisteméaticas,

- coordinar e incorporar los derechos humanos en la actividad general del sistema
de las Naciones Unidas,

- impulsar la promocién y proteccion de todos los derechos humanos, incluido €
derecho a desarrallo;

- promover la educacion en derechos humanos,

- prestar servicios de asesoramiento a solicitud de los Estados interesados;

- servir de foro para € didogo sobre cuestiones teméticas relativas a todos los
derechos humanos;

- contribuir a desarrollo del derecho internacional de los derechos humanos;

- promover e cumplimiento de las obligaciones de los Estados en materia de
derechos humanos;

- facilitar & seguimiento de los objetivos y compromisos sobre derechos humanos
emanados de las conferencias y cumbres de las Naciones Unidas;

- prevenir las violaciones de |los derechos humanos;

- responder con prontitud a las situaciones de emergencia en materia de derechos
humanos; y

- supervisar la labor de la Oficina del Alto Comisionado para los Derechos
Humanos de |as Naciones Unidas15.

12 Péarrafo 10 de lares. 60/251. Con todo, ello significa un cierto progreso en relacion con la Comision DH,
gue estaba autorizada a reunirse durante un solo periodo de sesiones ordinario al afio de seis semanas de
duracioén.

13Ibidem parrafo 10in fine

14 Parrafo 2 de lares. 60/251

15 P&rrafos 3-5 de lares. 60/251
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Todas estas funciones ya las desempefiaba de jure o de facto la Comision DH, por
lo que € vaor anadido del Consgjo DH se limita a su previsible mayor visibilidad
politica (al ser un 6rgano subsidiario de la AG en vez de depender del ECOSOC) y a su
mayor nimero de periodos de sesiones ordinarias (al menos tres por afio).

Pero la piedra de boveda bajo la cua el Consgjo DH examinara el cumplimiento por
cada Estado de sus obligaciones y compromisos en materia de derechos humanos, sera un
“mecanismo universal de revison periédica’, “basado en informacion objetiva y
fidedigna’, realizado por los propios Estados miembros del Consgjo DH. ElI mecanismo
garantizara “la universalidad del examen y la igualdad de trato respecto de todos los
Estados’. Ademés & procedimiento se basara en un “didogo interactivo, con la plena
participacion del pais de que se trate y teniendo en consideracion sus necesidades en
relacion con e fomento de la capacidad” 16.

El mecanismo asi disefiado no resuelve |os siguientes extremos:

(& No se indica como se medira e cumplimiento por los Estados de sus
obligaciones en materia de derechos humanos. Hubiera sido l6gico que se
indicara que € examen se redlizara sobre la base de las obligaciones
dimanadas de la Carta de las Naciones Unidas, de la Declaracion Universal
de Derechos Humanos y de las obligaciones especificas contraidas por cada
Estado mediante la ratificacion de | os tratados de derechos humanos.

(b) Tampoco se indica como se proporcionard a Consgjo DH la “informacion
objetiva y fidedigna” sobre la situacién real en cada pais. Por gemplo, la
Alta Comisionada ofrecié que esa informacién fuera proporcionada por su
propia Oficina. En nuestra opinién, seria preferible que tal informacion se
contuviera en un informe anual sobre la situacion de los derechos humanos
en todos los Estados Miembros de la Organizacion, que fuera presentado
ante el Consgjo DH por una comision de expertos independientes17 (quizas

16 Parrafo 5.€) de la res. 60/251. Se prevé también que el Consejo DH determinara las modalidades y la
asignacién de tiempo necesaria del mecanismo universal de revision periddica en el plazo de un afio
después de |a celebracion de su primer periodo de sesiones

17 Un antecedente muy valioso lo constituye la Comision de Expertos en Aplicacién de Convenios y
Recomendaciones de la OIT, compuesta de 20 expertos independientes. Informa anualmente a la
Conferencia Internacional del Trabajo sobre el cumplimiento de los convenios internacionales del trabajo
por cada uno de sus Estados Partes
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(©

(d)

la misma Subcomisién), que trabajara en estrecha coordinacion con €l
sistema de relatores especiales y grupos de trabajo actualmente existente en
el marco de la Comisién DH, asi como con los Organos de proteccion
establecidos en tratados internacionales de derechos humanos. La citada
comision debiera contar también con € apoyo técnico no solamente de la
Oficina de la Alta Comisionada, sino también de los deméas organismos
especializados18 y subsidiarios19 del sistema de las Naciones Unidas, asi
como de los departamentos de la Secretaria20 que gozan de una amplia
presencia en todos los paises dd mundo. De este modo se evitaria
definitivamente la selectividad entre paises, se garantizaria un examen de
todos los Estados en régimen de igualdad y se avanzaria sustancialmente en
la coordinacion real de todo €l sistema de las NU en materia de derechos
humanos.

La resolucién en comento se limita a decir que €l examen sera realizado “por
los propios Estados miembros del Consejo DH”, pero no precisa si 1o haran
en sesion publica (sometida a escrutinio de los observadores acreditados,
incluidas las organizaciones no gubernamentales de derechos humanos) o
privada. Si en la préctica el Consgjo DH se inclinara por realizar ese examen
crucial a puerta cerrada, e procedimiento seria una repeticion del
tristemente célebre “procedimiento 1503” que habia sido establecido por €
ECOSOC en 1970 para “didogar” con los Estados violadores de los
derechos humanos sin ninguin resultado positivo.

Por ultimo, & mecanismo disefiado insiste en que € examen se hara con la
finalidad de identificar las necesidades de cada Estado en relacion con el
fomento de su capacidad institucional, en vez de identificar €l grado de
cumplimiento real de sus obligaciones internacionales en materia de
derechos humanos. S asi fuera la comunidad internacional estaria
renunciando a un mecanismo de fiscalizacion internacional que ya habia
asumido la Comision DH en su practica, aunque imperfecta, a través de su
sistema de relatores geograficos y teméaticos.

En nuestra opinion, e Consgo de DH disefiado en la resolucion 60/251 de la AG

18 OIT, UNESCO, FAO, OMS
19 PNUD, UNICEF, ACNUR, PMA, la Comision de Construccion de la Paz
20 Especiamente el departamento de operaciones de mantenimiento de la paz o el departamento de asuntos

humanitarios
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no preserva suficientemente el acervo de experiencias positivas acumuladas por la
Comision DH a lo largo de su dilatada existencia. Se debieran aprovechar los proximos
anos pararevisar € estatuto del Consgjo DH, de manera que se recoja e incluso se mejore
ese acervo. Se puede concretar en cuatro aspectos:

En primer lugar, la Comision DH ha desarrollado una extraordinaria actividad en
materia de codificacion y desarrollo progresivo del DIDH que € futuro Consgjo de DH
debiera continuar e incluso superar. Debe recordarse que solamente en 2005 la Comision
DH habia concluido con éxito la codificacion de los “Principios y directrices basicos
sobre e derecho de las victimas de violaciones manifiestas de las normas internacionales
de derechos humanos y de violaciones graves del derecho internacional humanitario a
interponer recursos y obtener reparaciones’21. La Comision DH también tomé nota del
“Conjunto de principios para la proteccion y la promocion de los derechos humanos
mediante la lucha contra la impunidad”, como directrices para ayudar a los Estados a
desarrollar medidas efectivas para combatir la impunidad22. Por Ultimo, un Grupo de
Trabgjo de la Comison DH aprobd e 23 de septiembre de 2005 € proyecto de
“Convencion Internacional para la proteccion de todas las personas contra las
desapariciones forzadas’ 23.

Es de esperar que € Consgjo DH de prioridad a la aprobacion definitiva de ese
importante proyecto de convencion contra las desapariciones, pues entre sus funciones
figura la de formular recomendaciones a la AG “para seguir desarrollando e derecho
internacional en la esfera de los derechos humanos’24.

Pero es preocupante que la res. 60/251 no preserve la actual arquitectura
codificadora de la Comision DH, en la que la Subcomision de Promocion y Proteccion de
los Derechos Humanos juega un papel vital a actuar como e o6rgano de expertos
independientes que, en estrecho contacto con las necesidades de la sociedad civil, debe

21 Res. 2005/35 de la CDH, de 19 de abril de 2005, Anexo. Estos principios fueron confirmados por el
ECOSOCYy laAG afinales de 2005

22 P4rr. 20 de lares. 2005/81 de la CDH, de 21 de abril de 2005. La actualizacion de estos principios habia
sido realizada por la Prof. Diane Orentlicher, experta independiente, y se pueden consultar en el doc.
E/CN.4/2005/102/Add.1, de 8 de febrero de 2005

23 El texto de la futura Convencién esté disponible en laWeb del Alto Comisionado: www.ohchr.org

El citado proyecto debera ser aprobado formal mente por la Comisién DH en su Ultimo periodo de sesiones
(marzo-abril de 2006) y posteriormente confirmado por el ECOSOC (o el Consejo DH) y la AG afinales
de 2006

24 Parrafo 5.¢) delares. 60/251
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asesorar a oOrgano intergubernamental (antes la Comision DH, ahora € Consgjo DH)
sobre las prioridades y las materias a codificar y desarrollar progresivamente en el campo
del DIDH25. La déhil referencia a que € Consgo DH mantendra un “asesoramiento
especializado’26, es manifiestamente insuficiente para asegurar la continuidad de los
trabajos de la Subcomision.

En segundo lugar, no debiera someterse a discusion la continuidad del valioso
sistema de relatores especiales y grupos de trabajo (en la actualidad son 17 geograficos y
31 tematicos) de la Comision DH, lo mismo que e procedimiento de quejas individuales
pacientemente construido en el ambito extra-convencional de proteccién al calor de la
préctica de los diferentes relatores especides y grupos de trabgo especiamente
teméticos, inspirandose en la labor eficaz del Grupo de Trabajo sobre las Detenciones
Arbitrarias. Ante la falta de acuerdo entre los Estados se ha alargado la negociacion
durante un afio mas27, por lo que la incertidumbre sigue planeando sobre estos aspectos
neurdgicos del sistema extra-convencional de proteccion28.

En tercer lugar, después de arduas negociaciones la AG reconoce la importancia
crucia de las ONG en materia de derechos humanos, de manera que seguiran disfrutando
al menos de las mismas facilidades de acceso a futuro Consegjo de DH que ahora tienen
ante la Comisién DH. Hasta ahora € estatuto consultivo vinculaba las ONG a Consgjo
Econémico y Socia (ECOSOC) por imperativo de los Articulos 68 y 71 de la Carta NU.
L os aspectos practicos se regulaban conforme a lo establecido en la resolucion 1996/31
del ECOSOC29.

El problema que subsiste es € referido a la técnica legidativa empleada por la AG
en su res. 60/251, que esta en manifiesta contravia con lo establecido en los Articulos 68
y 71 de la Carta NU. En efecto, a configurarse e Consgjo DH como un o6rgano
subsidiario de la AG, serd necesario modificar esas disposiciones de la Carta para
ampliar e estatuto consultivo de las ONG a la propia AG y sus 6rganos subsidiarios. En
cualquier caso, las Naciones Unidas necesitan de la legitimacion de la sociedad civil, por

25V éase, por giemplo, la decision 2005/114 de la Subcomision

26 Res. 60/251, parrafo 6

27 Ibidem pérrafo 6 infine

28 Correspondia a la Comision DH renovar en 2006 el mandato de 21 de esos procedimientos especiales,
pero la prematura suspension de su periodo de sesiones en marzo de 2006 le impidid pronunciarse sobre
este extremo crucial, dejando la decision en manos del Consejo DH

29 |bidem, péarrafo 11infine
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lo que sus representantes genuinos deben ser incorporados con urgencia a los trabajos no
solo de la AG y por ende de su nuevo Consgjo DH, sino también del Consgo de
Seguridad.

Por ultimo, en cuarto lugar, € gran olvidado del nuevo Consgjo DH —a diferencia,
por gemplo, de las instituciones nacionales de derechos humanos- es e sistema
convenciona de proteccion de derechos humanos. En efecto, la res. 60/251 solamente
hace una referencia en sentido negativo: € mecanismo universal de revision periodica
“no repetira la labor de los érganos creados en virtud de tratados’30. Por e contrario,
seria atamente deseable que en la futura revison del estatuto del Consgo DH se
contemple la coordinacion de sus trabgos con e de los diferentes Comités,
estableciéndose relaciones institucionales permanentes de trabgjo que incluyan €
reconocimiento de un estatuto de observadores permanentes ante el Consgjo DH para los
Comités establecidos en tratados, ya que ambos sistemas de proteccion —convencional y
extra-convencional- son complementarios y convergen en e mismo objetivo: la
proteccion internaciona de |os derechos de la persona humana.

Ginebra, 4 de abril de 2006

***

30 Ibidem, pérrafo 5.€)

Eikasia. Revista de Filosofia 4 (mayo 2006) 9



LA CIUDADANIA PARA LOSINMIGRANTES: UNA CONDICION
DE LA EUROPA DEMOCRATICA Y MULTICULTURAL".

Dr. Javier de Lucas Martin
Catedratico de Filosofiadel Derecho y Filosofia Politica de la Universidad de Valencia

Director Colegio de Espafia en Paris

Introduccion: un debate mal enfocado.

Quiero aprovechar la amable invitacion del IEPC, en e marco de un encuentro
con un titulo tan significativo, que nos propone un modelo solidario de Europa centrado
en 2 ges indiscutibles, ciudadaniay cooperacién internacional, para argumentar acerca
de agunos errores acerca de la integracion, ahora que, desde € observatorio
privilegiado de Paris en el que me encuentro, es inexcusable reflexionar en serio sobre
elo.

No me aparto asi del propdsito que nos reline, porque trataré de mostrar que la
condicion de un proyecto de integracion —a propésito de inmigracién o no, quiero
subrayarlo- es laintegracion politica: sin ella, no hay integracion en serio. Y por eso es
relevante discutir sobre las condiciones de presencia en la vida publica, 1o que obliga a
discutir sobre ciudadania.

En efecto, desde mi punto de vista, la mayor parte de los debates actuales sobre
integracion, cuando se plantean a propdsito de la inmigracion, son un buen giemplo de
como los &rboles no nos dejan ver e bosque. Mi intervencion se justifica precisamente
para tratar de apuntar a bosgue, es decir, para salirme aparentemente del debate
sugerido, porque es la Unicaforma ami juicio de resolverlo en serio.

Trataré de explicarme. Lo que sucede con frecuencia, en mi opinién, es que
cuando trabajamos en € contexto de la inmigracién hay como una tendencia instintiva a
sugerir que la cuestion de la integracion debe plantearse en términos de la inclusién de
la diferencia, la diferencia cultural sobre todo, sin advertir que, de esa forma, €l riesgo
es que el debate se culturalice, s se me permite la expresidn, y se discuta casi exclusiva

1 - Conferencia pronunciada en las Jornadas: UNA EUROPA SOLIDARIA: CIUDADANIA Y
COOPERACION INTERNACIONAL, organizadas por Instituto de estudios para la Paz y la
Cooperacion-1EPC. Oviedo 2005 (www.universidadabierta.org).
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y prioritariamente sobre cOmo integrar las diferencias culturales, o en todo caso se
mantenga en la dimension social, 0 sea, que se circunscriba a la gestion de la
convivencia plural en la vida cotidiana, de la vivienda a trabgo pasando por la
educacion. No niego la pertinencia de todo ello, pero creo que de esa forma no
tomamos la perspectiva que necesitamos y que nos lleva a la primera condicion de la
integracion, que es, segun creo y como decia a principio, politica, coherentemente con
una tesis basica que sostengo desde hace tiempo: la inmigracion es sobre todo una
cuestion politica, incluso el escenario privilegiado del debate politico en la actualidad.

No creo que nadie se atreva a negar que € debate central sobre la politica, hoy,
sobre la democracia, tanto en e orden estatal como en € internacional, tal y como
advierte Dahl, es sobre todo la discusion en torno a las condiciones y los retos de la
democracia pluralista, es decir, de coOmo gestionar democraticamente una realidad —l
mundo globalizado- que no puede ni debe no ser multilateral. Y creo que es imposible
dejar de reconocer la aportacion decisiva que ha supuesto a ese respecto la polémica en
torno a las demandas de reconocimiento planteadas por los agentes de la “nueva’
multiculturalidad y, en particular, las propuestas de Ch. Taylor?. Pero la democracia
multicultural no es una cuestion uniforme, porque no lo son tampoco las exigencias y
los problemas que plantean los diferentes agentes de la condicién multicultural, aunque
haya algunos hilos conductores, como la aparente contradiccion entre el proceso de
globalizacion y € resurgimiento de las demandas identitarias, que suelen centrar las
aportaciones més conocidas, como las de Habermas o Castells por mencionar dos
nombres que no se sitlian en lamisma linea de andlisis®..

Insisto. La dificultad mas importante a la que deben hacer frente nuestras
sociedades hoy, y que se incrementara en los proximos afios, tanto en términos de
legitimidad como de eficacia, es cOmo gestionar su transformacion en realidades
multiculturales, respetando las exigencias de la legitimidad democraticay del Estado de
Derecho, pero manteniendo los minimos de cohesion y estabilidad sin los que corren €
peligro de desaparecer. Y esto es particularmente evidente si hablamos del proyecto
europeo. No me refiero solo a cada uno de los Estados de la UE. Hablo de la UE como

2 Aunque el lector interesado conocera algunos de los trabajos més destacados del fildsofo canadiense, me
permito destacar la relevancia de un conjunto de ensayos que ha pasado desgraciadamente desapercibido. Me
refiero a Ch Taylor, Acercar las soledades. Ensayos sobre Constitucionalismo y Federalismo en Canada,
Bilbao, Gakoa, 1999.

3 Obviamente, aparte de las de Taylor o Gutman. Para Habermas puede verse Habermas, La inclusion del otro,
Madrid, Anthropos. Me permito también remitir al lector a de Lucas, Globalizacion e identidades. Claves
politicasy juridicas Barcelona, Icaria, 2003.

Eikasia. Revistade Filosofia, 4 (mayo de 2006) 2



LUCAS MARTIN, Javier de: «La ciudadania paralos inmigrantes: una condicién de la Europa
democraticay multicultural».

un proyecto politico que arranca de una realidad social que esy va a ser cada vez mas
multicultural. Todo ello nos exige ser capaces de reflexionar y proponer argumentos y
medidas que permitan un modelo pluralista e inclusivo, o, dicho de otro modo,
igualitario, en e orden juridico y politico, y, a mismo tiempo, abierto a la insercion de
nuevos sujetos de lo publico, 1o que comporta romper el postulado de homogeneidad
cultural y social (que no econdmica, juridica ni politica), que es una condicion no
expresa pero congtitutiva de nuestras democracias, incluso en los modelos
aparentemente antagonicos de los EEUU y Francia.

Y asi se explica, a mi juicio, la necesidad de superar €l enfoque reductivo que
todavia se mantiene en la UE y en Espaiia, a propdsito de las politicas de inmigracion.
Porque €l desafio de la la inmigracion es mucho mas importante que la dificultad de
acomodar estadisticas y recursos en relacion con las necesidades del mercado laboral, o
las medidas a adoptar para mantener €l standard de orden publico. Hay que mirar mas
ala y entender que los flujos migratorios son e catalizador que nos sitla ante la
necesidad de volver a pensar a radice nuestras respuestas a la construccion democrética
del vinculo socia y politico, porque estas comportan hoy un déficit de inclusion y
pluralidad en la medida en que institucionalizan la exclusion de los inmigrantes como
sujetos del espacio publico, su imposibilidad conceptua de llegar a ser ciudadanos.

Al hilo del problema de fractura socia que hoy estalla en francia, pero que late
un poco en todas partes, parece cada vez mas evidente que sin igualdad no cabe hablar
de integracion. Y laigualdad es igualdad plena, o no es igualdad. Por eso, la idea de
igualdad o integracion debe significar también la integracion politica, porque la
plenitud de derechos incluye los derechos politicos, e status de ciudadania o su
equiparacion adl.

Sostener 1o anterior no significa ignorar € reconocimiento de una cuestion
previa, la necesidad de evitar la identificacion de este grado creciente de
multiculturalidad exclusivamente con el incremento de los flujos migratorios. Estos son
sin duda el factor externo, alégeno, de la multiculturalidad, pero nuestras sociedades ya
eran multiculturales por la presencia de factores propios, endogenos, de diversidad
cultural: minorias linglisticas, religiosas, nacionales, culturales. Factores internos que,
en la mayoria de los casos, no eran visibles porque nuestro modelo de gestion de la
multiculturalidad constitutiva (el caso espafiol es particularmente elocuente al respecto)
ha consistido muy abrumadoramente en marginar, segregar, invisibilizar o expulsar, es
decir, excluir, el reconocimiento de esa presencia en términos de igualdad. Hasta ahora,
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hemos gestionado la multiculturalidad como un peligro para la cohesion social. El
problema es que intentemos mantener e incluso incrementar esa respuesta cuando —o
mas exactamente, precisamente por ello- € origen de la multiculturalidad es externo y
por tanto la diferencia se hace més visible. Es también en ese sentido en € que sostengo
gue nuestra respuesta a la inmigracion es un test de como entendemos la gestion de la
multiculturalidad.

O sea que, a mi entender, o més urgente, en la Europa de los 25, y por supuesto
en Espafa, es definir otro modelo de gestion de la pluralidad ya existente y del
incremento de pluralidad que se va a producir, porque € gue tenemos no es aceptable.
Y € problema es que ni lo poco que existe en materia de politicas migratorias de la UE
(ni lo mucho —pero aln peor- de politicas migratorias de sus Estados miembros, como
en el caso espafiol), ni e marco del que pretendemos dotarnos, el actual proyecto de
Tratado por € que se establece una Constitucion para Europa (degjando de lado su
estado cadavérico) son herramientas suficientes -diria incluso que no son adecuadas
para garantizar ese objetivo. Probablemente €l test del acceso de los inmigrantes a la
ciudadania es uno de los criterios més claros de ese déficit. La cuestion es s los
europeos trabajamos en e sentido correcto para asegurar este objetivo. Pero hay
argumentos que sugieren gue no es asi. Por eso, voy a dedicar estas paginas a discutir s
el modelo de integracion pasa por ofrecer otro modelod e ciudadania alos inmigrantes.

La omision del debate politico en los discur sos de politica de inmigracion en la UE.

Volvamos a nuestra mirada sobre la politica europea de inmigracion. A mi
juicio, lo més relevante de los discursos sobre politica de inmigracion en la UE, con
algunas notables excepciones, desde luego (las recomendaciones de Tampere de octubre
de 1999, algunas tomas de posicion del Parlamento, de la Comision y dd CES), es la
ausencia de un verdadero enfoque politico, del reconocimiento de la profunda
dimension politica de lainmigracion (no partidista, ni electorailista, que esa si estd muy
presente: la inmigracion como problema, que se gestiona para conseguir votos), y eso se
ve con mas claridad S reparamos en la ausencia del término ciudadania -de sus
contenidos y exigencias- cada vez que las ingtituciones europess, y, desde luego, los
principales representantes politicos europeos (los Consgos Europeos) nos proponen
model os de politicas de inmigracion.
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Creo gue esa omision puede deberse a dos clases de planteamiento, que
traducen por decirlo asi dos tipos de omision, que denominaré, respectivamente,
ostentosa o desvergonzaday cinica o vergonzante:

a) La omision ostentosa 0 desvergonzada, es la que se pretende justificada,
aludiendo a la supuesta obviedad, a la existencia de un presupuesto indiscutible o,
mejor, a un dogma, que excluye la cuestion de la ciudadania de los discursos sobre
politicas de inmigracion: ese dogma asegura que s hablamos de inmigrantes no
podemos emplear la cuestion de la ciudadania, porque, por definicion, no les
corresponde al tratarse de extranjeros. Por eso, la omision no causa verguenza alguna
quienes la practican.

Esta omision es criticable porque quienes la practican sostienen una concepcion
gue se sostiene en dos errores, s no en dos prejuicios. El primero, unatesis propia de la
ignorancia, del atavismo caracteristico de una cultura politica anclada no ya en e XIX,
sino en los abores de la Edad moderna, s no incluso en la antigiiedad clasica. Una
concepcion que parte de la identificacion entre ciudadania y nacionalidad, entre
ciudadania y Estado-nacion o ciudad-Estado. Una concepcion que ignora, por supuesto,
las consecuencias del proceso historico de globalizacion que se incrementaron
cuditativa'y no slo cuantitativamente con la aceleracion de dicho proceso en € Ultimo
tercio del siglo XX. El segundo presupuesto, como el primero, constituye en realidad un
prejuicio: se trata de la tesis segun la cua las politicas de inmigracion tienen como
objetivo la gestion de los flujos migratorios para su adecuacion a las necesidades del
mercado de trabgjo.

Por eso, la presencia de los inmigrantes que protagonizan los flujos debe
gjustarse, seguin esta concepcion, a modelo Gastarbeiter, ergo lo que se trata de
congtruir, de ofrecer a los inmigrantes, es un contrato juridico y politico, S se me

permite la expresion, provisional. Por eso, es completamente ridiculo que quienes tienen
esa concepcion traten de hablar de integracién, o de insercion o de acomodacién, como
sostiene mi colega Zapata: para € caso es igual. Por definicidon, no les interesa el
proyecto migratorio, no lo tienen en cuenta, ergo no les interesa en reaidad su
integracion con los proyectos de nuestras sociedades, porque esta concepcion parte
como un dogma —seguin denuncioé Sayad- del mito del retorno: €l inmigrante viene aqui
para volver luego a su pais. Aun mas, no hablan en realidad de inmigrantes, sino, como
ha mostrado Castles, de otra cosa, del verdadero y buen inmigrante, una nocion para la
gue € Derecho de inmigracion que han creado, como he tratado de explicar en otros
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lugares, cumple una funcién decisiva, a construir el concepto normativo —juridico- de
inmigrante, que reduce la readlidad del inmigarnte a una categoria instrumental, el
verdadero y buen inmigrante, que es y sera, por definicion (juridica) extranjero. Porque
el verdadero y buen inmigrante es € trabgjador extranjero extracomunitario que
disciplinadamente vigja para cumplir una funcion y regresa a su lugar de origen sin
dgjar rastro, sin aterar la sociedad de destino y sin costes. Al contrario, con beneficios
para esa sociedad. Por eso este Derecho de inmigracion, los instrumentos juridicos de
las politicas de inmigracion que proponen (casi) todos los partidos politicos en nuestro
pai que comparten semejante concepcion, tiene como funcion extranjerizar al
inmigrante. La tarea de ese Derecho es enviar a los ciudadanos (antes que a los
inmigrantes) e mensgje inequivoco de que vienen extranjeros, pero no hay que
preocuparse, porque € Derecho los mantendra en su lugar, € de los no-ciudadanos, los
gue no pueden ser como Nnosotros, porque en realidad no quieren ser COMO NOSOtros, ya
gue desean volver a su pais. Y e Derecho se encargara de marcar siempre las barreras,
la diferencia, por gemplo, sefialando distintos derechos, distintos tipos de garantias de
derechos. Insisto: S son extranjeros, segun esta concepcion, no tiene ningun sentido
plantearse el derecho ala ciudadania. Es €l discurso que puede encontrase en claidad de
pardbola, en € film de R. Scott, Blade Runner, basado en la novela de Ph K. Dick,
segn he tratado de mostrar en otros trabajos®. Algunos la han denominado una “politica
hidraulica” de inmigracion, en la que se trata de compensar vasos comunicantes, de
obtener un equilibrio cero: los inmigrantes son solo volumenes, nimeros, estadistica.
No debe entrar ni uno mas —pero tampoco uno menos- de 1os que necesitamos, pero solo
mientras |os necesitemos, e inmediatamente deben desaparecer.

b) La segunda posicion es la que conduce a la omisién cinica o, como
minimo, vergonzante, la propia de quienes tratan de omitir cuidadosamente la cuestion
de la ciudadania porque, aun conscientes de que dificilmente se puede justificar en
términos de igualdad y democracia, no es rentable electoramente. Esta es una
concepcion en € fondo cinica, porque sabe de los dos prejuicios a los que hemos
aludido ya, pero renuncia a cambiar de paradigma (pido disculpas por la pretenciosa
expresion) debido a consideraciones cortoplacistas que, en e colmo de los males, se
asentan en preuicios que los propios dirigentes politicos han contribuido
decisivamente a crear, en un circulo vicioso 0, mas exactamente, infernal.

4 Cfr. de Lucas, Blade Runner. El Derecho, guardian de la diferencia, Valencia, Tirant lo Blanch, 2003.
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Quienes la sostienen alegan que la opinidn publica tiene miedo de lainvasion, de
la amenaza que suponen los inmigrantes (en e clasico triple discurso de la inmigracion
como problema) para enviar € mensgje del preuicio, € mensge instrumental de la
defensa frente a la amenaza. Eso obliga a los partidos politicos (insisto: no solo en sus
mensgjes en los medios de comunicacion, especialmente en los periodos de contienda
electoral®) un discurso sobre la inmigracién que no solo es reaccionario, sino
incompatible con las exigencias del Estado de Derecho.

La estrategia de utilizar la inmigracion como problema, obliga a la presentacion
de la inmigracion en clave de politica de orden publico y seguridad y por eso los
discursos sobre la inmigracion se recrudecen en una espiral que parece no tocar fondo y
que, en e caso concreto de Espafia, en € modelo de politica de inmigracion que
sostiene € gobierno actual, evidencia no pocas contradicciones. Debo advertir que esas
contradicciones son, a mi juicio, positivas. Porque, también a mi juicio, lo que resulta
extraordinariamente peligroso es la coherencia en el monocorde discurso reaccionario
gue con pocas excepciones mantienen no pocas fuerzas politicas, y no solo las de
extrema derecha, sino las de derecha e incluso las que se reclaman de centro. Aunque lo
mas interesante en materia de politica de inmigracion lo ofrecen, en nuestro pais,
algunas CCAA (Catalunya, Pais Vasco, Andalucia) en sus planes de inmigracion, y
algunos Ayuntamientos.

Una ocasion perdida para un (nuevo) concepto europeo de ciudadania

Volvamos al ambito de las politicas europeas de inmigracion. ¢Se abrié una
nueva esperanza para los inmigrantes a proposito de las lineas maestras de politica de
inmigracion propuestas en el Tratado Constitucional europeo (TCE)? ¢Les ofreciamos
alguna aperturaen el acceso ala ciudadania?

Esas preguntas que hoy, con el Tratado en via muerta, parecen ociosas, en
realidad no son la verdadera cuestion. Lo que debemos preguntarnos, con o sin Tratado
Constitucional europeo, no es s hay que abrir grietas —y de qué tamafio- por las que
los inmigrantes puedan penetrar en el sancta sanctorum que seria la ciudadania,

> Aunque hay estrategias que convierten la accién politica cotidiana en permanente contienda electoral, en
precampafia eterna, precisamente pro su intento de llegar a esa contienda de forma adelantada. Creo que la
estrategia actual del PP a propdsito de la gestion de la politica de inmigracion se enmarca en ese tipo de
estrategia méas general y, a su vez, tiene el efecto contaminante sobre el Gobierno de obligarle a endurecer sus

propios mensajes para no aparfecer como “blando”.
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privilegio® exclusivo de los ciudadanos de los Estados nacionales europeos (y por
extension, de los ciudadanos europeos que |o son precisamente qua ciudadanos de esos
estados, segun € model o de ciudadania que establece € articulo 10 del TCE).

No. La verdadera pregunta es mucho mas importante y muestra hasta qué punto
la inmigracion es una cuestion politica radical, que nos afecta a todos, nacionales y
extranjeros. La cuestion es s la asimetria, las condiciones de discriminacion y
dominacion que configuran e status juridico que ofrecemos a los inmigrantes no
exigen, de una vez, revisar nuestra respuesta sobre como formular el vinculo social y
politico, sobre nuestro modelo de soberania y de ciudadania, para acomodarlo a las
exigencias de una gestion democrética de las sociedades multiculturales (que lo son
también por la presencia estructural de los flujos migratorios), es decir, acorde con los
principios del Estado de Derecho, de los derechos humanos. ¢Qué ciudadania debemos
ofrecernos a nosotros mismos y también a los inmigrantes? ¢Camina Europa hacia la
construccion de una nueva ciudadania?

Lo llamativo a ese respecto es que aungue nadie puede negar que los nuevos
flujos migratorios —un rasgo estructural y definitorio de la sociedad internacional,
conforme a modelo de globalizacién imperante- son uno de los factores decisivos de la
nueva configuracion de la Union Europea, e TCE, este super-Tratado entre Gobiernos
gue han dado en llamarse Constitucion Europea, es un gjemplo de oportunidad perdida
para dar esa respuesta adecuada a los desafios que implica esa nueva realidad, las
sociedades multiculturales que lo son por muchos factores, pero desde luego también
por la presencia de lainmigracion.

Mi respuesta es sencilla 'y contundente. No. El TCE se limita a profundizar en
los dogmas (en los prejuicios) de nuestra mirada sobre la inmigracion, que inspiran
nuestra respuesta, nuestra mal llamada “politica migratoria’. Unos dogmas que se
resumen en la reduccién de las migraciones a su dimension econémico-laboral, en una
mirada instrumental, reductiva y egoista, obsesionada por como obtener e maximo
beneficio de este fendmeno que, a nuestro pesar, hemos acabado reconociendo como

® Hablo de privilegio en el mismo sentido en el que Ferrajoli sostiene que hoy la vieja nocién de ciudadania, la
gue critiqué antes como exponente de un prejuicio, ya no puede sostenerse como un derecho, sino que es
contraria la la l6gica de la extension de los derechos, y por eso aparece como un privilegio. Y también en el
sentido que recuerda Balibar: la ciudadania nacional fue una palanca de emancipacién del pueblo en 1789, al
reivindicar la condicion de sujeto para todos los que forman la nacion, frente a la sumision como status que
afectaba alamayor parte de la pooblacién en la sociedad estamental que es alin la sociedad del ancien régime.
Hoy, la nacionalidad como fundamento de la ciudadania es un mecanismo de exclusion que no se puede

justificar.
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necesario, pero que nos negamos a considerar en su integridad, como fendmeno socia
global. Una mirada que sélo quiere ver la llegada no de trabajadores, de mano de obra,
y no de personas, de culturas. Un prejuicio que quiere que € inmigrante sea solo un
trabgjador extranjero invitado a realizar una funcion y a marcharse en cuanto haya
cumplido con éla. Y que produce una mal llamada politica de inmigracion, reducida a
la funcién de policia de fronteras y de contabilidad estadistica que permita esa formula
magica del niUmero de inmigrantes estrictamente necesario y soportable que nadie sabe
como diablos se puede establecer. En todo caso, ampliada al ambito de la seguridad
internacional, por mor dela paranoia que, tras € 11-S ve en cualquier inmigrante (no
digamos s es arabe 0 parece musulman) un terrorista en potencia. Ese es el coctel que
resume nuestra politica de inmigracion: blindar los cauces por los que han de llegar
provisionamente |os trabajadores extranjeros necesarios y luchar denodadamente contra
el supuesto cancer de la inmigracion ilegal. Como nos resulta impensable que los
inmigrantes puedan abergar la intencion de quedarse (siquiera sea de forma estable, no
definitiva), lo de la integracién parece letra pequefia

En ese sentido, € TCE ni siquiera supone, a mi juicio, una recuperacion de la
breve inflexion que supuso en nuestra mirada sobre la inmigracion las recomendaciones
del Consgjo Europeo de Tampere en octubre de 1999, que acertd a apuntar una nueva
concepcion de los flujos migratorios como un fendmeno estructural que debia
gestionarse en clave de democracia, desarrollo y derechos humanos, conjugando la
legitimidad que exige €l respeto a los derechos universales en condiciones de igualdad,
con la cooperacion con los paises de origen de los flujos migratorios para conseguir que
avancen en desarrollo humano, en el estado de derecho y en la democracia. Una apuesta
gue tendia hacia la prioridad de las politicas de integracion, entendidas como procesos
bidireccionales, que exigen negociacion entre la sociedad de destino y los new comers
(a los que nos negamos a considerar NUEVOS VECINOS, porque No queremos que piensen
en quedarse) y que significan sobre todo igualdad plena de derechos entre los
ciudadanos nacionales y los inmigrantes. El TCE ha sido una oportunidad perdida. Se
limita a remachar e modelo centrado en e inmigrante como Gastarbeiter y a insistir en
el proyecto de dominar la gestion de los flujos para que nos lleguen los inmigrantes
deseables, ligados a la nocion de skilled worker.

Lo cierto es que, aunque € Tratado de Amsterdam fijaba en mayo de 2004 la
comunitarizacion de las politicas de inmigracion, hoy, un afio después, no tenemos mas
gue algunos pocos elementos europeos de esa politica y no precisamente de los mas
presentables. Las Ultimas iniciativas de las instituciones europeas de caracter gecutivo
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(Consgo, Comision) reiteran la obsesion securitaria y € lenguaje de la inmigracion
como asunto de equilibrio de mercado laboral. EI Consgo Europeo de La Haya de
noviembre de 2004, ya con € texto del TCE en procedimiento de ratificacion, ofrece
una filosofia europea sobre politica de inmigracion aparece detallada en las 11 péginas
correspondientes a punto 1 del apartado 111, en € que & establecimiento de controles
biométricos para inmigrantes recibe més atencion que las cuestiones de integracion’..
Por su parte, la Comision acaba de hacer balance insistiendo en €l prejuicio: en e mes
de enero de 2005 se presento su Libro verde sobre la inmigracion econdmica, en € que
insiste en esa obsesién de que los buenos y verdaderos inmigrantes son solo los
trabajadores extranjeros necesarios en nuestras coyunturas de mercado y dispuestos a
aceptar las condiciones que les imponemos. Por eso sus prioridades son una vez més
fijar los procedimientos para incentivar e reclutamiento en las condiciones méas
beneficiosas de los trabajadores que queremos recibir y en ese contexto se plantea s no
habria que mejorar para esos trabajadores € régimen de reagrupamiento familiar: dicho
de otra forma, obviamente, no considera la unidad familiar como un derecho, sino
como una medida de politica de gestion de flujos®

Con estos antecedentes se entiende que e TCE no de mucho de si. Comenzando
por lo que sabemos, €l rechazo de los preciosos ridiculos convencionales a la propuesta
de ampliar la nocién de ciudadania europea, para incluir a quien tuviera la condicion de
residente estable, tal y como se lo pidieron el movimiento Appel pour la citoyennetéy el
Manifiesto desde Madrid, de junio de 2004. El articulo I1-10 es claro: “ Toda persona que
tenga la nacionalidad de un Estado miembro posee la ciudadania de la Union, que se
anade a la ciudadania nacional sin sustituirla’. Nada de abrir la nocion de ciudadania
mas alla de los nacionales. Nada de ciudadania plural e inclusiva. Y eso pese a que €
lema o divisa de la UE (articulo 1-8) se ligue a la vaoracion de la diversidad: unida en
la diversidad. Pero é TCE lo tiene claro, cuando habla de diversidad cultural, o que
constituye un bien a promover es la diversidad cultural europea, la suya, no la de fuera:
pues aunque € articulo 11-82 dice que la Unidn “respetara la diversidad cultura y

" Una naderia comparada con los asuntos verdaderamente importantes como el establecimiento de la Agencia
Europea parala gestién de la cooperacion operativa de las fronteras exteriores el 1 de mayo de 2005; la creacion
deun Fondo paralagestion de las fronteras parafinales de 2006 y de un fondo europeo de repatriacion antes de

2007, y ladesignacion de un representante especial parala politica comin de readmision.

8 Basta con leer la directiva sobre reagrupamiento familiar para entender nuestra mentalidad: de acuerdo con
€sa norma europea, es posible que pasen tres afios entre la solicitud de reagrupacién y su resolucién, se
establece que las personas reagrupadas pueden pasar hasta cinco afios en situacion de dependientes de quien los
reagrupa sin poder obtener su propio permiso de residencia (el viejo concepto del cabeza de familia, como Unico
sujeto juridico) e incluso contempla la posibilidad de limitar el derecho de reagrupacion solo para los hijos

menores de 12 afios
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linguistica, en redlidad € articulo 1-3.4 precisa: “la Union respetara la riqueza de su
diversidad cultura y linglistica’. Por cierto, ¢qué querra decir eso de que la diversidad
cultural sea europea?. éacaso hay una diversidad cultural de la UE, otra de Europa, y
otra gena que nunca podra llegar a ser europea? gué nocion de cultura, de procesos
culturales, traduce esa propuesta?®.

Los constituyentes (la Convencién y luego la Conferencia intergubernamental)
tienen una légica hobbesiano-estatalista, para la que e ciudadano (y mucho es que no
hablen de slibdito) sdlo puede serlo s es naciona del Estado. Y 1o mismo sucede con la
cultura: hay una cultura que es la neustra, definida al parecer en términos esenciales,
estaticos, cerrados, excluyentes. Por tanto, nada de igualdad plena, ni siquiera para los
ya mencionados residentes estables o permanentes (unos 20 millones, es decir, €
septimo pais de la UE): por gemplo, éstos podran moverse libremente dentro del
espacio de la UE, pero no eegir libremente su asentamiento profesional. Tal parece que
los derechos que reconocemos a quienes no son europeos de pata negra se los
concedamos con la boca pequefia, como privilegio o acto de generosidad paternalista. ..

Asi, en lo referente a la politica de inmigracion, se incluye en e Capitulo 1V
(Espacio de Libertad, Seguridad y Justicia), dentro de su seccion 22, que lleva por titulo
“Politicas sobre controles en las fronteras, asilo e inmigracion”, 1o que da una idea de
gué concepto se tiene de la cuestion de la inmigracion. Asi, en € articulo 111-265.2 del
TCE se prevé la elaboracion de una ley o ley marco europea para la regulacion del
control fronterizo, la expedicion de visados, las condiciones de ingreso, estancia y
expulsion y la definicién de los derechos de los nacionales de terceros paises que
residen legamente en e espacio comunitario. Pero en realidad y aunque se proclame
gue la Union desarrollara un apolitica coman de inmigracion destinada a garantizar, en
todo momento un trato equitativo de los nacionales de terceros paises que residan
legalmente en los estados miembros’, apenas se habla de integracion, salvo para decir
gue laley o marco europeo “podra establecer medidas para fomentar y apoyar la accion
de los paises miembros destinadas a propiciar la integracion de los nacionales de
terceros paises que residan legamente en su territorio, con excluson de toda
armonizacion de las disposiciones legales y reglamentarias de los Estados miembros”
(Articulo 111-267.4). Lo que interesa es otra cosa: como hacer mas eficaz la
impermeabilidad de nuestras fronteras y de los mecanismos de transito de los

° Me he extendido sobre ello en mi contribucién a monogréfico dedicado a Tratado constitucional por la
edicién espariolade Le Monde Diplomatique, Europa: momentos decisivos, Valencia, 2005, que tiene por titulo
" Fronteras e identidades: paradojas del proyecto europeo”, pp28-36.
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inmigrantes deseables, y como conseguir que todo ello se traduzca en nuestro beneficio,
con & menor coste’®. Por no hablar de unas politicas de relacion con los paises de
origen de los flujos, que se proclaman regidas por principios de cooperacion e incluso
codesarrollo pero a duras pensa esconden una éptica de asociacion en las funciones
policiales, desde una concepcidn geoestratégica—€l papel de la UE en € mundo- que en
este punto parece revelar una perspectiva neocolonia que vuelve a tratar de configurar a
la UE como metrépoli de los pobres dependientes, ocultando mecanismos de
dependencia que perpettan, como ha explicado Sassen, la divison entre centro y
periferiasy su relacion con los propios flujos migratorios.

Integracion politicay ciudadania: ¢imponer la ciudadania?

Llegamos asi a lo que importa de verdad, es decir, a proyecto de hacer
accesible alos inmigrantes la ciudadania. Pero no todo es de color rosa en ese proyecto.
Algunos han sefidlado contradicciones que harian rechazable 1o que denominan
proyecto de “ciudadanizacion” de los inmigrantes.

Me refiero muy concretamente a la posicion de Sandro Mezzadra y Saskia
Sassen, dos gemplos de lo que puede y debe ser la provocacion intelectua, la
imprescindible tarea de puesta en cuestion de lo que se nos presenta como obvio, ya se
traten de los habituales dogmas del pensamiento Unico, como de los lugares comunes
en los que se basa una buena parte del pensamiento politicamente correcto, y en
particular de la biblia progresista. En dos libros traducidos recientemente®!, se aborda
desde una perspectiva critica €l andlisis de los modelos de politicas de migracion, en €
gue se concentran importantes dosis de uno y otro tipo de argumentos que —extrema se
tangunt- tantas veces coinciden en un mismo resultado, la tranquilidad de las buenas
concienciasy € mantenimiento del statu quo. Mezzadra opta por cuestionar lo que solo
unos pocos se han atrevido a denunciar, con € coste casi inevitable de ser denunciados
como irresponsables, ingenuos incurables o presas de una enfermedad infantil: €l
derecho de movilidad en serio, provocativamente planteado desde la formula ‘derecho
de fuga’ y muy lgos, obviamente, de la selectiva movilidad impuesta por e modelo de
mercado global que mientras abate todas las fronteras para el capital y las mercancias,

10 Eso explicalaaparicion del debate sobre ese purgatorio juridico que serian los “ portones de inmigracion”, asf
como los mecanismos para perfeccionar el establecimiento de cupos —un dogma al parecer inamovible que
exige a su vez cuantificar las entradas temporales y reguladas de inmigrantes cualificados y no cualificados- y
de nichos laborales, |os sectores donde hay huecos de mano de obra porque |os nacional es/ciudadanos europeos

no quieren hacer esos trabgj os.
1 Mezzadra, Derecho de fuga, Madrid, Traficantes de suefios, 2005..
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Se empefia en construir canales estrechos y muros de contencidén a los inmigrantes que
son a la vez profugos. Este planteamiento es quiza lo més interesante del libro, pues
rehuye los dos extremos habituales en e andisis critico de los actuales flujos
migratorios, € de idealizacion de los inmigrantes que llegan a ser presentados como el
nuevo sujeto revolucionario universal, y e que los presenta como victimas de la nueva
fase de colonizacion emprendida por el capitalismo global. Mezzadra sostiene una
necesaria ambivalencia que le permite una aproximacion realista y critica, radical,
ilustrada con un inteligente glosa de los trabgjos que realizara un joven Max Weber
(1891-1896) sobre la escasez de mano de obra en €l campo, en Prusia, para la que
parecia imponerse € recurso a trabagjadores inmigrantes extranjeros —polacos-, un
recurso tan vigjo como el mundo que puede ilustrarse con la fgura de Ruth, el arquetipo
femenino biblico del Gastarbeiter. En ellos, Weber explica la estructura dual del
mercado de trabajo creado en torno a ese recurso de la migracion y que explica con una
metafora que es un clésico en las ciencias sociales, la referencia a los “estdmagos
polacos’ para explicar la lucha por la existencia entre dos tipos nacionales de
trabajadores, que es € trasfondo del mensgje de la inmigracion como competencia
dedea en € mercado labord, laidea del dumping social que, por otra parte, justifica
también los procesos de dedlocalizacion, a la busqueda de la mano de obra menos
costosa, fragmentando |os procesos de produccion y llevandol os a otros paises.

La tesis més interesante para €l debate sobre la ciudadania, es la que, en linea
con Sassen, trata de argumentar que €l ideal del acceso o inclusién de los inmigrantes a
través de la ciudadania presenta no pocos riesgos, comenzando por € de romper €
respeto a la autonomia del propio proyecto migratorio, que no pasa necesariamente por
el establecimiento definitivo (e incluso ni aun estable) en el pais del destino. Mezzadra,
como Sassen, trata de ir més ala de una lectura ingenua del mensaje progresista que se
centra en la inevitable critica sobre € vinculo entre nacionalidad y ciudadania para
construir una politica de la ciudadania que venza €l lastre de la naturalizacion como rito
obligado, pero nop advierte el riesgo de que asi se propicie lo que caifica como un
proyecto de ciudadanizacion que no puede no ser dienante, una forma més de
domesticacion®.

Esta critica seria complementaria de la denunciada por Sassen, quien, asimismo
mas alla de lo que hoy parece un lugar coman en la izquierda (la defensa del voto

12 Cfr. Mezzadra, 2005: 31y ssy 100 y ss. Asimismo, Sassen, S., Contrageografias de la globalizacion,
Madrid, Traficantes de suefios, 2003. una critica del modelo de ciudadania como imposicién, ideol 6gicamente
distintade lade Mezzadra, puede hallarse en el trabajo de Moyay Rubio incluido en VVAA, 2004.
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municipal como derecho de los inmigrantes residentes) advierte que antes de la
cuestion de ciudadania y residencia habria que plantear la critica del discurso
homogeneizante que pasa por alto como la politica de inmigracion y sus instrumentos
(el derecho de inmigracién) crean género, y refuerzan los mecanismos de
discriminacion, jerarquizacion y dominacion que sufren las mujeres inmigrantes.
Porque en e nucleo de esa contrageografia de la globalizacion a la que se refiere, se
encuentran no solo nuevos territorios, sino sobre todo nuevos sujetos, nuevos agentes
(no tan nuevos en realidad): en primer lugar, las mujeres, y ello explica la feminizacion
creciente de la fuerza de trabgjo y de la pobreza, presentes en |os modelos de gestion de
los flujos migratorios.

A mi juicio, no les fata razon s se examina la Optica paternalista, unilateral,
gue subyace a buena parte de las expresiones de ese proyecto europeo, incluso cuando
se atreven a hablar de ciudadania y derechos de participacion. Pero creo que no
conviene generalizar. Hay experiencias positivas, proyectos hacia una ciudadania plural
e inclusiva, gemplos como € del actual borrador de Plan de ciudadania e inmigracion
de la Generdlitat de Catalunya y, sobre todo, algunas iniciativas municipales, que no
merecen esa descalificacion.

Por mi parte, he defendido reiteradamente la legitimidad de un proceso de
acceso a la ciudadania —a la integracion civica, que es politica- que comienza en €
ambito municipal y que debe entenderse en términos de inclusion, pluraidad y
gradualidad, como un derecho en todo caso, no como una obligacion, pero ni mucho
menos un privilegio ni una coartada para proletarizar y domesticar a esos sujetos. Un
proyecto que arranca de la nocién de los vecinos, de los residentes, como ciudadanos de
esas primeras comunidades politicas que son las ciudades, con todos los derechos y
deberes de los demas vecinos, de los habitantes de las ciudades que Ilegaron antes que
ellos y a ser nacionales del estado son naturalmente ciudadanos. Ese proyecto
contribuye a revisar las condiciones de reconocimiento y garantia de los derechos
politicos en lo que se refiere a esos new comers que son los inmigrantes. Pensar de
nuevo en los criterios para definir la pertenencia, €l titulo de soberaniay de derechos. Y
eso significa volver a examinar nuestras respuestas acerca de los derechos de
participacion politica. Una parte importante de esa respuesta, a mi juicio, pasa por
incentivar los instrumentos de asociacionismo de y por los inmigrantes. En otros
lugares me he ocupado de esa cuestion.

Se trata por lo demés de un argumento que cuenta con un considerable respaldo
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socia y ciudadano, a través de movimientos e iniciativas de amplio espectro que
coinciden en anclar €l acceso a la ciudadania en la residencia estable (desde tres afios),
en el ambito local, es decir, ciudadania como vecindad, con derechos politicos plenos
en el ambito municipal (lo que es algo mas que & derecho a sufragio activo y pasivo, €
derecho a voto), desde una concepcién de la ciudadania como ciudadania multilateral
(doble, y ain més, cuédruple ciudadania) y ademés ciudadania gradual: desde la
vecindad al ambito autonémico primero, y al estatal y europeo después.

Una concepcion, ademds, que tiene apoyo en las recomendaciones de
Tampere'®, y en algunos pocos instrumentos —casi todos no normativos- de politica de
inmigracion de la Comision**, el Parlamento europeo y e Comité Econémico y
Social®®. un proyecto que trata de construir € proceso de ciudadania civica Esa
ciudadania civica debe comenzar por e reconocimiento de que el residente (aungue sea
solo residente temporal y no definitivo o permanente) en la medida en que paga
impuestos y contribuye con su trabajo y con sus impuestos, con su presencia como
vecino y no solo como trabgjador a la construccion de la comunidad politica,
comenzando por la primera, la ciudad, tiene no solo derechos civiles e incluso sociales,
sino politicos: derecho a participar a menos en ese nivel. El primer escadn de la
ciudadania civica seria de nuevo € primer escalon de la idea europea, las ciudades, la
comunidad politica municipal.

13 Hay que recordar, por lo que se refiere ala UE en sentido estricto, que el Tratado de Maastricht de 1992, al
conceder el derecho de voto y de eligibilidad para |as elecciones municipales Unicamente a los stibditos de los
demés paises de la Unién Europea, mejoré los derechos civicos de un nimero importante de extranjeros, pero
cred nuevas desigualdades para |os extranjeros extracomunitarios. Se reconoci6 la ciudadania europea a cinco
millones de personas que residen en los Estados miembros y son nacionales de otro Estado miembro. Pero se
discriminaaentre 15y 20 millones de personas que residen en la Unidn Europeay no poseen la nacionalidad de
ninguno de los Estados miembros. Hoy, en la UE, hay una campafia lanzada por el grupo Lettre pour la
citoyenneté, que busca obtener un millén de firmas para pedir lareforma del Tratado de la Unién (ahora seriade
la Constitucion europea: se apoya en lo dispuesto en el articulo 2.46.4 del texto del proyecto aprobado y ahora
sometido a laratificacion por los Estados miembros) a fin de conseguir que €l articulo 1.8.1. diga lo siguiente.
“quienes ostenten la nacionalidad de un Estado miembro o sean residentes estables, poseen la ciudadania de la
UE”". Se trataria entonces de posibilitar una interpretacién extensiva de los derechos reconocidos en la parte
segunda de la Constitucién, por ejemplo en el articulo 2.40 (elecciones municipales), en el 2.45.2 (libertad de
circulacion y residencia), en el 2.47 y ss. Esta reivindicacion se presentd a la Convencion que ha elaborado el
proyecto de Constitucion europea, pero no fue tomada en cuenta.

14 Por gjemplo, COM (2000) 757 final de 12 de noviembre de 2000 (“Comunicacion a la Comisién sobre
politica europea de inmigracién”, del Comisario de Justicia e Interior, A. Vitorino), (reiterada en la COM 2002
262 final de 30 de mayo de 2002)

15 Dictamen CES 365/2002 de 21 de marzo de 2002 (Comité Econdmico y Social Europeo, “Dictamen sobre
Lainmigracion, laintegraciony el papel de la sociedad civil organizada”, en relacién con el establecimiento del
Programa Marco Comunitario para promover la integracion social de los inmigrantes. Con posterioridad, €l
Dictamen 593/2003 de 14 de mayo de 2003 “Incorporacion ala ciudadania de la UE”
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A mi juicio, la via més adecuada para alcanzar ese objetivo es combinar ese
principio de integracion politica con los de ciudadania multilateral y ciudadania local.
A esos efectos, puede ser Util recuperar la nocion de politicas de presencia, de
participacion en el espacio publico, enunciada por Phillips, en relacion con los grupos
" desposeidos de poder”, como propone Sassen'®, y en particular los inmigrantes, las
mujeres. En cierto que Sassen incluye en esa politica de presencia dos objetivos
diferentes, el de dar poder alos que estén privados del acceso al poder y alariqueza, y
el de explicar la paradoja de la capacidad politica creciente de grupos a los que se
niega la titularidad de la ciudadania. Por eso recurre a la nocion de presenciay ala de
ciudadania de facto para tratar de superar la nacionalizacion de la ciudadania y su
contaminacion de género. Mas dla del interés de la propuesta especifica de Sassen a
propésito de la cuestion de género, me interesa sefialar que sus sugerencias apuntan en
la misma direccion que proponia. Se trata de abrir esas dos jaulas de hierro que
aprisionan la ciudadania, la del vinculo nacionalidad-trabajo formal-ciudadania, y la de
ciudadania-espacio publico-género. Se trata de crear nuevas formas de ciudadania,
plurales, multilaterales, y de caracter gradual, que conectan con la ciudadania como
“derecho a la ciudad”, “derecho a la movilidad”, “derecho a la presencia’, sobre todo
de quienes han sido arrinconados a los territorios donde oficialmente (al menos para
guienes siguen sin entender a Foucault) no reside, no juega € poder, teniendo en cuenta
gue desde esos espacios, esos actores —as mujeres, los inmigrantes, sobre todo los sin
papeles- estén tejiendo una nueva politica.

En cuanto a los principios de ciudadania multiple o multilateral y local, como
concrecion de la democraciainclusiva'y plural, o que propongo es aprovechar las tesis
defendidas por Baubtck o Rubio (y acogidas por Castles) a propoésito de la ciudadania
transnacional’’ , para definir la idea de ciudadania o integracion civica antes
enunciada. Se trata de una ciudadania entendida no sdlo en su dimension técnico
formal, sino social, capaz de garantizar a todos los que residen establemente en un

determinado territorio plenos derechos civiles, sociales y politicos. La clave radica en
evitar € anclge de la ciudadania en la nacionalidad (tanto por nacimiento como por
naturalizacion), una identidad que pone de relieve la incapacidad de la propuesta liberal
para superar las raices etnoculturales del pretendido modelo republicano de ciudadania.

16 Cfr. S. Sassen, 2003, Lastesis alas que me refiero se encuentran en el Gltimo capitulo de eselibro,

17 Cfr. Baubtck, R., 2004. Sobre ciudadania multilateral y el acceso automatico a la ciudadania a partir de una
residencia estable, sin exigencias de "integracion" que considera etnoculturales, cfr. Rubio, R.,2000. Me parece
mas (til y viable en términosjuridicosy politicos su propuesta que laidea de ciudadania posnacional basada en
launiversalidad de los derechos, tal y como laformularaSoysal, 1996.
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La ciudadania debe regresar a su raiz y asentarse en la condicion de residencia. Por eso
la importancia de la vecindad, de la ciudadania local, que por otra parte es la que nos
permite entender mas facilmente como los inmigrantes comparten con nosotros —os
ciudadanos de la ciudad, los vecinos- |as tareas, las necesidades, |os deberes y por tanto
también |os derechos propios de ésta.

La dificultad, como apunté mas arriba, estriba en como hacer asequible esa
condicion de residente estable equiparada a la de ciudadano, y hemos discutir si debe
tratarse de una condicion que se adquiere ssmplemente tras un periodo consolidado de
residencia (y en ese caso, la duracién del mismo: 3, 5, 0 més afos) o s hace fata
ademas superar un test de adaptacion o integracion y de lealtad constitucional, tal y
como, a laimagen de lo dispuesto en los EEUU se ha establecido en recientes reformas
en algunos de los paises de la UE (pruebas de lengua, de conocimiento de la
Constitucion).

Por mi parte, de acuerdo con Carens o Rubio Marin, entiendo que debe tratarse
de un efecto automético derivado de la estabilidad de residencia. Pese al caracter
razonable de algunos de los requisitos enunciados, no puede ignorarse gque todo lo que
excede un principio smple, la libre aceptacion del ordenamiento juridico-
constitucional, me parece que bordea peligrosamente un modelo de asimilacion cultural
como condicién de la integracion politica. Como hemos visto, la receta es muy simple:
a los inmigrantes, como a los ciudadanos, 1o que se les debe exigir es € respeto, o,
mejor, € cumplimiento de la legalidad juridico-constitucional (porque € término
respeto y sobre todo otros equivaentes, cuando se utiliza la figura del “contrato civico
de adhesion de los inmigrantes’, como ha propuesto en Francia Chirac, esta prefiado de
subjetividad). Ni més ni menos'®. Y la reciente propuesta de modificacion de las
condiciones de acceso a la ciudadania en € Reino Unido, €l test de conocimiento de la
cultura inglesa que parece reproducir las lineas maestras del modelo canadiense,
dificilmente supera la sospecha de que, tras la prueba de constitucionalidad subyace un
modelo de asimilacion cultural que vincula ciudadania y cultura nacional hegemonica.
¢Acaso no estamos repitiendo de esa manera el modelo monocultural caracteristico del
nacimiento del Estado nacion?

18 Dejo de lado por razones de tiempo otro tipo de exigencias incluidas en esos contratos de adhesién que,
como se ha hecho en Francia desde la iniciativa de Chirac y el gobierno Raffarin, parecen incluir también
algunos requisitos sobre los que habia que hablar mas despacio, como el conocimiento de lalengua, o € de la
cultura. Son las que inspiran las reformas producidas en las legislaciones de buena parte de los paises de la UE
y delas que me he ocupado en otros trabajos.
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Por lo demés, queda en pie la objecion basica: ¢es suficiente la condiciéon de
extranjero/inmigrante para justificar la exigencia de que nos ofrezcan un plus que no se
exige a los ciudadanos?. ¢Por qué deben demostrar que conocen la Constitucion, y los
ciudadanos no? ¢Acaso los ciudadanos portan consigo desde el nacimiento —antes- una
carga genética relativa a la Constitucion? En cualquier caso, debemos exigirles ese
deber sin darles previamente los medios?

El modelo de gestion democratica de una sociedad plural como las nuestras, en
la que los inmigrantes son un factor relevante y ademéas representan aguello que
genuinamente constituye el contrato democratico, pues nos han elegido como su
sociedad de destino, no puede resistir por mas tiempo esta exclusion institucionalizada
en la que una parte de quienes estan y contribuyen a la sociedad y a las cargas del
Estado se ven privados de aquello que exige la democracia: el derecho, los derechos a
intervenir y decidir sobre los criterios de gestion de la vida publica. Esos son los
derechos politicos, que van més ala del derecho a voto. Y esos derechos —a
ciudadania, la participacion politica, mas ala del derecho a representar y ser
representado, e gercicio del control del poder y de la determinacion de lo que los
politdlogos llaman la agenda politica- deben poder estar a alcance de quienes quieren
formar parte de nuestra sociedad.
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REFLEXIONES EN TORNO AL SEMINARIO LATINOAMERICANO
PEDAGOGIA Y DERECHOS HUMANOS

Manuel Mejia’. Repliblica Dominicana

I ntroduccion:

Durante mucho tiempo la realidad de injusticia de América Latina ha llevado a
comprender la lucha por los derechos humanos como un gran esfuerzo por reivindicar €
elemental derecho a vivir, que era a veces solo sobrevivir. Tantos esfuerzos han ido
fraguando progresivamente otra concepcion mas global del problema. Las llamadas
“generaciones’ de los derechos humanos nos redimensionaron e derecho a vivir con
caidad. Y asi entraron en las reivindicaciones por la vida, los derechos sociales,
culturales, econdmicos, ademas de los politicos. Hoy nuestro reto es seguir siendo,
pasar de las declaraciones formales de los derechos para todas y todos a la préactica de
estos. Pero ademés € reto es seguir reivindicando como derecho, todo lo que vamos
descubriendo como necesario para fortalecer nuestras identidades propias y para
fortalecer didlogos mas amplios de solidaridades y reciprocidades, hasta poder hablar de
“globalizacion solidaria’. Los derechos humanos son, desde esta perspectiva, una tarea
iniciada en la historia'y un proyecto de humanizacion permanente.

Es desde este horizonte que en € Centro Poveda venimos impulsando una
propuesta sociopedagdgica en la que € proceso de construccién de conocimiento, la
organizacion de los espacios educativos y las relaciones estan permeadas por una
dimension ética y politica de manera que la accion educativa propicie la constitucion de
sujetos (individuales y colectivos) con capacidad de incidir democraticamente en su
realidad.

En esta propuesta, las pedagogias posibilitan la constitucion de sujetos con
capacidad de relacionarse con la realidad natural y social; con capacidad para asumir
compromisos y acciones en ambitos compartidos; de contextualizar, explicar, organizar
y expresar las informaciones adquiridas en las digtintas formas de experiencias y de
seleccionar las pertinentes para resolver los problemas que se confrontan; capacidad
para imaginar, disefiar y proponer nuevas acciones que mejoren la calidad de vida y
gestionar habilidades para la interrelacion con la readlidad posibilitadoras de formar
individuos libres pero conectados con o publico; aprendiendo a convivir y decidir con
la ausencia de verdades absol utas.

1 Miembro del Equipo del Centro Poveda.
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Desde esta vision, la propuesta sociopedagdgica apuesta por un desarrollo no
colonizado por la racionalidad instrumental y por tanto un desarrollo que acoge otras
racionalidades (intuicion, emocion, juego, comunicacion, placeres...) Y no excluye a
determinados sujetos sociales. Un desarrollo inclusivo de los sectores mayoritarios de
nuestro pais que entiende las necesidades basicas como creacion de capacidades y
competencias para que las personas puedan egercer las oportunidades y los derechos.
Puedan asi mismo, influir en la sociedad para transformarla, segin sus ideas y
proyectos.

Con estos planteamientos participamos en e seminario “Pedagogia y Derechos
Humanos® organizado por la Red de la Paz y Los Derechos Humanos del Consgjo de
Educacion de Adultos de América Latina (CEAAL), organismo a que pertenece en
Centro Poveda.

En este evento se recogieron preocupaciones fundamentales como: ¢Cud es la
intencionalidad politica de la pedagogia vista desde la educacion popular? ¢Cémo se
concibe la relacion pedagogia, ética y Derechos Humanos en € contexto
latinoamericano actual? ¢Cuales concepciones sobre Derechos Humanos se debaten
hoy?. Las presentamos junto a nuestras reflexiones, ofertando desde ahi una perspectiva
detrabgo.

Algunas pistas para avanzar en al pedagogia en Derechos Humanos.

Dentro de la linea de trabgjo del evento fue necesario hacer algunos subrayados
metodol 6gicos que facilitaron construir racionalidades minimas, en un esfuerzo de no
apostar por una racionalidad comin homogénea, sino a multiples aproximaciones,
reconociendo las dificultades del momento en la construccion de certezas. En tal
sentido, se enfatizd en los siguientes indicadores de interés metodol 6gi co:

- lacontextualizacién

- los sujetos

- lavision: pedagogiay cultura
- lo ético

- lavoluntad politica

- e vitee

- los contenidos

Visién: Pedagogiay Cultura
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La acciéon educativa popular, indudablemente se sustenta en una vision o un
modo de entender y situarse en o educativo.

La vision es una aproximacion conceptual de la accion educativa, |os espacios en
gue se realiza, los dispositivos didacticos y |os principios que la organizan u orientan.

La metodologia de la acciéon popular, como los proyectos, son componentes
implicitos de la vision. Por ende, vision, metodologia 'y proyecto formando un hdbeas o
urdimbre de relacion entre principios, quehaceresy propodsitos de la educacién popular.

Esta sobre el tapete de discusion como entender |a pedagogia, qué dimension de
larealidad abarca, cuales espacios de debate prefiere, cud es su intencionalidad politica
y por via de consecuencia, cuales son los contenidos de su practica. Las preguntas
buscan, en definitiva, una aproximacion a sentido de las préacticas de la educacion
popular.

De cara a la vision, habremos de considerar que desde un principio la accién
socia de la pedagogia estuvo orientada como practica cultural; por tanto, como practica
gue construye sentido o significaciones sociales. Dicha orientacion sigue teniendo valor
hoy.

Un enfoque de esta naturaleza, despoja a la pedagogia del velo de la ingenuidad
y de neutralidad frente a sus discursos y frente a sus précticas, a sabiendas de que la
cultura es juegote sentido, matizado por intereses y conflictos. Por eso la pedagogia, a
construir sus propios discursos y practicas educativas, no puede perder de vista que €l
asumir esa tarea se convierte en negociacion de sentido cultural por via de
consecuencia, como negociacion de poder cultural.

Esta practica de negociacion cultural no es algo delineado en el marco de pactos
cerrados entre personas particulares o grupos e instituciones. La pedagogia asume un
caracter democrdtico en la negociacion cultura. Esta ha de ser una préctica
comunicativa abierta a la sociedad, mostrando con su discurso € rostro de su
intencionalidad y reconstruyendo desde e didogo o e debate publico, las nuevas
significaciones ala que apuesta como reconstruccion cultural.

Situados en una vison que reflexiona su practica cognoscitiva vemos la
pedagogia, como hermenéutica que interpreta de manera globa y criticamente su
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fundamentacion tedrica y filosofica asi como los elementos de caracter instrumental.
¢Qué es?, ¢qué hemos logrado?, ¢como lo hemos logrado? Y jpara qué lo hemos
logrado? Son preguntas del repertorio critico de la pedagogia como hermenéutica, que
contribuyen la interpretacion y reinterpretacion de los procesos pedagdgicos y sus
resultados. Esta perspectiva es la que le posibilita asumirse como teoria y practica
socioeducativa politica.

La pedagogia como hermenéutica ha de plantearse una critica serie ante todas las
teorias sobre la postmodernidad, rescatando de ellas lo que verdaderamente supone una
ruptura con el pasado que aniquila'y el pasado y presente que liberan, colocandonos en
un sentido de construccion de nueva humanidad.

Proyecto pedagogico e intencionalidad politica

Un rasgo distintivo de la pedagogia popular es mostrar la intencionalidad
politica de la accion educativa vigente, a situarse criticamente frente a los modelos de
dominacion y mediante la busgueda y propuesta de aternativas democréticas viables.

De lo anterior se desprende la idea de que para la pedagogia popular no existe
préactica educativa sin una perspectiva de poder. Contrario a ello, se ha de estar vigilante
frente a enfoques que quieran presentarla como un gercicio técnico de saberes
indiferentes a las estructuras y relaciones sociales, los sistemas culturales, las
condiciones de vida de la poblacion, sus modos organizativos, las formas de
intervencion colectiva, y sus condicionamientos econdmicos e historicos. Se podria
decir de otra manera que la pedagogia popular ha de adentrarse reflexivamente en una
practica que busca construir y convertir los ges cognoscitivos, valorativos, afectivos y
politicos de la educacién en elementos de poder de transformacion.

Planteada asi, la pedagogia se ubicaria en una linea de accion en que sujetos del
proceso educativo sean como sustenta Hugo Zemelman, formas particulares de
expresion socia que se constituyen como mediaciones de poder y de lucha entre la
estructuracion de la sociedad, y en sus roles sociales ser actores con capacidad de actuar
en medio de los conflictos y transformadores de |a realidad.

La actual pedagogia por lo tanto se compromete con tipos de estructuracion

socia en los cuales se van procesualmente constituyendo los sujetos, expresando asi el
proyecto socia que define su horizonte de transformacion.
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Desafios de la pedagogia hoy

Para tener una idea mas acabada de este proceso, bastaria considerar 1os cambios
del movimiento social en América Latina. Hoy los movimientos sociaes aternativos, se

reorganizan: ambiental, derechos humanos, de género y de participacién en el
Sistema.

Se trata, en lo fundamental, de un movimiento politico amplio, extrasistémico,
extra-parlamentario, pero que no renuncia su derecho de negociacién con el Estado y
con otras fuerzas de la sociedad. De manera que vivimos un momento politico en que €
fusil es cada vez superado por € recurso del didogo, la negociacion y la propuesta; es
decir, la confrontacion desde otra perspectiva social y politica.

Estos cambios parecen resultado de la interaccion de varios factores de alcance
mundial, tales como los avances cientificos y tecnolégicos, los procesos de difusion
masivos de conocimientos, las articulaciones de blogues de poder econdémico, politico y
militar, y € primado de los principios econdmicos sobre o politico de carécter publico
y privado. Sin embargo, la entrada de América Latina a esta nueva realidad no ha
significado, como dijimos, superar serios problemas estructurales como la pobreza,
bajos sdarios, analfabetismo absoluto y anafabetismo cientifico-tecnol 6gico,
problemas etno-raciales y violencia cada vez més generalizada.

Tampoco deja resuelto e conflicto politico que supone las debilidades de los
sistemas democréticos vigentes. Por gjemplo: en Chile, continla presente € poder
militar sobre el poder civil, a imponerse en la jefatura del gército el General Augusto
Pinochet y la impunidad de que gozan muchos militares responsables de crimenes; en
Per(, la presencia en € poder del Presidente Fujimori tiene por antecedente el golpe de
Estado a Congreso Naciona; en Panamd se sufren los efectos de la invasion
norteamericana que dio a traste con € gobierno de Noriega; y en paises como Ecuador,
Bolivia, Venezuela, Colombia, Republica Dominicana, es obvia la crisis institucional.
Todas las instituciones se violentan y la corrupcion se prolonga como signo de poder.

Desde esta redidad preguntamos ¢cuales serian los grandes desafios
sociopoliticos de la pedagogia frente a la nueva situacién?

La pregunta no tiene una respuesta o0 propuesta Unica ni acabada y dificilmente
se pueda afirmar que estamos ante un minimo de certeza, Sino en un proceso de

Eikasia. Revista de Filosofia, 4 (mayo 2006) 5



MEJIA, Manuel: «Reflexiones en torno al seminario latinoamericano pedagogiay derechos humanos».

blUsqueda. Lo cierto es que mas que certezas tenemos muchos desafios, como los
siguientes:

1.-Trabgar lo existencial de manera diferente, potenciando las individualidades-
no e individualismo-, a proposito del reconocimiento del sujeto como persona situada
ante la vida como un modo particular de vivir y percibir la existencia. Esto implica
preguntarnos cOMo asegurar la expresion espontanea, respetar la intimidad, desarrollar
la capacidad de asombro y la creatividad personal.

2.-Crear nuevas estrategias culturales en una perspectiva de interculturalidad,
para congtruir sujetos y actores con identidades comunes, y sobre todo, respetar cada
espacio y cada cultura como elemento de poder.

En todo caso, cuando se piensa la cultura sera importante, no perder de vista que
estamos atravesados por la mundializacion cultural, con interaccion de signos y
simbolos globales, regionales y locales, lo que condiciona cualquier proyecto
pedagdgico-politico. ES decir, es necesario tener presente los nuevos codigos mundiales
gue cruzan los ambitos de derecho, la economia, lo ambiental, 1o ético, y algo muy
importante, la subjetividad a través del consumo. Todo ello conlleva a una nueva
sensibilidad de poder. Y es evidente que a darse un cambio de dimension y sentido
cultural, la pedagogia popular esté desafiada a crear nuevas imagenes en e campo de la
comunicacion y nueva politica de animacion socio-cultural. De lo contrario, la
pedagogia popular estaria propiciando una cultura politica anacronica.

3.-Pensar en una estrategia pedagdgica para un movimiento social con fuerzas'y
actores diversificados. Movimiento que emerge y construye poder desde lo cotidiano y
gue tiene diversas formas de lucha en lo econdmico, ético, ambiental, género,

territorial, etc.

Esto también plantea ampliar los escenarios de la accion pedagdgica y tejer
nuevas comunicaciones.

4.-Rescatar |la memoria histérica de los excluidos.
5.-Partir de larealidad de los sujetos y utilizar varios dispositivos culturales para

trabajar contextos especificos.
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6.-Asumir como gje las relaciones de poder, |o cognoscitivo, lo politico-socia y
lo valorativo.

7.-Convertir los espacios de aprendizajes en escenario de relaciones
democréticas contrario a un orden tecnocrético y autocratico.

8.-Propiciar unareflexion profunda sobre:

-La forma en que la pedagogia ha de entrar en € marco de las nuevas
categorias mentales.

-Lareconstruccion de lo social.

-El funcionamiento de las nuevas discusiones.

-Los avances de la pedagogia en la escuela, para propiciar relaciones de
poder alternativo.

-Los niveles de certeza y valoraciones de |os paradigmas socio-politicos.

-La complgiidad de la marginaidad social y la pedagogia de la
participacion que propicie superarla.

-Larelacion de los grupos en los colectivos.

-El papel de las redes de educacién popular sobre los conflictos de cada
paisy de laregion.

-Las metodologias que contribuyan a generar poder, no desde
abstracciones universales sino desde la continuidad.

-La pedagogia popular como proyecto investigativo que recupere la
problematica aprendizajes sobre |os procesos de cambio.

Pedagogia, Etica'y Derechos Humanos

En un primer lugar digamos que a hablarse de ética nos referimos a universo de
valores de los actos humanos. La ética en tal sentido, hace referencia a unas normas,
actitudes y relaciones, consideradas necesarias a la vida. Por tanto, constituye un criterio
0 un significado de las acciones o de cuanto hacemos.

La ética en tanto criterio de vida ofrece claves respecto en qué consiste la vida
humana con caidad y ofrece requisitos minimos para establecer politicas que
favorezcan una cdidad de vida. Se entiende que la ética de nuestros tiempos son
justamente los derechos humanos (Maldonado 1994)2.

2 Ver Maldonado, Carlos Eduardo. Etica y cultura Latinoamericana. La ética de los derechos
humanos. Red Latinoamericana parala paz y |os derechos humanos. Santafé de Bogota. 1996
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Por su parte, e concepto de derechos humanos, en los términos en que lo
plantean los organismos miembros, de la Red, recoge tres nociones diferentes
complementarias entre si:

a) Integralidad referida al ser humano que abarca lo que hoy suele llamarse tres
generaciones, es decir, las personas requieren de condiciones espirituales
8derechos civiles y politicos), materiales (sociades y econdémicos) y de una
relacion armonica con e medio ambiente. Aqui resulta clave el concepto
democrético o con capacidad de participar y decidir en lo publico y privado.

b) Integralidad referida a las relaciones socides. Se hace més énfasis en la
integracion de la democracia y la justicia social, la necesidad de abordar 1o
cotidiano, las actitudes, los valores, la convivencia, las identidades culturales y
lo intercultural, lo afectivo, laviolenciaintray extrafamiliar.

c) Integralidad como interdisciplinaridad. En este caso se hace referencia a lo
juridico, la historia, la psicologia, la economia, la ética, la antropologia, entre
otras (Rojas 1996)3. En € enfoque interdisciplinar se valoran todos los espacios
del saber. Y desde € didlogo de saberes se ha de redimensionar el concepto de
derechos humanos.

Cuando se hace una conceptualizacion de la ética y de los derechos humanos,
inmediatamente se entiende lo antes dicho, en e sentido de que la éica de nuestros
tiempos son los derechos humanos. La ética en consecuencia aporta |0 normativo para
hacer posible los conceptos de integralidad que envuelven los derechos humanos, y
sobre todo, criterios para la accion en aras de frenar las fuerzas estructurales y las
mentalidades colectivas que atentan contra la vida.

Sin embargo, es evidente que siendo la ética lo propio de los derechos humanos,
estamos retados a superar una perspectivay € propio concepto de derechos humanos, y
mas bien referirnos a derechos de vida, y asumir una perspectiva ecologista, admitiendo
la necesidad de armonia entre seres humanos y las demas especies (Integralidad referida
alatercera generacion).

Laéticaestareferida al presentey a futuro; alo que se hacey se quiere.
Una mirada panoramica a transcurrir de la década de los 90, presenta varios

obstaculos a un orden de vida en que se puedan realizar las personas, conviviendo con la
naturalezay en el gjercicio pleno de la ciudadania (Osorio, 1996)*, por gjemplo:

% Rojas R, Carlos Eduardo. Desde la reflexion de nuestras précticas. Hacia una pedagogia de los
derechos humanos. Santafé, Bogotd, 1996.

“ Crf Osorio, Jorge. La educacion para los Derechos Humanos, su transver salidad e incor poracién en
los proyectos educativos. Construyendo la agenda. UNESCO Y WUS. Santiago, Chile, 1995.
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a) La vigencia de democracia tutelada o arbitrada, corrupcion, narco-poder y
descrédito de lo politico.

b) Lafuerza de la competenciay un sistema econémico que organiza la produccion
para favorecer a grupos, negando los bienes y servicios para toda la humanidad.
Derivado de esto, se da una dStuacion de hambre y de desempleos,
despoblamientos crecientes e imposibilidad de millones de personas para
alcanzar educaciéon cientifico-técnica, tan necesarias para vivir en la vida
moderna.

Ademas, predomina la violencia que radicaliza los problemas en 1o doméstico,
en lo econdmico, lo politico-estatal, con una secuela de muertos, desagregacion de
nucleos familiares y comunitarios y por qué no decirlo, de nicleos de naciones. En este
tenor, diria Santuc® es sorprendente como la internacionalidad de la méguina productiva
“cruzay desborda € principio de autonomiay de soberania nacional, imposibilitando el
fortalecimiento de las identidades culturales y los ciudadanos nacionaes’. Ademés,
sostiene e mismo autor, cada vez mas los paises que controlan los grandes complejos
de armamentos bélicos se imponen sobre las demés naciones y congtituyen verdadera
amenaza a la sobrevivencia de |a humanidad.

Esta humanidad, de hecho, conjuga en términos amplios un principio de
violencia que segiin Maldonado (1996) elimina total o virtualmente las personas como
necesidad:

“Es porque existe un régimen de violencia politico, social, militar, psicolégico
por lo que existen problemas de derechos humanos’.

“Vivimos en un siglo de guerra, una época de muerte en la que la vida esta
amenazada sobre la que pierden cada vez més peligros por diversas razones.

...El individuo se hace perfectamente innecesario, accidental”.

La cruda redlidad descrita obliga a la pedagogia popular a grandes cambios,
recuperando y resignificando, la articulacién con la éticay los derechos de la vida.

Pedagogia: tareas pendientes en der echos humanos

Cuaquier tarea referida a la pedagogia en derechos humanos ha de ser declarada
insuficiente, pero N0 Menos necesaria para hacer posible la vida.

® Santuc Vicente. Tendencias filosoficas, éticasy culturales, (Mimeo). Lima 1995. pag. 2
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En todo caso, resulta un trabajo de reconstruccion cultural, apoyado en una
concepcion integral del ser humano en las tres perspectivas de integralidad abordadas.

De manera general tenemos la tarea de lograr mediante la pedagogia popular una
gran participacion de los sujetos en la creacion de esa cultura, impulsando laidea de la
valoracion personal, la valoracion de |os otros (personas y especies) y por o tanto, crear
conciencia y actitudes para contribuir a mejoramiento de la vida. Aqui se presentan
algunas miradas desde las cuales se entiende que se ha de hacer énfasis en esta creacion
cultural.

a) En primer lugar tenemos una mirada antropocéntrica existencialista, de
una cultura basada en el reconocimiento de la otra persona. La persona, en su dimension
individual y colectiva ha de reconocerse en interaccion con otras, y esta desafiada a
recuperar la existencia de los demas como una realidad absoluta e incuestionable y no
como algo que sencillamente va de suyo. Madonado (1996) sostiene a efecto lo
siguiente:

“El sentido de los derechos humanos consiste exactamente en recuperar la
existencia del individuo...los derechos humanos exigen de parte nuestra una
sensibilizacion hacia sus situaciones y condiciones de manera que nos vemos
interpelados por su estado como s fuera exactamente el nuestro”.

El principio presente en esta mirada, obviamente, ni es de caracter instrumental
ni asume la perspectiva de contrato social mediante € cua se busgue ventgas
comparativas. Tampoco se parte de un principio de perfeccion mediante el cua se
juzgue a las personas como entes perfectos, sin posibilidad de gercer e derecho a
error. El principio se fundamenta en lajusticia, la compasion y €l amor.

Ha de reconocerse que emprender cualquier tarea desde esta mirada, resulta
siempre dificil. Y es que, la cultura de la sospecha, instrumentalizacion y de sentido de
competencia en nuestras relaciones, indudablemente albergan muchos temores que se
constituyen en barreras hacia las demas personas, por lo que, hay que formar contra los
miedos histéricos en las relaciones humanas.

b) una segunda mirada es de carécter césmica. Las personas han de reconocer la

dimension particular y universal de las relaciones humanas, y a la vez, considerarse
parte del universo en que ha de vivir en armonia con la realidad fisicay natural.
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En esta mirada se ha de reconocer que € mundo gira hacia procesos de
universalizacion, y que se ha de asumir desde la pedagogia un compromiso ético por €l
derecho a la ciudadania universal y capacitar para tales fines. Paralelo con €ello, hade ir
propiciando los canales que hagan posible el gercicio de la ciudadania y denunciando
las estructuras y medidas de exclusion social.

Sin embargo, cuando se piensa en la universalidad, resulta obvio que las
sociedades se constituyen historicamente desde ambitos muy concretos, en los cuales se
identifica 'y constituye la ciudadania. Para € caso de América Latina, esta ha de entrar
en el ambito de la universalidad, pero sin hipotecar su legado cultura ni la originalidad
y autonomia de sus movimientos sociales ni sus demandas. La pedagogia de la
educacion popular, consciente de esta Situacion, ha de pensar como conjugar la
particularidad de América Latina con la dimensién de universalidad.

De vudta a la relacion seres humanos, medio fisico y naturaleza, la pedagogia
popular no sblo tendra que abordar en una mirada cosmica la unidad sistémica de esta
relacion, sino asumir desde un criterio bio-ético la vida del universo, la cua ha de
preservar. Le incumbe asumir €l universo como problema de poder en e mango del
espacio, lo cual no se resuelve con solo medidas orientadas a los dominios cientificos y
tecnolgicos, sino, con politicas creadas desde didlogo y bagjo normativas que rijan a
todas las naciones.

C) unatercera mirada es interlinglistica. Una mirada que desafia a la pedagogia
a propiciar nuevos codigos sobre la vida, sin perder de vista € efecto de la imagen
universalizada de las maquinas que cruza la viday que absolutiza la existencia en una
sola direccion.

Segun Santuc (1995) € reto de la pedagogia seria “regresar a la palabra 'y a
lenguagje en lo que son y siempre han sido: espacio de intersubjetividad, y espacio en
donde un grupo asume € riesgo de poner en forma, de poner en sentido y de poner en
representacion un mundo suyo”.

América Latina no escaparia a este desafio. El mismo Santuc plantea en tal
sentido lo siguiente:

“el lenguaje no es; es espontaneidad; en él serevelae ser: e ser humanoy el ser
del mundo. Todo “hay” estaen é. El eslainteligibilidad siempre renaciendo; es
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acto de abrir e mundo que nunca acaba, y que compartimos con todas las
culturas y con € ser humano de siempre. Nuestro desafio, en América Latina
como en € planeta era su totalidad, es regresar a lenguaje en esa fuerza y
creatividad suyas’.

Estas miradas se cruzan entre si desde ese cruce habria que trabajar, conscientes
de gque nuestras posibilidades son minimas, pues si es verdad 1o que hemos planteado
sobre los problemas mas arriba sefialados, requerimos mayor profundidad de reflexion
mediante la cual acancemos delinear meor los ges, dimensiones, estrategias,
instrumentos y espacios de una pedagogia en derechos humanos. Nada pareceria mejor
para esos fines que iniciar una politica de intercambios entre e conjunto de
educadores/as de Ameérica Latina y las ingtituciones estatales y de la sociedad civil, y
degjando un gran espacio a debate publico para intercambiar opiniones y tener nuevas
certezas.
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BITACORA
Por Pelayo Perez

Bitacora se refiere a los cuadernos de navegacion; aungue actualmente se utiliceenla ‘red’ con €l
nombre de ‘blogs’ para recoger todo tipo de noticias, textos u opiniones. Del mismo modo esta seccién que
recoge las ideas generales y los fendmenos actuales, asi como las morfologias y tendencias que configuran el
mundo junto con las reflexiones que al respecto nos resultan mas destacadas. Asi pues, ni critica delibros, ni
critica de filosemas o teorias, es un intento de «navegar, orientandonos por la razén, en el confuso océano
del presente y en cambios constantes..».

LA CIENCIA NO PIENSA

Die Wissenschatf denkt nich

Nuestros recorridos anteriores por algunos de los planteamientos recientes a partir
del dominio mundial de las técnicas y de las ciencias, no han hecho otra cosa que
visumbrar ese territorio surcado tanto por la filosofia de la ciencia como por la sociologia,
asi como por la antropologia e incluso la ética. Al recorrer los andlisisy reflexiones tanto
de Stiegler como de Simondon', los aspectos méas oscuros del quehacer técnico, las
operaciones, van cobrando, mediante las relaciones que establecen, nuevas dimensiones
gue, desde e nihilismo dominante, parecian condenar a fenébmeno de las técnicas a ese
destino negativo, fuera del mundo, donde Heidegger las emplazaba y con ellas a hombre,
al hombre cientifico y técnico, sujeto operatorio enviscado en € célculo y € dominio de lo
ente, ciego ante el desocultamiento del ser, € cua precisamente se oculta tras € velo de lo
aparente. Sin embargo este planteamiento postula una desvinculacion radical entre lo
sensibley lo inteligible, e pensar meditativo del ser.

Asi pues, no perteneciendo ni las ciencias ni las técnicas a lo inteligible, segin los
postulados heldeggerianos acerca de la “verdad” y “e sentido”, no debe extrafiarnos su
célebre frase: la ciencia no piensa, que lanza provocativamente Heidegger en sus escritos
de los afios treinta del pasado siglo, los Beitréage zur Philosophie (Vom Ereignis), de los
cuales ya se han dado ha conocer entre nosotros algunos de los méas importantes textos,
como “La época de laimagen del Mundo” o “ La pregunta por latécnica’, entre otros.?

1 Cfr. Bitacoras sobreB. Stiegler y G. Simondon en los nimeros 2y 3 de esta Revista.
2 | aépoca de laimagen del Mundo”, traduccién Helena Cortésy Arturo Leyte. En Caminos del Bosque,
Alianza editorial, 1996. “La pregunta por latécnica’, en Conferenciasy articulos, traduccion de Eustaquio
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Segulin creemos, € vinculo entre lo sensible y la conducta racional inherente a las
ciencias, y alas técnicas, se encuentra en el hacer mismo, en las operaciones supuestamente
ciegas de los sujetos que, sin embargo, mediante las mismas producen instrumentos, Utiles,
asi como acanzan a desarrollar habilidades, conductas operatorias compartidas y
transmisibles, que son la condicién misma no solo de la existencia del grupo socia de
pertenencia, sino de las ciencias mismas que surgen de estos espacios del quehacer
humano. Toda la teoria evolutiva y antropolégica sobre €l paso de los hominidas a homo
sapiens se cifraen estas diferencias sustanciales que tienen una vertiente neurofisiol6gica —
la verticalidad y la liberacion de las manos, asi como e aparato fonador entre otras
“conquistas’- y otra conductual, simbdlicay social, manifiesta en la transmisibilidad de las
habilidades adquiridas, de las rutinas y de las “técnicas’ de elaboracion y manegjo de los
Utiles, pero también de los modos de comportamiento, de caza, de construccién de habitats,
etc.. Aqui, como es notorio, no sdlo las palabras salvan “las cosas’, sino que “las cosas’
dan a las palabras un contenido hasta entonces inexistente. Pero ahi e comportamiento
etélogico, es decir, el comportamiento dirigido por y para la supervivencia, se transforma
en comportamiento moral, pues la transmisién de las técnicas, de las rutinas, de los
comportamientos adecuados queda mediante las palabras y los gestos no s6lo mostrado,
reiterado, sino y sobre todo, normado. Las normas representan e vinculo entre el
comportamiento habilidoso del sujeto individual, etolégico, del técnico o del bricoleur por
utilizar la terminologia a respecto de Lévy-Strauss, y € grupo. En realidad sdlo podremos
hablar de técnico o ‘bricoleur” desde € grupo, pues son las normas del grupo las que
otorgan esa categoria a los sujetos operatorios que desarrollan diversas habilidades, que
gjecutan estas 0 aguellas operaciones, pues un sujeto operatorio, en cuanto individuo, no
solo no existe sino que, en todo caso, seria incapaz de desplegar una conducta operatoria
eficaz, “técnica’.

AqQui aparece como consecuencia, una primera conclusion: la supuesta ceguera de
las operaciones, que es una de las caracteristicas negativas, inesenciales de la técnica, seria
tal en tanto en cuanto agquellas son consideradas como € ecutadas aislada, individualmente,
es decir, reducidas a hacer corpdreo “ del sujeto operatorio”, a sus manos, sus piernas, su
percepcion, etc... pero es precisamente en cuanto inserto en e grupo, en su operatividad
técnica, en e aprendizaje, en la experiencia compartida, en la percepcion de los otros
gjercitando unas u otras operaciones, en los resultados y en la semanticidad que las normas

Barjau. Ediciones Serbal, 1994. En este mismo orden de cosas, acerca del concepto de laverdad y del pensar,
en Heidegger, puede consultarse la reciente traduccién al espafiol de su célebre Parménides, traduccién de

Carlos Mésmela, en Ed. Akal 2005.
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recogen, que la oscuridad de las operaciones se aclara, sale a laluz como una operacion de
sentido, de sentido mora practico: el grupo sobrevive, se hace mas fuerte precisamente en
la medida en que conoce y amplia sus técnicas, sus modos y maneras de relacionarse entre
si, frente a otros grupos y € medio. Entonces, las operaciones cobran sentido, transparencia
en sus resultados. Es decir, € grupo permite la re-flexividad acerca las operaciones, de lo
que “cada cua” hace, del hacer mismo, de los resultados, precisamente porque € grupo es
el espacio dd “lenguaje’, de las normas, de los gestos, de los ritos que son un resultado de
sus relaciones y operaciones y no debido aun a priori donde la Lengua, como e Espacio
o el Tiempo, se donasen a los hombres, o0 estos alcanzaran tal ‘arch€’ por medio de la
intuicion mégica, la cua les sacaria de su estado “natural, salvaje’. Es e hacer, €
enfrentamiento, la “metaestabilidad” por usar la terminologia simondiana la que conduce
transductivamente, otro modo de apelar a la diaéctica, a una individuacion nueva, la del
homo sapiens sapiens en este caso, superando su estadio anterior o la linea evolutiva,
hominida hasta entonces seguida frente a otras lineas evolutivas dejadas atras en € proceso
mismo de su individuacion.

Hay conductas, hay normas reguladores de esas conductas, hay grupo y porque hay
grupo hay sujetos operatorios “técnicos’, que no son sino aquellos que reciben y aprenden
de otros las reglas, los modos, las “técnicas’ precisas. Entonces € individuo deja de serlo
paraddjicamente: pues cuanto més aprende, cuanto mas incorpora las experiencias de los
otros, las tradiciones, los ‘bricolages’, mediante este gjercicio, mas sujeto integrante del
grupo resulta ser, més “sujeto técnico”, y menos “individuo abstracto”, como precisa
Simondon, respecto a la evolucién que va del existente individual a ciudadano, extremos
de un proceso de individuacion que tiene en € “sujeto técnico operatorio” su momento
individuante necesario. Lo que sucede es que, a nuestro juicio, Heidegger sigue preso del
dualismo cartesiano a cua criticae invierte (de ahi que frente a cogito oponga la prioridad
del sum) y donde sitlia la modernidad que, a su vez, inicia un aeamiento del Mundo y de la
relacion ontoldgica tan peculiar que € denominard Ereignis, €l “acontecimiento propicio”
en |la precisa traduccion de Félix Duque de este concepto tan controvertido. La Unica salida,
gue hemos esbozado en los parrafos anteriores, es precisamente laque Simondon recorre a
su modo y la que nosotros seguimos desde otra perspectiva no excluyente, como es la del
pluralismo inherente a materialismo filosofico, pues éste como se sabe postula una
pluralidad de términos, de operacionesy de relaciones, es decir, no reduce las operaciones
técnicas a los sujetos tomados individualmente, separados, enfrentados al “objeto”. Sujetos
y objetos se extienden en una red que hace Mundo, € cual es una resultancia, una
“construccion “  donde no son unos primero que los otros ni unos sin los otros y donde 1os
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fendmenos tienen su enclasamiento, su configuracion categorial y su determinabilidad, no
siendo unas clases mensurables con o0 por otras ni por tanto unas reducibles a otras,
configurando precisamente por esto una totalidad en devenir y cambio, en transformacién,
lo que Simondon, segun su peculiar filosofia, define como “proceso de individualizacién”
y cuyos resultados son las individuaciones que, a su vez, mediante la metaestabilidad,
producen nuevas individualizaciones. Pero tanto en el caso del materialismo filosofico
como en e de la filosofia de Simondon, € dualismo heideggeriano y sus aporias
nihilizantes quedan superados en unas construcciones filosoficas capaces, en ambos casos,
de dar cuenta de las técnicas y de las ciencias, por caso, como morfologias pertenecientes a
Mundo y no como “estructuras de emplazamiento”, como e armazon mecanico de una
Gestell que nos arrojaria fuera, sometiéndonos a dominio ciego de las operaciones, del
célculo, de la medicion y explotacion de los recursos de la “naturaleza’. Sin duda €
realismo pesimista de Heidegger da cuenta de las ideologias que envuelven este proceso,
que tiene en la posmodernidad, y e “fin del hombre y de la historia’ su culminacion
nihilista, pero creemos que no es negando la subjetividad ni € humanismo, la historicidad
y la eticidad que le es propia como este oscurecimiento de la era técnica del mundo, del
dominio global de las tecnologias, del “americanismo” como podremos reflexionar
criticamente sobre e fendmeno de las tecnologias, de su extensién, de su realidad. Eso esta
bien para la ficcion y € esteticismo de Blade Runner o Matrix, que pertenecen al
imaginario ideol 6gico de este proceso de dominacién del Mercado Pletérico.

Aqui delo que setrata es de leer a Heidegger, y con él a sus herederos, desde otras
perspectivas capaces de superar las aporias, €l nihilismo y la claudicacion politica sin caer
en la ilusion ni @ idealismo. En definitiva, creemos que las operaciones no se pueden
reducir e fendbmeno maquinal, ciego, no pensante de los dispositivos técnicos,
considerando a estos no solo en cuanto “objetos técnicos’ sino también aplicables a
comportamientos grupales, reproductores de comportamientos automatizados, de
obediencia a las normas del grupo y a la reiteracion de las conductas asi reguladas. Este
tipo de comportamiento alienante y maquina corresponderia en cierto modo a ese
fendbmeno estudiado por Heidegger de la nivelacién y la mediania, pero aln asi, las
operaciones de cada sujeto, en tanto en cuanto requieren una eficacia, en su relacion con €l
cuerpo mismo, con la percepcién y € juicio asi pues de lo realizado, parecen negar en este
plano la supuesta ceguera de las operaciones mismas. La “ceguera del pensamiento”, la
maquinalidad cal culadora se nos muestra mas bien en cuanto Gestell precisamente, es decir
en cuanto dispositivos supra-individuales y que no se reducirian a las técnicas y a las
ciencias, sino que podriamos identificarla con aquellos dispositivos sociales que someten a
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los sujetos a realizar operaciones maquinales, a gecutar los movimientos, los gustes, las
vinculaciones simbdlicas predeterminadas por la “estructura’ de la “méquina’: sea un
partido politico, una secta, sea e sistema de mercado y consumo con sus dispositivos
publicitarios, mediéticos, bancarios, etc.., que apenas dejan margen de eleccién y reflexion
a los sujetos. Cegueray maquinalidad que nos mantendrian “fuera-del-mundo”, asi pues,
gjenos al pensar propio del “ser-en-el mundo”.

Acerca de toda esta problemética, Marc Richir ha escrito un agudo articulo®, del
cual extraemos precisamente unos parrafos que se refieren concretamente a estos Ultimos
aspectos. “ Lagran debilidad, incluso la ceguera de Heidegger, es € no haber concebido la
Gestell mas que como ligada a las técnicas y a las ciencias, no haber visto que la Gestell
amenaza todo pensamiento, y eso, desde € origen, lo mismo que toda préctica. Si la Gestell
adquiere de este modo una tal dimensién de generalidad es que, de un parte, no esta
esencialmente vinculada a la ciencia y a la técnica, que son en cuanto a dla
“manifestaciones’ modernas, no exclusivas frente a otras, donde se pone en juego a riesgo
de su disolucion la relacion del ser con € mundo, y que, de otra parte, mas que tecno-
cientifica, la Gestell es esenciamente, simbdlica. En este sentido, la Gestell seria una
tendencia permanente y remanente de instituciones simbdlicas (de lenguajes, de practicas,
de pensamientos) a “degenerar”, y esto, desde €l origen, en “maquinas’ o en “sistemas’ que
no tienden a “ir solos’ més que en la medida en que ellos se toman por el todo de lo que
hay, mutando asi toda praxis de pensamiento 0 de accién en préctica codificada. Otra
manifestacion sorprendente de la Gestell en nuestro tiempo es en este sentido e
estructuralismo como ideologia del bricolage generalizado - asi como el
“postmodernismo”, completamente fantasmagérico, como ideologia de la disposicion
[Gdica mas 0 menos ciega de los artefactos.  es una nueva forma ideolégica de eso que se
ha llamado, no hace mucho tiempo, “sociedad de consumo”. Habria Gestell o machin (en
francés coloquia: chisme..), en este sentido, desde que una ideologia, una doctrina
(religiosa o filosofica), un conjunto de précticas, fueran concebidas por los hombres como
detentando por principio y por pretericion todas las respuestas a todas las cuestiones
posibles. Como s la “machin” regulara en principio € juego de las preguntas y de las
respuestas, toda cuestion no tendria “efecto de sentido”, fuera de tiempo, estando las
respuestas ya siempre dispuestas por otros...”

3 Marc Richir. Science et monde de la Vie, la question del’ “ éthique” et dela science, agosto de 1990.

En linea en Multitudes.samizdat.net. Al respecto, son muy destacables las dos obras més importantes de este
filésofo francés, y que inciden en la cuestién aqui planteada: Meditations Cartesiens y, sobre todo, su

estudio sobre el pensamiento simbdlico y sus instituciones continuacién de las investigaciones anteriores:
L’ experiencie du penser. Ambas publicadas en lacolecciénKrisisdela Ed. J. Millon, que él mismo dirige.
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Hay un aspecto que no debemos degar de apuntar, aunque solo sea como
insinuacion, como esbozo: se trata del paso del grupo, del colectivo como “verdadero
individuo”, a las sociedades modernas, a las naciones y estados donde una de sus
caracteristicas esenciales son, precisamente, las ciencias y las técnicas. Este paso, esta
“individualizacion”, en la terminologia simondiana, que matiza y resalta € sentido del
proceso- proceso de individuaizacion- frente a la individuacion clésica, requiere un
germen, un acontecimiento que lleve a la metaestabilidad al sistema que, hasta entonces,
permaneceria en un relativo equilibrio, en una homeostasis precaria. Es asi como, desde la
red dibujada anteriormente (grupos, sujetos operatorios, técnicas, medio, normas...)
podemos aceptar € resultante de su metaestabilidad: la ciudad, sus leyes y palitica, el
“estado”, las ciencias y la filosofia.. El “germen” metaestabilizador en esta ontogénesis
podemos situarlo en las guerras, en las relaciones tribales-comerciales, en un asolamiento
natural, etcétera, pues es en € devenir de estos grupos, y de su diaéctica misma, que la
“individualizacion” puede rastrearse, asociarse a una serie de procesua donde algunos
eslabones permiten asentar el proceso mismo sobre lineas materiaes, que es de lo que se
trata. Asi, del grupo y de los sujetos, pasamos a las normas y los simbolos, y de estos a las
leyes, a las instituciones cuyo resultado es una sociedad organizada sobre e modo
“politico” de la ciudad-estado...

Es esta “red asociativa’ la que desaparece en planteamientos como los de Heidegger
y en muchos postmodernos, como pueda ser e caso de Foucault, en donde la
desvinculacion radical no permite sino un planteamiento dualista en donde lo continuo y
lo discontinuo surgen como problemas irresolubles 'y donde el “sujeto y e objeto” agudizan
un planteamiento clasico que no vemos pueda resolverse apelando a la muerte del sujeto e
introduciendo una subjetividad ciega o0 un vitalismo que no es acaso sino otra forma de
designar a “espiritu”, es decir e “vinculante” necesario. Sin embargo, desde nuestra
perspectiva, y en cierto modo desde la de Simondon, el vinculo se establece por € proceso
mismo, por el devenir en su dialéctica reticular, de donde que unas partes enlacen con otras
y algunas se separen de estas para enlazar con otras distintas en un proceso totalizador que,
por esas caracteristicas, “se” organiza segun las figuras categoriales correspondientes a su
materialidad regional. Si no fuera asi, s redujésemos entonces “lo ente’” a su aspecto
fisicalista, € dualismo permaneceriay con él € enfrentamiento cléasico entre “la naturaleza
y el espiritu” que es |o que creemos seguir rastreando en |os planteamientos sobre la técnica
y las ciencias de Heidegger, en donde “la estructura de emplazamiento”, o Gestell, se
convierte en € destino del hombre, en tanto en cuanto este dedica su esfuerzo, su ratio, su
saber hacer a dominar lo ente, la “naturaleza’, midiéndola, extrayendo de ella la energia
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necesaria, calculando, racionalizando las relaciones “formales’ que los entes manifiestan, al
tiempo que por eso mismo nos “ocultan” su causalidad interna, € sentido de su ser, €
“acontecimiento propicio” o Ereignis mediante e cual e ser-ahi que es e hombre se haya
en e Mundo, no en lamera“Tierra’.

Mas, por causa del dominio de lastécnicasy de las ciencias, € hombre se sustrae a
0 de su “ser mismo” y del pensar verdadero, que es €l pensar que medita el sentido del
Mundo, del “ser dd Mundo”, reduciéndose a su estancia en la Tierra, a su dominio y
racionalizacion calculadora, gjustandose a la correcciéon de la veritas, olvidandose de la
verdad en sentido griego, de la‘aletheia’. Y es por todas estas consideraciones y diferencias
que e ser humano “americanizado”, el heredero del modo imperial romano cristiano, vy
su forma actual de dominio del Mundo, vive fuera-del-mundo, en e modo de la Gestell de
lastécnicasy de las ciencias dominantesy conformadoras de los asuntos humanos, segiin
el modo del mercado global. Ahora bien, tanto € “mercado pletérico”, como la politica y
los otros modos de la existencia humana, se estaria rigiendo por unas estructuras ciegas,
fundadas sobre unas tecnologias que, segin Heidegger, ‘no piensan’, asi pues se elevan
sobre su propia mecanica, mediante la “voluntad de poder” de los grupos dominantes:
economico-politicosy cientifico-técnicos. Nuevos odres para vinos viejos.

Lo opuesto, y asu vez correlativo de la Gestell es la Ereignis, en la cual o por
medio de la cual, e mundo se hace Mundo y donde & sentido, ante € horizonte de la
muerte, temporalizandose-espacializandose se hace sentido mediante € “lenguaje’. Es
decir, e “acontecimiento propicio” 1o es por cuanto propicia precisamente el acontecer del
mundo, € hacer mundo, € lugar y € modo donde los hombres se reconocen como tales
hombres “ahi emplazados’. La Gestell, como dispositivo y destino, nos desviaria del
sentido mismo del “estar-en-el-mundo”, del acontecimiento propicio, del sentido cuyo
correlato seria precisamente “el pensar”. Heidegger, en una de sus Ultimas entrevistas® que
verso precisamente sobre este asunto, aclara en mas de una ocasion que él no es enemigo de
las técnicas ni de las ciencias, sino que su critica se refiere a dominio técnico del mundo, a
su maguinalidad, a su desviar a hombre del trazo del propio mundo, a sacarlo fuera del
mundo y, por tanto, del pensar, del sentido de su ser-en-el-mundo.

Diremos, para terminar con esta controversia, que en esos mismos anos, en 1933,
Husserl pronuncia su ya célebre conferencia sobre lacrisis de la ciencia, y donde sin dgjar

4 Enunaentrevistaparala TV alemanaZDF, reaizadapor R. Wisser en 1970.
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de denunciar, segun su criterio, la deriva sociopolitica de la ciencia, 10 que conoceremos
por tecnocientificismo, no considerd jamas que la ciencia no pensara, sino todo lo contrario,
pero justamente en Krisis advierte y lamenta € riesgo mas que evidente de un
oscurecimiento del quehacer cientifico-técnico, del olvido de su pertenencia a la
“teleologia de la Razdn”...Asi, segin Husserl, € riesgo de desviarse de la Razén universal
era cierto, pero éste no suponia que la ciencia no pensara, Sino que la ciencia parecia
abocada a someterse a o maquinal, a lo inmediato y contingente, a la evanescencia del
sentido. Tanto Husserl como Heidegger escriben acerca del “sentido de las ciencias y las
técnicas’ en una época realmente confusa, desgarradora; acaso |o que habria que estudiar es
la consustancialidad, en cada caso, de la filosofia husserliana o heideggeriana con respecto
ala consideracion del pensar o no de las ciencias y de su relacion con € hombre, el mundo
y la historia.

2 .-

Pese a auge de la filosofia de la ciencia 'y a la implantacién de las tecnologias, o
acaso precisamente por ello, frente a este dominio del positivismo y de la ideologia
envolvente, el postmodernismo recoge los planteamientos sobre las ciencias y |as técnicas
gue la filosofia de Nietzsche y Heidegger expusieron frente a dominio técnico de la
naturaleza que & mercado iba imponiendo, por un lado, y € marxismo impulsaba por €
otro. Uno de los aspectos més notorios de estas derivas ha sido el vaciamiento de laidea del
hombre, la muerte del sujeto y, con €lo, la “historia 'y su diaéctica’, las clases sociales y
sus enfrentamientos, e humanismo en fin que tenia en & marxismo, aungue no
exclusivamente, una plataformay su fundamento. Estas polémicas aln tienen vigencia, se
perpetlan y agudizan, como podemos comprobar en el escandalo que supuso la aparicion
de “cometa’ Sloterdijk, a cua dio respuesta Habermas, pero al que precisamente
Sloterdijk caifica como € ultimo vestigio de la Escuela de Frankfurt, y con & de la
operatividad critica de sus teorias. NO entraremos en esta polémica, en la que participo
Felix Duque entre nosotros®, y que desvia el sentido de la marcha que nos trazamos, aunque
sin duda tiene relacién con la problematica que las ciencias y las técnicas plantean, como

® Félix Duque, En torno al humanismo. (Heidegger, Gadamer, Soterdijk). Tecnos, 2002. Tambien en la
Revista Sileno, Nov.2002. La problemética planteada por Duque no podemos abordarla explicitamente

en este texto, pero sin duda, coincidiendo o no con él, es acaso su motivacién mayor. Nuestro propdsito es
modesto, y no puede sino ir acotando €l espacio, eshozando Iineas de posible tratamiento de la cuestion.
Encarecemos, pues, a quienes nos lea considere la relacion Heidegger-Sloterdijk y la cuestién del
humanismo y la técnica planteada sutil y agudamente por Félix Duque. En este sentido, no podemos sino
citar suyaclasica Filosofia dela Técnica dela Naturaleza, editadatambién en la editorial Tecnos, en 1986.
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es el caso de la “biotecnologia’ y la “creacion genética del superhombre’, de los “hombres
de elite”, etcétera.

En este sentido, recuperaremos a Deleuze, de donde su elogio a Simondon ya en los
primeros afos sesenta, pues pese a una extendida creencia aifiada y torpe respecto a Gilles
Deleuze, éste si tuvo siempre en cuenta a las ciencias y a las técnicas, de lo cuad da
testimonio toda su obra, cimentada a partir de las investigaciones en psicologia, en
etnologia, en etologia, asi como en la fisica, en la linglistica, etcétera. Deleuze es
plenamente consciente de la relacion entre la filosofiay las ciencias y su compromiso social
y politico lo convierten en un filésofo materiaista, por pluralista, por su misma concepcién
del cuerpo, del deseo, de la inmanencia...Es precisamente este € vinculo posible entre un
discipulo de Derrida, tan peculiar como Bernard Stiegler y Simondon, el vinculo que pasa
por Deleuze como medio para superar e agujero negro de la postmodernidad. Parece
como 9, tras @ vitalismo de los afios veinte y treinta del pasado siglo, y sus nefastas
consecuencias, €l genetismo y € biopoder ocuparan hoy su lugar, de la mano de las nuevas
conquistas tecnol dgicas en una exhumacion ideol 6gica que tiene en la psicologia cognitiva
y sus afluentes nuevos recursos, incluso aquellos que apelan a concepto marxista del
general intellect y de los mundos “virtuales’ que € soporte terciario, en la terminologia de
Stiegler, propiciaria. En realidad, parece que tras e triunfo del capitalismo globa y la
caida de su alter ego soviético, la postmodernidad se hubiese desfondado, succionada por
un nuevo torbellino que se habria iniciado alrededor de 1990- y cuyos rastros y trazas son
todavia insuficientes para constituir un ismo sustitutivo, un nuevo espacio pensante que
justamente debe roturarse a partir del despliegue de las tecnologias, del desarrollo de las
ciencias, de sus teoremas y teorias, asi como de las novedades estéticas y las formas
socioculturales en transformacion.

Desde esta perspectiva, € “caso Simondon” a que nos asomamos en e numero
anterior de esta Revista, cobra entonces pleno sentido. Su marginaidad, € silencio y
escasa repercusion de su obra no son  efectivamente debidos a la exigencia inherente a la
misma, a una peculiaridad “psicolégica’ del autor. Como ya enunciabamos entonces, la
obra de Simondon se ve obturada por € desarollo de lo que se dio en llamar
“postmodernidad”; por el ascenso y triunfo del bricolage estructuralista, primero,que
ilumina una escena donde Simondon queda borrado, pese a ciertas semejanzas, pero sobre
todo por la critica al “sujeto”, después, y a devenir historico que la modernidad habia ido
construyendo desde el Renacimiento.
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Un cierto humanismo parecia abocado a su desaparicion, a ser laminado por este
nuevo hombre que se habia gestado a finales del siglo XIX y en los afios veinte y treinta del
siglo XX. Frente al humanismo de corte marxista, que veiaen laindustria, en las técnicasy
las ciencias modernas una oportunidad, a la vez que un peligro sin duda, € superhombre
nietzscheano anunciaba un desierto, la “muerte del Ultimo hombre”’, lo cua seria llevado
hasta sus Ultimas consecuencias por € pensamiento heideggeriano de la Gestell y la
Ereignis y que, como se sabe, culminaria pocos afios después al escribir su famosa Carta
sobre el humanismo, tras la derrota del proyecto nazi en la segunda guerra mundial, ¢
habriamos asistido durante la guerra fria a la muerte del “hombre” tras e final del delirio
germano en pos del hombre puro, del “superhombre”?

Agotado este enfrentamiento, la postmodernidad es ya un resto incapaz de
enfrentarse a nuevo siglo, a las tecnologias desplegadas por e mundo, al terrorismo global
y la ascension del fascismo moral. Pero e “hombre” tiene ahi su oportunidad, lineas de
evolucion e individualizacién, un devenir que alin no ha mostrado su rostro seguin creemos,
y que ha de agotar las figuras del pasado, incorporandolas, trenzandolas en un proceso de
construccion del Mundo que las ciencias y las técnicas no deben, efectivamente, gobernar
ni dirigir, imponiéndose reductora e ideologicamente, como formas mistificantes del
dominio politico, de la engjenacion y dependencia mecanicista absolutas. Pero estos
fendbmenos econdmicos y sociales, asi pues politicos y morales, no pueden reducirse a su
vez a una estructura antropol égico-filoséfica como la de Heidegger, cuyo esencialismo
antidialéctico no permite mas conclusion, efectivamente, que la corroboracion de la
extension mundia del “dispositivo de la Gestell”, como destino del ser humano actual,
abocado a no pensar, adescuidar su ser, a sinsentido.

Sin embargo creemos que esa época ha concluido hace tiempo, que € siglo que se
inaugura, en palabras de Alain Badiou al respecto®, en 1914 y finaliza en 1989, es no slo
un siglo convulso, dominado por la “pasion de lo real”, sino un siglo que tiene en €
vitalismo y en e pesimismo agunas de las claves que mangjamos aqui. ¢ Estamos, asi
pues, defendiendo un ingenuo optimismo, una nueva esperanza para € “hombre” ? ¢
Postulamos la desaparicién de lo negativo, de la muerte, del dolor y de la guerra? ¢
Sospechamos €l fina de la esclavitud, € ascenso de la razdn, € triunfo de la democracia
planetaria?

6 véaselaresefiadel libro de Alain Badiou , Le Siécle, PUF, 2006. En laseccion Libros del nimero anterior
de esta Revista.
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En lamismalinea que Badiou utiliza para trazar respecto a la “cronologia’ del siglo
XX, sin duda la suya particular, nosotros concluiremos este apartado diciendo que acaso €l
siglo XXI no ha comenzado ain. A 1o que hemos asistido en las Ultimas dos décadas es a
agotamiento de la postmodernidad y a la implantacién mundial del capitalismo, asi pues, a
la extension de las redes tecnoldgicas que lo hacen posible. En ese sentido, tal vez la
[lamada hipermodernidad no sea la continuacion de la postmodernidad sino € nombre que
recubre una situacion “metaestable”’, de trénsito y paso, no sin violencia, a nuevas formas
mundanas y que tienen en el agotamiento de las energias fosiles, entre otros, los ‘signos-
sefidles’ de un final no de la historia ni del hombre, sino de algunas relaciones y modos de
existencia de unos hombres con otros, y de unos modos y maneras de ser que abocaran a
concepciones acercadel “sujeto” historico-politico resultante que ya no pueden sustentarse
en nuestras ilustradas plataformas, incluyendo en ellas tanto la critica marxista cuanto la
nihilistay vitalista que, fugaz pero intensa, ocup6 las Ultimas décadas del pasado siglo. La
hipermodernidad parece mas bien € rétulo de una fase de transicién, de algo en
construccion que, por tanto, no puede alin nombrarse. En algunos aspectos no es més que
un juego retorico, que muestra cansancio y desasosiego, de ahi que el hipertexto parezca
reclamar un demasiado fécil hipersujeto. El superhombre nietzscheano no justificaba, ni
siquiera de la mano de Heidegger o la mas literaria de la postmodernidad francesa, la
[lamada french theory, una recaida en semejantes idolos. Los hombres de carne y hueso,
es0 si, siguen siendo el soporte material, corpéreo, existencial de esas ficciones, de esos
decaimientos morales, de esos estados de desconcierto politico e ideoldgico que no pueden
ser sustituidos por los avances de las ciencias y de las técnicas, pero que si son nuevamente
engafadas, manipulados y engjenados por €llas.

Latécnica existe, pero qué sea realmente la técnica es mucho més complejo. Entre
nosotros, no sélo Félix Duque, a que hemos citado, sino también Ortega y, por supuesto,
Gustavo Bueno, han desplegado sus andlisis, su aguda y critica mirada sobre este
problemético fenémeno. Técnicas, ciencias y tecnologia configuran una matriz donde €l
“hombre” encontrariasu surgimiento, ese modo primordial de “ salir del ocultamiento” (F.
Duque: En torno al humanismo, pag.178.) En 1953, Heidegger imparte en Munich una
conferencia sobre “La cuestion de la técnica’, donde critica €l proyecto matematizador de
la naturaleza a partir de Galileo y Descartes, lo que ha hecho que hasta € dia de hoy
domine € “célculo y dominio de la ‘naturaleza’”, pero aqui deja ver que su posicion no es
lade tecn6fobo, sino la de quien busca mantener una relacion mas libre con la técnica,
criticando precisamente este desvio.
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Si consideramos que la “técnica’ y € “trabgo” son inherentes a ese ser a  que
[lamamos “e hombre”, y que su “surgimiento” en e Mundo es la consecuencia de su
guehacer (homo faber), como constructo resultante que nos diferencia de los animales, de
los mamiferos superiores con tan escasas diferencias genéticas por otra parte, la cuestion
entonces adquiere un sentido que ni las ciencias ni las técnicas pueden por si mismas
afrontar; de donde que, por otro lado, la“filosofid’ que se dice esponténea de los cientificos
no sea Sino una manifestacion de la ceguera reduccionista de sus quehaceres gremialistas.
Pero por mucho que critiquemos a los cientificos y a los tecndlogos, la cuestion sigue
abierta para nosotros. Y es agqui donde, por caso, las investigaciones sobre e “modo de
existencia de los objetos técnicos’, que habiamos visto en nuestro trabajo anterior sobre
Simondon, cobran una importancia determinante, pues e “proceso de individualizacion”,
en este caso de “la técnica’ es € que ontogenéticamente produce e objeto técnico, lo
mismo se diga de la tecnologia como sistema de “objetos técnicos concretos’, en la
terminologia ssmondiana, en tanto en cuanto incorpora los teoremas de las ciencias. Claro
estd, latécnica es un quehacer determinado que llevan a cabo los hombres, pero a su vez,
los hombres no 1o son sin € quehacer técnico.

Circulo interesante, pero no vicioso, pues aqui e “espacio antropoldgico”
determinado a su vez “genéticay dialécticamente’ por las relaciones de los hombres con
y frente a otros animales que, por giemplo los simios, también utilizan instrumentos y
desarrollan habilidades, y & “medio””. En esta estructura, en su devenir, la “técnica’ se
destaca, se individualiza diriamos, como € trabgo y las instituciones ssimbdlicas, que
alcanzan su estatuto normativo, através de las palabras, de la “estética’ que es, como se
sabe, un modo de ser del fendmeno de la técnica. El “espacio antropoldgico”, o € espacio
de surgimiento en € lenguaje hermeneltico-heideggeriano, el lichtung, rompe €l circulo
vicioso anterior y se muestra como un devenir dialéctico. EI hombre, la técnica, e trabajo,
y por ende, las ciencias, la filosofia 'y € arte son los “fendmenos’ que surgen de este
devenir del ser, son las manifestaciones de su “individualizacion” colectiva. Pero s esto es
asi, tanto las técnicas como las ciencias, a su vez, nos permiten reflexionar sobre “el

" Al finalizar la redaccién de este trabajo recibimos la revista El Basilisco, n° 37 22 época, donde Gustavo
Bueno expone un breve pero intenso ensayo sobre las Instituciones, en relacién con su antiguo ensayo,
también aparecido en larevista citada (El Basilisco, n° 16, de la primera época) donde analizaba el concepto
de “ceremonias’. En ambos encontramos un tratamiento filosofico exhaustivo y extremadamente importante
sobre estos temas aqui esbozados. Por otro lado, “la categoria institucion” implica la racionalidad y, por
tanto, desde la perspectiva del “materialismo filosofico”, la conducta misma “raciona”, pensante y en
contraposicién al dualismo esencialista heideggeriano precisamente, pero también critico y superador del
cartesianismo que, por otro lado, eslacruz de Heidegger segln creemos.
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origen”, sobre el surgimiento, sobre el Mundo en definitivay porque existen, la re-flexion
permite pensar e Dasein.

No es menos cierto que a este espacio antropoldgico primigenio no le corresponde
en absoluto ni la Gestell ni siquiera su fontanal aparicion, la cua Heidegger remite a la
Grecia clésica. Las técnicas, las artes, € lenguage, las costumbres prehistéricas ni siquiera
son “la condicion de posibilidad” del dispositivo técnico y su expansion y dominio
planetario. En el regreso a estos estadios prehistoricos queremos resaltar los “elementos’ de
esa transformacién, ese “paso a hombre’que, posteriormente, re-conocemos como la
Técnica. Sera, es cierto, en la transformacion, a su vez, de estas bandas y tribus
prehistéricas en ciudades, de estos lenguajes y ensefianzas en “arte” y escritura, normas y
leyes, que la“historid’ abra un espacio nuevo, tallando Figuras donde Ciencia, Técnica o
Filosofia, por caso, manifestandose como fendmenos precisamente de la “historia del
Espiritu”. Aqui se nos presentaria € siguiente problema: “¢, qué es anterior, “lacosa’ o “el
concepto”? Si conjugamos ambos acaso nos acerquemos a la solucion de este circulo del
cual no parece salgamos con buen pie, y menos por los caminos del esencialismo — la
primacia “del ser”- heideggeriano, que € mismo dird que no llevan a ninguna parte. Decir
que la Técnica no puede ser a priori del Hombre, pero que e Hombre no puede ser sin la
Técnica es acaso ensombrecer el propio devenir, los pasos dial écticos que son inherentes a
una exposicion del problema mas completa y poderosa segun creemos. Por una parte, €
monismo del  Espiritu y sus Formas: Hombre, Técnica, Ciencia, donde €l Trabajo adquiere
una dimension de clivagje transcendental. De otra, €l realismo adecuacionista de Heidegger
y € Dasein unificador. Nosotros nos inclinamos por € pluralismo, de donde los tres
géneros de materialidad que estructuran dialécticamente esa Materia General (el Ser)
indeterminada -similar al Apeyron, “é limite de donde parte” la ontogénesis simondiana-
implicada en esta problematica y perteneciendo, asi, la Técnica o € Hombre, a tercer
género de materididad (M3), cosa que en cierto modo recoge e concepto de
“manifestaciones simbdlicas’ de Marc Richir, pues todo simbolo precisa de los signos 'y de
los significantes, de los referentes plurales, de su “ingtitucionalizacién”.

Los hombres y sus posibilidades, sus habilidades, su devenir antropoldgico e

histérico pertenecen, como seres vivientes, bioldgicamente considerados, a primer género
de materialidad (M1), como las rocas, las neuronas o los d&omos de silicio; pero los
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hombres como existentes, como sujetos, operatorios y cognoscentes, que hablan y estan
sociol6gica e histéricamente determinados, son parte de M 2.8

El monismo y el dualismo parecen quedar en esta estructura incorporados, es decir
“superados’. Y es en este sentido que la filosofia de Simondon nos parece més cerca del
materialismo filosofico que del idealismo hegeliano, precisamente por su tratamiento de los
objetos técnicos, y su ‘dlagmética’, o teoria de las operaciones, asi como la critica que
lleva a cabo del “principio de individuacion” y sus consecuencias.

En un seminario celebrado en 1951 en Suiza, Heidegger afirma : (que) “es en este
sentido que el “Dispositivo planetario actual- la Gestell- es la “metafisica acabada’. Asi, de
la fison nuclear a las manipulaciones genéticas, de la conquista del espacio a la
informatizacion, lo real es requisado para ser manipulado y en tales proporciones que las
dimensiones humanas han sido simple y |lanamente sobrepasadas...

Esta revolucion ontolégica es lo propio de los tiempos modernos y su inicio, con
Galileo, de la matematizacion de la “naturaleza’, llegando a situar Heidegger la era atdmica
en Descartes.

La postmodernidad, el homo deceptus como lo representa €l nuevo profreta
literario parisino, Michel Houelebeg, son los herederos estéticos de este dominio planetario
que se rotula con € nombre de Tecnologia Global, y que corresponde mas bien a la
manifestacién “formal” del Imperio del Mercado Pletorico triunfante.

Nosotros no nos contentamos con la estética, ni siquiera la optimista, menos alin
participamos en los funerales ideoldgicos y anticipados del Hombre y de la Historia.
Tampoco anhelamos ninguna tierra prometida donde hallariamos e fruto deseado de
nuestras investigaciones. “el sentido”. El “sentido” parece estar contaminado de una
psicologizacién de la “verdad”, que muestra su orfandad y deja ver como los problemas de
la “existencia’ y de la “esencid’ se solapan de continuo; pues los problemas, apenas
esbozados aqui, nos sugieren una dependencia absoluta del momento histérico en € que

8 Sobrela Ideade Materiay los géneros de materialidad agui expuestos, asf como la concepcion dialécticay
trimembre tanto del “espacio antropoldgico” cuanto de las estructuras inherentes al mismo, remitimos ala
obra de Gustavo Bueno, en especial: Ensayos Materialistas ed. Taurus 1972. Opusculo, Materia, Ed.
Pentalfa y, respecto al “espacio antropolégico”, ver sobre todo ElI Animal Divino, ed. Pentalfa,En este
sentido, y en el n° 2 de esta misma Revista, aparece una precisa exposicion de Alberto Hidalgo bajo €l titulo
“Materialismo Filoséfico”, que nos sirve de marco e ilustracion a cuanto estamos exponiendo en estas lineas.
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fueron planteados, los cuales sin dgjar de influir en nuestro presente sin embargo no son
sino trazos, ecos sismicos de aquel inicio del siglo XX en e cua pereci6 € mundo
roméantico y luminoso que nos parece afioraba sin pudor Heidegger tras la estela del gran
Nietzsche.

Nos quedan las “ideas’, la racionalidad del Mundo y las “verdades’ parciales que,
con todo, podemos alcanzar como resultado de las operaciones, técnicas y cientificas, que
iluminen nuestras oscuras existencias y nos posibiliten una “concepcion de este Mundo”,
una filosofia asi pues, capaz de entenderlo y entendernos, de vincularnos participativamente
en su devenir. La nostalgia del “sentido”, la dicotomia aporética entre Gestell y Ereignis
no deberia llevarnos a la conclusion nihilista que se deduce de los textos. El “pensamiento”
es, segln creemos, € devenir de una estructura gque tiene tanto en la técnica como en la
ciencia sus enclaves irrenunciables, sin los cuales no podriamos avanzar no solo en la
filosofia sino, y sobre todo, en la vida politica, en la convivencia raciond, re-flexiva

En definitiva, al unir y oponer “verdad y sentido” hemos creido encontrar un eco
del dios muerto del idealismo aleman, una llamada a su renacimiento, y una decepcion ante
la era dominante de! mundo de la técnica y de la ciencia que pretende construir un
mausoleo donde enterrar a ese dios definitivamente. Contra este Mundo sin dios creemos
serebel6 el supuesto ateismo de Heldegger. No es necesario insistir en que nuestra posicion
no es, tampoco, la de defensores del modelo dominante, la de fieles creyentes “en €
progreso de las ciencias y de las técnicas’, en las que tendriamos puestas nuestras
esperanzas. Si, en cambio, ‘optamos por la racionalidad del mundo, su devenir
transformador y dialéctico, y cuanto ello comporta.

“La ciencia no piensa’ es en definitiva un sintagma imposible, que convierte en
sujeto pensante a una institucion que se resuelve en las operaciones de multiples sujetos, no
solo cientificos. Pero en la época de ese dictamen provocador, Heidegger efectuaba la
kehre, € giro hacia la estética, hacia € refugio del lenguaje y la poesia, ala espera dd “dios
que vendrd’, de ese destino que la Gestell enuncia a la vez que oculta, donde se resolveria
el sinsentido del Mundo actual.
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Desde el materialismo filosofico, € “sujeto” no se reduce a sus operaciones ni, por
tanto, a “sujeto operatorio”. A su vez, € “sujeto cognoscente’ no es el polo opuesto de
aquel, no es un sujeto técnico-operatorio que re-flexionase acerca de lo que hace y
descubriese el conocimiento. Ambos, sujeto operatorio y sujeto cognoscente, pertenecen a
una estructura complegja'y a devenir de la misma, de donde que tanto la temporalidad- su
historicidad- como su despliegue reticular nos exijan una consideracién acerca tanto de la
“antropologia filoséfica” de Heidegger cuanto de la antropologia positiva, en este caso, la
de Leroi-Gourhan, la cua es utilizada tanto por Stiegler como por Simondon. El
materialismo filosofico, por su parte, contemplay analiza estos dos polos de la cuestion del
sujeto desde su perspectiva pluralista, es decir, desde el entramado que configuran los
diversos sujetos y los multiples objetos. Las “totalidades atributivas’ nos procuran una
linea intensiva respecto a la construccion de la idea de “sujeto”, asi como “las totalidades
distributivas’ nos son Utiles y necesarias para recorrer su extension. Con estos mimbres
podamos acaso recoger 1o que, segiin vamos viendo, esta en cuestion.

En un caso, e heideggeriano, nos parece que e cartesianismo inherente a la
concepcion de la modernidad y, por tanto, a la concepcion de las ciencias y de las técnicas,
mantiene al pensamiento interpretante de Heidegger ante los problemas del alma-cuerpo, de
la esencia-existencia, del ser y de lo ente, en un adecuacionismo que solo €l pensar, €
Logos hipostasiado, permitiria vincular a la regién de los fendmenos con la regién (oculta)
de ser, la ontologia. Pero si esto es asi, este ‘logos’, este pensar no se corresponde con el
“razonar”, con la funcion racional, calculadora, descriptiva, del animal racional. EI hombre
entonces en cuanto homo faber no piensa, solo actla en correspondencia con su
corporalidad, en funcion de la supervivencia, ‘etolégicamente”’ diriamos...sino fuera que
este animal racional es humano, es decir, es e Dasein. No se niegan las lineas evolutivas,
el progreso de las técnicas, de la cultura'y de las ciencias, la historia del hombre, lo que se
resalta es la caida, €l abandono del ser que el hombre ademas es, “él ser en cuyo cuidado le
va el propio ser”. Y es en este sentido que € hombre se ha instalado en la Gestell, segin
Heidegger, de la mano de su dominio tecnolégico de la naturaleza.

Stiegler y Simondon, entre otros, recogen los estudios paleontoldgicos llevados
acabo por Leroi-Gourhan, que influye y es influenciado por cierto por e mismo Heidegger,
y siguen su concepcion evolutiva, donde el concepto de ‘externalizacion” del organismo
humano en los objetos técnicos tendra gran repercusion, como es el caso de la relacion que
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establece entre la técnica del tratamiento del silex y la cerebralizacion, es decir la relacion
entre la utilizacién de las manos, de los 0jos y los objetos tallados con € desarrollo del
cortex. Aqui, para ir cerrando estas consideraciones, recogeremos la evolucion de los
objetos técnicos segin  Simondon, que €l autor francés considera como un paso del objeto
abstracto — €l til de la época del silex por caso- d objeto concreto — un teléfono movil
digamos- que no sdlo recoge la historicidad de su propio dominio, sino que “incorpora’ €l
medio, (de donde que la relacion sujeto-objeto quede ahora mediatizada, asociada,
vinculada al quehacer sociohistérico y @ mundo ) y contiene en su materia interna las
teorias, € sistema, €l proceso constituyente mismo de su concrecion..

¢Nos ocultaria la red mundia tecnolégica e Mundo mismo? ¢El dispositivo
maquina sustentado en una industria &vida y en una ciencia a su servicio nos aejan del
sentido del  ser-en —& mundo? El sentido tomado asi parece més bien un arcano, €l ser
mismo, muy lgjos de ser un producto, o una consecuencia del hacer, de las construcciones
de los hombres, que incluyen a las ciencias y a las técnicas, pero también a las
“humanidades’ y ala filosofia

La nostalgia heideggeriana de un tiempo mejor, de la inocencia de la vida arcadica
de lainfancia, sesgada por la gran guerray las convulsiones socioeconémicas subsecuentes,
asi como la avidez de novedades, € dinamismo de una industrializaciéon mundia que se
iniciaba entonces precisamente en la Alemania en declive, vencida 'y humillada, amenazada
¢, ho es € fundamento Ultimo de este pensamiento que divide en dos el mundo, €l aqui del
Dasein, € cual tieneen el “sein”, en € ser, la fuente ontoteol ogizante de su sentido posible.
El “sentido”, y su busgueda sdlo la podemos entender desde la teologizacién encubierta del
“sum”, pero nos resulta imposible en la infinitud del mismo: es decir el “sum” en cualquier
caso es la propia ‘negacion’ de todo sentido posible; el ‘sentido’, si 1o hay, pertenece més
bien a polo existencia, o sea es psicologia. Desde e materialismo filosofico, la verdad no
es un concepto absoluto (y la postulacion de un de la existencia “sentido” no seria sino un
sinsentido, que iluminaria el quehacer del hombre, sino que es parte de este quehacer
mismo, de donde que sdlo podamos hablar de “franjas de verdad”, de resultados. Pues €
“materialismo” de la corporaliidad inherente al mundo, que sin duda andiza y rastrea
Heidegger, que es su mejor aportacion, choca con una realidad atea a la que pese a todo se
resiste. Ya que la pregunta entonces seria: ¢ Como Alemania ha dejado de tener sentido
cuando estaba Ilamada a ser la nueva Grecia? ¢, Por qué se han retirado los dioses de
Germania? ¢, Cua es € pecado, la caida, € desliz cometido por los ademanes? La
respuesta es la filosofia entera de Heidegger: la Gestell que nos apartadel Ereignis. Hemos
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dejado de ser precisamente por eso, “los pastores del ser” y nos hemos volcado en €
urbanismo desaforado, en las fébricas, en las cadenas de montgje, en la lucha por €
domini6 técnico del mundo. Nuestros cientificos, desde Heisenberg a Einstein, sustentan
esa “imagen técnica mundo” que destaca a la “naturaleza’ como la reserva infinita de
energia, de potencialidades. Heidegger, a diferencia de Husserl que también denuncia la
crisis de las ciencias europeas, la perdida de sentido de lo que Europa sea, sin embargo si
vea en estos autores a hombres de pensamiento, si cree que Heisenberg o Bohr, como
vimos en nuestra Bitacora anterior, que no solamente hacen ciencia sino que piensan, que la
racionalidad se manifiesta en la institucion cientifica como también en la institucion
técnica, pues las ingtituciones son fendmenos racionales, son manifestaciones de la
racionalidad del mundo, surcos y “morfologias’, como aclara Bueno en su ensayo citado
sobre las ingtituciones, de la raciondidad. Surcos y morfologias que nos permiten
entretgjer sin “rupturas’, un tegjido estructural, y estructurado, mediante el cua “recogemos’
todos estos fendmenos con mayor potencia explicativay con una relacién entre si material
y formamente exhaustiva, en e sentido més radical del término. Y tal cual que e
planteamiento dualista, seadel esencialismo heideggeriano o del reduccionismo no menos
esencialista del formalismo cientificista queden superados, por cuanto esa trama nos
permite recorrer 10s pasos, |os momentos, el acaecer mismo de esas transformaciones que €
sujeto operatorio gerce, de tal suerte que es por su hacer .
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EL TONEL DE DIOGENES S5

FILOSOFIA REFRACTANTE
Fernando Miguel Pérez Herranz

Si se ha de hacer honor a su hombre, una filosofia refractante es una filosofia que
[leva la intencién de quebrar, quebrantar o despedazar las filosofias al uso —ortodoxas o
heterodoxas, administradas 0 mundanas—, pues con esos términos traducen los eruditos €
verbo latino refringo, de la que procede y se deriva. Un verbo cuyos significados van desde
«destruir un poder tiranico», usado por € amigo de Cicerdn, Cornelius Nepos, hasta el
«mascullar palabras», usado por €l naturaista Plinio € Vigo. Una filosofia refractante ha
de estar hecha, entonces, de un material muy especial s ha de reflgar las filosofias,
guebrandolas, quebrantandolas o despedazandol as.

Luego vinieron los
metalirgicos del fuego y los
aquimistas del mercurio, que -

dieron con el sutil invento que es €
espejo. Y con é desaparecieron los
matices derivados del quebrar,
quebrantar o despedazar, disueltos
en e contexto técnico de la Optica
y en e contexto psicologico de la
reflexion. Ni € espgjo ni la mente
quiebran, quebrantan o despedazan.
El espejo simplemente reflgalaluz
gue choca con su superficie, plana

Antonio José L épez Cruces
0 curva; la mente, espegjo de la naturaleza, reflexiona sobre e reflejo de la realidad en un

acto puramente mental, doblado hacia atrés, volviendo a pensar en algo ya pensado. Y ello
con consecuencias muy convenientes. Por gjemplo, los Opticos investigan los grados y
angulos de la luz para que los automovilistas dispongan de faros optimos; los psicologos
indagan en aguello que hizo € paciente, y en cOmo y por qué y en qué derivd, para su
entendimiento y curacion.

El contexto del filésofo refractante no es el del espgjo ni € de la mente, sino e de
los majestuosos Sistemas filosoficos, las solemnes Argumentaciones de la Razdn, las
meticulosas Sentencias y las acaparadoras Sumas, las totalizantes Enciclopedias, los
inacabables Compendios... El filésofo refractante ha de aprender a mirarlos de soslayo,
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acertar con € angulo oblicuo que los descompone, rastrear sus efimeras estelas
trascendentales; porque la filosofia refractante es una filosofia tortuosa, irdnica e
interrumpida. Es la filosofia que choca con la superficie refractante que fue aguel tonel en
el que caracoleaba Didgenes de Sinope (c. 404-323 ane), que sabe venderse como € méas
astuto de los concursantes televisivos: “ ¢Qué sabes hacer? — Mandar: ¢Quién compra un
amo?’, para, a continuacion, sorprender al mismisimo Alegjandro € Grande, a quien le pide
se retire, pues con su sombra le impide caentarse a sol. Un Didgenes que aprende a
resguardarse de la violencia y de la estupidez humanas sentandose justo en € blanco de
quien arrogante lanza flechas con su arco y falla todos los disparos.

FiLOSOFIA REFRACTANTE El tond —un cilindro ago

embarazado— rugoso, estriado y carcomido

. quizA en algunas de sus partes, quiebra,

= Quebranta y despedaza la circunspecta

" soiedad, la casud riqueza, la fiera

> ' humanidad, la indiferente conmiseracion, la

cacareada valentia... Las consecuencias de

esa filosofia también pueden ser muy

convenientes. secularizar 10 majestuoso,

hacer afable o solemne, disfrutar de lo local
y evitar dolerse por latotalidad...

Algunos de aquellos quiebros, quebrantosy despedazos vuelven a expandirse hoy a
chocar en la superficie del tonel desde el que lee y observa e mundo ALOC, que es €
nombre refractado de Antonio José LOpez Cruces, autor de los volumenes Humoremas
(Almeria, 1988), volumen publicado en homengie a Ramén GoOmez de la Serna, y
Humoremas finiseculares (Madrid, 1998). EI humorema pertenece, segun explica su
creador, a la literatura «menor»; ligero, superficial e intrascendente, es un juego inocente
gue carece de inocencia, una maldad que carece de madad; se graba facilmente en la
memoria; previene contra el dogmatismo y los prejuicios; es el mgor amigo del hombre de
ingenio, y parece cosa de jibaros.

Y lo que sigue son algunos humoremas filosoficos refractados en su tondl.
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EL TONEL DE DIOGENES

HUMOREMAS FILOSOFICOS
Por Antonio José Lopez Cruces

Dios antes de la Creacion: “Nada por aqui, Nada por ala...”.

La dependienta que te pregunta: “ ¢Desea usted algo més?’ desconoce la naturaleza

humana.

iPor qué poco Aristételes no fue Aristofanes!

“Maestro, ¢qué he de hacer parallegar a ser un gran fil6sofo?’. “Empieza por aprender a

escribir Schopenhauer y Nietzsche'.
L uchaba sisteméticamente contra todo sistema.

En vez de ideologia tenia odiol ogia.

El filésofo: “Y o nunca me desmayo. No me gusta perder € conocimiento”.

TODOS LOS HOMBRES SON ANTMA LES.
Yo SOY UN HOMBRE> i
(WEGO SOYUN ANIMAL,

PEPE:
ME ASUSTA

TU FRTA
LoGICA

AlC

“S0lo sé que los ordenadores o saben todo” (Socrates).
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El Tiempo hace los afios afiicos.

Devanarse 10s sesos no es tan solo un devaneo.

Es megjor sacar unas elecciones que unas 0posi CioNnes.
El que pierde el prejuicio es un cuerdo.

Metro: subconsciente de las grandes ciudades.
Eratan nihilista, que no creia ni en la Nada.
Lapaomade la paz interior.

El dogmador.

Al revés “lider” da“redil”.

El intelectual corrosivo tiene ideolgjia.

Al coger laradio: SER o no SER.

Sobre la existencia de Dios se puede estar discutiendo toda una eternidad.
“El sentimiento trafico de lavida” (Unamuno).

Desconfiad de la vision del mundo de un intelectual miope.
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TU LO QUE TIENES
QUE HACER ES
ESTUDIAR ¥ DEJARTE
DE TONTERTAS

En “corazén” sobra “razon”.

El inteligente: “Lo cerebro mucho”.

Anonadarse no es una nonada.

Mitoil bgico.

Doctor en Fantasias Exactas y Ciencias de la Imaginacion.
El sinsentido comun.

Vivo en la contradiccion 97 derecha.

El filésofo planted una cuestion muy spinoza.

$0Y EL CERDO DELAPAZ,
MA ESTA
@,ﬂq L_%E VACA CIONES




Los Derechos Autonomicos del Hombre.

Nunca logré cobrarle e aquiler al tipo que vive dentro de mi.

Si laletra con sangre entra, e alumno no necesita profesores, sino transfusiones.
En “mentalmente”’ o sobra “mente” o sobra “mental”.

Andfabeto: no sabialeer dentro de si mismo.

El cerdo: “Piensos, luego existo”.

Safias de identidad.

Insultos. silogismos del débil mental.

“Razdn” no deriva de “Raza’.

El filésof o daba a sus alumnos aceite de raciocinio.

(3 QUE VERGUENZA U]
it

Creia que Roussseau era ruso.
El tedlogo aseguraba tener listo e genoma de Dios.
Al dogmético le encanta decir: “No me cabe la menor duda’.

El perro del filésofo debe ser un kantnietzsche.

Eikasia. Revista de Filosofia, 4 (Mayo, 2006).



Freud hallaba las confesiones de sus pacientes bastante ano-dinas.

Aquel extranio filésofo se preguntaba por e sentido pentitimo de las cosas.

¢Y s undiael espgo en lugar de devolvernos nuestra imagen se la queda para siempre?
No hay que llamar “fundamentalista’ a gentes carentes de todo fundamento.

Se-mental: sus ideas resultaban contagiosas.

i\

—

s LOC

El filésofo inventd una brijula que siempre apuntaba ala Verdad.
Aquel moralista se ponia fren-ético.

Tenia una gran capacidad de a-n&li-sisy de sinsis.

Hay fil6sofos que son una verdadera kantera.

El budistales exigié un poco de karma.

Los origenes de lafilosofia estdn en Dio-genes.

“ Asnalicemos detenidamente la cuestion”, dijo e asno.
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Hay verdades como pufios y verdades como dedos mefiiques.

El fil6ésofo: “ Si, en mi juventud sostenia esos argumentos, pero ahora estoy tan debil ...”.

o —w 7

TN <M AT
L v A
~ ] RN
N <35 )
L aloc? | I

Uni-verso, si, pero ¢de qué poema?

Mir6 en su interior y sOlo vio un cactus y una lagartija.

“El pensamiento moderno...”, dijo el Neardenthal.

En “profundizar” sobra “izar”.

Los prejuicios répidos son mas rapidos que los juicios rapidos.
El filésofo se refugié en su capa-razon.

Al hombre primitivo se le asustaba asi: “ Tabuuu!”.

Un fil6sofo debe pensar vehe-mente-mente.

Se hizo donante de sentido comun.

Se arruind porgue quiso mantener la racionalidad a cualquier precio.
Tenia una doble moral y unatriple ética

En “individual” sobra “dual”.

El humor tiene razones que la razén no comprende.
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m Criticadelibros

LAS RUTAS DE LA HUMANIDAD. Fenomenologia de las migraciones.

Fernando Miguel Pérez Herranz y Jose Miguel Santacreu Soler
Edicionsla Xara, Simat de la VValldigna, 2006.

Por Pelayo Perez

Brillantes, vivaces, inteligentes, ¢qué més se puede
pedir a estos dos autores que ya han colaborado en otras

empresas no menos fecundas? Sin embargo, las manos |G Las rutas de la
4 . Humanidad
tanto de Pérez Herranz como las de Santacreu parecen aqui % T ——
| ..-: = F?«m !:-'r;fﬂ*&::;::-;,fgglg
y ahora, en ede texto que comentamos y que hemos Ffy " =
recibido y leido con gozo confeso, liberadas de las mallas | A 7"

estrictas de sus construcciones anteriores, las cuales exigian
seguir una metodologia que no desaparece en estas paginas,
ni mucho menos, pero que se oculta, se disfraza, se hace Bl
menos ardua para un gran nimero de lectores que podran
sumergirse en este breve pero intenso ensayo como en un torrente de sabiduria y
perspicacia. Pues la hay, y mucha.

Reiteramos esta virtud primera, la posibilidad de efectuar un ‘recorrido’ por
estas paginas sin requerir de un gran esfuerzo: las “rutas textuales’ han sido alanadas,
y la dindmica del discurso lleva como en volanderas al lector que asi lo quiera. Lo
advertimos, hay una perversa belleza en estas paginas que las vuelve seductoras, que
engafia en su aparente facilidad. De pronto, nos vemos convertidos en lectores ansiosos
por agotar una pagina tras otra sin importar el cimulo de datos y cifras, de avatares, de
bifurcaciones, encuentros y desencuentros. Ante nuestros ojos todo € tejido del Mundo
se trama a partir del concepto de Ruta, verdadero nicleo de ese cuerpo que Pérez
Herranz y Santacreu van reconstruyendo ante nuestros 0jos avidos, y cuya esencia es la
movilidad.

Asi pues, este imprescindible texto puede ser leido por e mas comun de los
lectores, y ese es su mayor mérito, tanto como por los historiadores u otros especidistas
del avatar humano. Y, claro esta, el mérito que anteriormente concediamos a los autores
no provenia de la “facilidad” dedlizante de su discurso, sino por causa de su notorio
esfuerzo por “extenderlo”, por alanarlo sin que pierda ni por un instante su trama
filosdficani € fin de tal despliegue. El “ensombrecer” su aparato conceptual, sin llegar
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@ Criticadelibros

claro estd a ocultarlo, sino a contrario, remarcandolo en momentos oportunos de la
argumentacion, 1o que corresponde a la primera parte del libro y cuyo limite argumental
situariamos en la pagina 60 del capitulo segundo, donde € “concepto Ruta’ quedaria ya
cincelado, mediante la categorizacion modulada de la misma y tras las definiciones
expuestas en las paginas precedentes, nuestros autores ponen sobre esa malla categorial
los “datos’, las fechas, los persongjes y los fendmenos en fin con los que pretenden
llevar a cabo su investigacion esencial, precisamente aquella que € subtitulo del libro
resdta: fenomenologia de las migraciones.

Llegados aqui, otra lectura se impone y otra mirada y otro comentario. Pero esta
segunda lectura exigira un anadisis pormenorizado y filosofico, que en esta resefia no
podemos ni debemos intentar, aunque acaso esperamos se esboce como indice para
todo posible lector, €l cua debera entonces remontar e seductor torrente de estos
escritores mediterraneos que, ademas, acogen en sus paginas a varios profesores y
especiadistas de distintos campos del saber, como enclaves nodulares de su
entretgjimiento.

Ahora bien, esta pequefia joya que debiera ofrecerse en un “cofre’” mas cuidado
y con una distribucion adecuada- esperemos que la incipiente editorial Xara haga un
esfuerzo por acercar o posibilitar e acceso de libros como este-, deja ver perfectamente
€l trazo geométrico de su construccion.

Ya desde las primeras paginas tuvimos la sensacion de encontrarnos con dos
autores que, a la manera de Gilles Deleuze y Félix Guattari, estaban exponiéndonos
trazados, vias, rutas, territorios. Como se sabe, Deleuze, tras su etapa “académica’ y de
guste de cuentas con € historicismo hegeliano y la transcendentalidad de la
fenomenologia alemana del siglo XX, reaiza un giro definitivo a partir de mayo del 68
y del encuentro con Félix Guattari, pues con e Antiedipo, Kafka y Mil Mesetas, ambos
construirén una cartografia del conocimiento o rizomatica o, como se ha dado en llamar,
una geopolitica: territorios, fluidos, maquinas, cuerpo sin érganos, deseo, estratigrafias
y territorios, planos de inmanencia, mesetas, fugas e intensidades nomadas ( cfr.
Pag.130.) Todo €ello ha ido configurando una filosofia politica cuya potencia acaso
ahora empezamos a entrever y utilizar, cuando ese Mundo de la postguerra y del
enfrentamiento de blogques, de la industrializacion y los Estados ha sido sometido, por
sus devenires, a transformaciones homogeneizantes, a despotismo tecnoldgico de un
Capitalismo sin limites, acaso la condicion de su propio fin.
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Perez Herranz y Santacreu no hacen geopolitica, ho manifiestan una filiacion
deleuziana, a que sin dudatienen en cuentay es citado en la bibliografia final por otra
parte, pero si gjecutan una topologia politica. Red topoldgica que permite sujetar €l
vuelo del Espiritu hegeliano, contrafigura nos parece de su espléndido esfuerzo, que
cristaliza en este breve texto y que tiene en otros ensayos anteriores “rutas’ no menos
ricas, materiales, fructiferas ( véase por caso € nimero anterior de esta misma revista,
donde ambos autores dan otra muestra de su fértil colaboracion.) He aqui creemos el
indice adonde apunta el subtitulo del libro: La Fenomenologia del Espiritu. O dicho de
otra manera, este breve texto tiene como contrafigura € idealismo de corte hegeliano,
las especulaciones espiritualistas, incluso “humanistas’, que suelen gercitarse en la
mayoria de los intentos por capturar € devenir de la humanidad. Pues estas rutas de la
humanidad, asentadas sobre los trazos del materialismo filosofico, bosguegjan otra idea
del  Hombre como resultancia de estos lugares, de estas lineas, de estas rutas que
construye su propia movilidad, es decir su corporalidad y cuanto ella implica. Véase
paginas 127 y 128, rutas por analogia.

Devenir y deseo, potencia de actuar, enfrentamientos 'y ese “ser que persevera en
su ser” 'y, por tanto, abre espacios, asentamientos, lugares y formas en donde llevar a
cabo semejante perseverancia, pero de tal suerte que, al contrario que las estrellas o los
animales — trazos y trayectorias-, e hombre construye caminos, rutas, redes. En poco
mas de cien paginas, los fines del deseo, de la voluntad, del poder, de la supervivencia,
del saber y del hacer, degjan ver sus rastros, su significante mayor, los signos de su
escritura secreta.  Fernando Miguel Pérez Herranz y Jose Miguel Santacreu han
expuesto una clasificacion de las Rutas segun sus fines, formales y materiales (
Capitulo 5), tras las definiciones previas que enmarcan una topologia de las Rutas que
permite abarcar €l “género Ruta’ ( capitulo 1) y tras € cua, los términos, las
operaciones- debidas alos actantes- y las relaciones, adquieren consistenciay capacidad
operatoria, es decir, gnoseologica en este caso, pues es esta una operacion del
conocimiento, una ruta ( método) capaz de desbrozar y reconstruir no solo las
migraciones empiricas, sino las abstractas, las que toda fenomenologia persigue como
esel caso.

Pues el fin de este breve ensayo, y con ello concluiremos también nosotros este
comentario, no es ni puede ser otro que el presente: cruce, en definitiva, de tantas rutas,
de tantas migraciones, de tantos flujos y devenires. El presente homogeneizado del
Ciberespacio, y su icono € Rutter, de la llamada Globalizacion. Aqui llegamos a final
de este estimulante libro que comentamos, y con é a la categoria que la Ruta impone
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como contrafigura, por su misma necesidad, la Frontera. El movimiento dialéctico
sutilmente gercitado por ambos autores, y representado a lo largo de sus péaginas
jugosas, acanza su momento algido, € atisbo de las nuevas rutas, la interpretacion del
presente, es decir, su trituracion, o que supone estos recorridos, esta analitica donde
Materia y Forma, 1o Uno y lo Mlltiple, € Sujeto y e Objeto, las Partes y €
Todo...quedan trenzadas en la “red”, que ahora sus postulados finales pueden recoger
con promesa de futuridad, que es |o que esperamos.

Pues a llegar ad fina de este recorrido por las “rutas de la humanidad”
entenderemos mejor por qué tras las categorias que, desde e Neolitico, recubren el
Mundo, hasta la modernidad ya en vias de trans-formacion, nuestros autores postulan la
necesidad de Hiper-categorias, como puedan ser las singularidades, también roturadas
como “acontecimientos imprevisibles’; o la Ruta en pos de la “energid’, sin la cua no
es posible e movimiento y, junto con aquella, su condicion misma, la Frontera, que es
su limite protector, al par que conector. Todas ellas configuran la Hipercategoria por
excelencia: la Complegjidad, sea de las diversas culturas, de las técnicas o de los planes
gue se entrecruzan, anudan, convergen y divergen ( véase Epilogo, pag.154.)

Lo multiple, la diaéctica, € materialismo critico y filosdfico , y las mil fuentes
gue configuran este incesante ir y venir, este quehacer por medio del cua e Mundo
insistey consiste, son las zonas a las que estas rutas nos permiten acceder y en las que
no podemos detenernos. He aqui todo un programa, un discurso propio y potentey del
gue esperamos tenga no sélo continuidad sino que alcance esa misma “singularidad”
gue caracteriza a las grandes obras y que, como es € caso, vienen anunciadas,
esbozadas, ensayadas en paginas como estas, no por breves menos ambiciosas, ni por
modestas menos brillantes.

Deseariamos, por ultimo, se solventen las dificultades editoriales, incluso
tipograficas que hemos observado, haciendo posible, insistimos, que libros como éste
encuentren en e torbellino confusionario donde nos encontramos su lugar y su
efectividad, la de apuntar hacia donde van los trazos, las posibilidades, los nuevos
senderos que, a despecho de Heidegger, si nos han de llevar a alguna parte fuera del
bosque, ali donde el empuje de la humanidad pueda por su potencia misma actuar, ser
y perseverar. Es decir moversey, a hacerlo, traspasar las supuestas fronteras y crear las
condiciones para ir mas ala del fin de la historia, del fin del hombre.
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MORRIS, Desmond: La naturaleza de la Felicidad. Conocer la verdadera felicidad nos
ayuda a alcanzarla. Barcelona, Planeta, 2006.

Por Roméan Garcia

El libro que nos presenta Desmond Morris (Purton',
1928) es ya un best seller, debido a ingenio de los
[lamativos similes que este autor utiliza, y, que duda cabe,

ha PP 111ess

por su coherencia en e reduccionismo zoolégico que le
viene caracterizando. Este estilo de Desmond Morris, que
viene empleando de forma habitual en sus libros anteriores,
como The Naked Ape (EI mono desnudo, 1967); The
Human Zoo (El Zoo Humano, 1969); o Intimate Behaviour

(Comportamiento Intimo, 1971) por poner agunos [5ka SMOND MORRIS
.:_-.'._.II_ ,I'|" 5 : o - - o

giemplos. La caracteristica en los planteamientos de Morris Portada de La naturaleza de la
es establecer una continuidad entre & comportamiento o et enlacdiioninglesa (2004)
anima y humano, para lo que utiliza €l simil de una forma exagerada, de forma que en
el libro comentado llega a establecer un paralelismo entre e fatbol, como elemento
sudtitutivo de la caza

Un claro g emplo de lo que decimos se puede encontrar en las paginas 17 a 31,
en las que hace un recorrido por la historia de la humanidad, y apunta y describe los
fundamentos zool égicos, a los que van intimamente unidos aspectos biologicos, que se
confunden con otros conductuales. Todo ello a estilo de Lamark pero, a igual que éste,
sin llegar a explicar cudles son los mecanismos de la interrelacion entre 1o biologico, 1o
zooldgico y lo conductual y cuando y por qué un determinado patron biolégico o
zool 6gico desemboca en una conducta cultural y no en otra.

Morris, quien para nada utiliza las teorias sobre la felicidad de los moralistas y la
Filosofia clésica 0 moderna, se sitla en un espacio subjetivo. Frente a la filosofia
clasica, para la que la felicidad reside en la posesion o disfrute de un objeto o
estado tales que necesariamente habrian de hacer feliz a quien consiga alcanzarlos
-de ahi la pretension de validez universal que subyace en las éticas de la felicidad-

! - Un pueblo de Wiltshire, en la campifiainglesa.
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para Morris, como decimos, lafelicidad es una cuestion subjetiva, ya que se trata de
un problema de adecuacion a nuestro temperamento.

De esta forma establece una clasificacion sobre la felicidad, que é mismo
reconoce como incompleta (p.31), y que sostiene en las tradiciones del pasado:

Felicidad por lafinalidad Cazador
Felicidad competitiva Sociedad tribal
Felicidad cooperativa Ayuda mutua para sobrevivir
Felicidad intelectual Actos inteligentes

La critica que se le puede hacer no es necesario extraerla fuera del mismo
ambito en e que se mueve Morris: Si los comportamientos zooldgicos influyen como
arquetipos de la conducta, entonces, ¢por qué nos influye la caza que no es propia de
los monos?. Y, por otra parte, ¢como se puede producir la diversificacion entre hombres
y Simios, entre cazadores y recol ectores?

Alfonso Fernandez Tresguerres®, para quien la felicidad no tendria una
dimension especialmente filosofica, y en eso coincidiria con Morris, clasifica las
teorias sobre la felicidad en dos grandes grupos, sensualistas e intelectualistas, y
nos aporta una vision mas ampliay sistematica que Morris.

2 - Aunqgue en este punto discrepamos, tanto de Tresguerres como de Morris, pues creemos que laidea de
felicidad es sumamente importante en filosofia (y no reducible al mero dmbito subjetivo-psicol6gico) , asi
y todo, en nuestra opinion, resulta més interesante el articulo del primero, que el ensayo del segundo, ya
que contiene un amplio recorrido de las distintas posiciones sobre la felicidad, Vease: FERNANDEZ
TRESGUERRES, A.. “De la felicidad”, El Catoblepas 14 (abril 2003). Para negar la importancia
filosofica de laidea de felicidad Tesguerres se apoya en el docto Kant, al que seguidamente transcribimos
por su interés, como el comentario de Alfonso Fernandez Tresguerres: “«Ser feliz —escribir4 Kant— es
necesariamente la exigencia de todo ente racional, aunque finito, y, en consecuencia, inevitable
motivo determinante de su facultad apetitiva (..) o sea, algo que se refiere a un sentimiento de
placer o dolor que subjetivamente sirve de fundamento, y mediante él se determina lo necesario
para estar contento de su estado. Pero precisamente porque este motivo determinante material sélo
empiricamente puede ser conocido por el sujeto, es imposible considerar este problema como una
ley, porque ésta, como objetiva, debe contener en todos los casos y para todos |os seres racionales
exactamente el mismo motivo determinante de la voluntad, pues aunque el concepto de felicidad
sirva siempre de fundamento a la relacién préctica de los objetos con la facultad apetitiva, no es
mas que el titulo general de los motivos determinantes subjetivos y no determina nada especifico
(...) En efecto, donde haya de poner cada cual su felicidad, depende en cada uno de su particular
sentimiento de placer y dolor, y aun en un mismo sujeto, de las necesidades provenientes de las
modificaciones de este sentimiento». Lafelicidad es, pues, relativa —sefiala Tresguerres- por partida
doble: lo es cuando se considera sujetos distintos, que podrian colocar su felicidad en cosas
diferentes (y aun opuestas); pero lo es también referida al mismo sujeto, porque nadie puede estar
enteramente seguro de que aquello en lo que hoy cifra su felicidad continuard haciéndole
igualmente feliz en el futuro, para ello seria preciso, como observa Kant, ser omnisciente. Algo
gue, ademas de ser cierto, recuerda aquel viejo proverbio oriental: piensa muy bien lo que deseas,
no vayaa ser que te sea concedido.”
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DE3MOXD Como ha sefidlado claramente Alfonso Fernandez
Tresguerres, ambas teorias coinciden en considerar la felicidad
como algo objetivo, es decir, que residiria en la posesion o disfrute
de un objeto o estado tales que necesariamente deberian hacer feliz a
quien consiga alcanzarlos. Para Morris, a contrario que para
sensualistas e intelectualistas, la felicidad es un estado psicolgico-
subjetivo, distinto y variable segun los individuos, o que supone de hecho que no
tiene una base objetiva, para explicarla Morris acudira a la zoologia.

MORERIS

Sin embargo, €l libro de Morris no carece de cierto interés, especialmente en
la critica que hace a Hobbes (p.19), posicionandose a favor de la concepcion del
hombre como un ser social, a estilo aristotélico, ya que, de no ser asi, hubiese
desaparecido. Segln se expone, este caracter social le vendria ya de sus antecesores
evolutivos.

El hombre, de esta manera, estaria constituido por distintas caracteristicas
zoologicas, como, por eemplo, la caza, que supone la cooperacion entre los
individuos (p.44).

Mas curioso nos parece el andlisis que hace de la felicidad masoquista que,
sin decirlo explicitamente, considera una desviacion evolutiva, en la que incluye
también al fanatismo puritano (p.73y ss.).

Sin embargo, y a pesar del éxito explicativo de estos reduccionismos, al
estilo del antropélogo Marvin Harris, no debemos olvidar que es necesaria una
conceptualizacion en todo proceso evolutivo; y asi, que la idea propia del hombre
suponga una cooperacion, en cuanto miembro de una tribu, no debe hacernos
olvidar que las tribus se enfrentan de manera sanguinaria. Es necesario el desarrollo
filosofico estoico para entender a la humanidad como una tribu.

Por ultimo, no queremos dejar de sefidlar que la defensa de la felicidad desde un
punto psicologico-subjetiva, como o plantea Morris, supone un planteamiento
absurdo, pues ésta no puede ser formulada en términos de todo o nada, como sefiala
Tresguerres. Sucede como con el problema de la libertad: ¢somos libres o no lo
somos? La pregunta misma resulta ridicula: sin duda somos libres de muchas cosas
y no lo somos de muchas otras, y, desde luego, no lo somos en términos absol utos.
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Desde nuestro punto de vista, si es posible un planteamiento que no sea
psicol égico-subjetivo, si filosofico, y éste seria el Etico, donde se recupera la
dimension universal de la felicidad para el género humano, pero desde Ila
|a perspectiva de cada individuo.
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