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Peter Sloterdijk;

Esferas, helada cosmica y politicas de climatizacion.
Adolfo Vésquez Rocca

Doctor en Filosofia. Pontificia Universidad Catélicade Vaparaiso - Universidad

Complutense de Madrid

Esferas gravita arededor de los espacios de coexistencia, que se pasan por ato
0 se consideran comunmente como dados encubriendo asi la informacion crucial
para desarrollar una comprension de como son los seres humanos. La
exploracion de las esferas comienza con |la diferencia basica que existe entre los
mamiferos y otros animales; la comodidad biologica y utOpica que los seres
humanos intentan reconstruir mediante la ciencia, la ideologia y la religion. De
estas microesferas (relaciones ontologicas del tipo feto-placenta) a las macro-
esferas (Ios macro-Uteros, estructuras politicas que adoptan la forma de naciones
0 de Estados), Sloterdijk analiza asi las esferas donde los seres humanos
intentan sin éxito morar y refiere a una conexion entre la crisis vital (como la
separacion narcisista) y las crisis que se generan cuando una esfera estalla.

Palabras Claves. Esferas - intimidad - globalizacion - modernidad -
antropotécnica- ontogénesis - post humanismo.

Peter Soterdijk; Spheres, cosmic frost and politics of climatization

Foheres gravitates around the spaces of coexistence, which are commonly
overlooked or taken for granted and conceal crucia information to develop an
understanding of what humans are. The exploration of the spheres begins with
the basic difference that exists between mammals and other animals: the
biological and utopical comfort that humans try to recreate via science,
ideology, and religion. From these micro-spheres (ontological relations as fetus-
placenta) to the macro-spheres (macro-uteri such as political structures like
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nations or States), Sloterdijk analysis the spheres where humans unsuccessfully
try to dwell and traces a connection between vital crisis (narcissistic
detachment) and the crises that are created when a Sphere shatters.

Key words: Spheres - privacy - globalization - modernity - anthropotecnic -
ontogeny - post humanism.

1.- Esferas, imperiosy provocaciones.

¢Quién es Peter Sloterdijk? La nueva estrella de la
filosofia mundial, que dirige la Universidad de Karlsruhe.
Célebre por su ya legendaria 'Critica de larazén Cinica®. Un
visionario, un “nuevo y genial Nietzsche’, el filosofo aleman
mas célebre después de Jirgen Habermas o € supuesto
responsable -a través de la publicacion de su "Reglas para el
Parque Humano" de abrir las puertas a la eugenesia y con
ello convocar los fantasmas del nacional-socialismo -que aun
se ciernen sobre el inconsciente colectivo de Alemania, que
reviven con € anuncio de una era antropotécnica

caracterizada por los experimentos’ y la manipulacion
genética.

De una gran cultura filosofica, bella retérica y un estilo provocador. Sloterdijk
enfrenta los problemas de su tiempo con las armas de un fenomendlogo agudo, atento y
perspicaz, que desea escribir una “ontologia de nosotros mismos’. Su independencia le
lleva, sin reparos, no sOlo a mostrar su vasta discrepancia con “el suefio ilustrado”, sino
gue ademés a hacer suyas las propuestas de fil6sofos incomodos y no siempre bienvenidos
en Alemania: Nietzschey Heidegger

! - SLOTERDIXK, Peter: Critica delarazon cinica. Madrid, Siruela, 2004
2 - SLOTERDIJXK, Peter: Experimentos con uno mismo. Vaencia, Editorial Pre-Textos, 2003.
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En su trilogia Esferas, su més reciente obra -esperada con verdadera expectacion en
Alemania- y que constituye, sin duda, su opus magnum, Peter Sloterdijk ensaya una teoria
de la intimidad, una ontogénesis del espacio interior, para explicar su concepcion general
del mundo y de la historia. Mas alla de fundamentos filosoficos e historia politica
profundiza sus tesis en torno a que e problema fundamental de la Filosofia no es €
tiempo, sino € espacio. Esto, aun cuando, paraddjicamente, la exposicion de Esferas
aparece como temporal. La mayor parte del libro es una reconstruccion de las tres etapas
de nuestra historia como habitantes de esferas.

El concepto de esfera se ofrece para recapitular e transito desde el pliegue o
clausura de la que & ser humano surge a estdlido del espacio donde se ve
psicol 6gicamente expuesto y vulnerable. Asi Sloterdijk transita del espacio més intimo al
mas extenso y abarcante, donde se patentiza un extrafio impulso alo inmenso e inquietante.

La teoria de las esferas es un instrumento morfolégico que permite reconstruir €
exodo del ser humano de la simbiosis primitiva a trafico historico-universal en imperios y
sistemas globales como una historia coherente de extraversiones, ella reconstruye €l
fendmeno de la gran cultura como la novela de la transferencia de esferas desde e minimo
intimo, € de la burbuja dual, hasta e maximo imperial, que habia que representar como
cosmos monadico redondo. Si la exclusividad de la burbuja es un motivo lirico, € de la
inclusividad del globo es uno épico®.

'Burbujas’, 'Globos' y 'Espumas’ son los titulos de los tres volimenes que integran
Esferas. El discurso de Sloterdijk se abre en muiltiples direcciones, explorando los caminos
mas excentricos y sugerentes hasta nuestros dias para ocuparse de cuestiones tan inmediatas
como la globalizacion.

Sloterdijk hace estallar la herencia de la ilustracion y la creencia en @ progreso,
proclama € fin del totalitarismo metafisico y la caducidad de la fatiga nihilista para encarar
el mundo contemporaneo, abriendo una brecha entre los apocalipticos y los entusiastas de
las nuevas tecnologias, incluida la genética, ha cambiado € ee del preguntar filoséfico
desde el tradicional ¢quiénes somos? al innovador ¢donde estamos? Una filosofia espacial
en la que e autor, un particular neo-nietzscheano, combina, renovandolas, numerosisimas

® - SLOTERDIJXK, Peter: Esferas |. Burbujas. Madrid, Ediciones Siruela, 2003, p. 71
*.- Ibid
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fuentes, desde Platon hasta Hegel, desde Heidegger hasta Foucault, el psicoandlisis no-
freudiano, e eurotapismo, la antropologia, la biologia moderna o e iluminismo
tecnol ogico.

Sloterdijk habia denunciado, en otros de sus escritos € error de la ontologia 'y la
|6gica tradicionales. No es cierta -decia- la division entre cuerpo y ama, espiritu y materia,
sujeto y objeto, libertad y mecanismos, ni siquieraentre e yo y e mundo o, mas al§, entre
culturay naturaleza.

2.- Microesferasintimasy " Uteros fantasticos para masasinfantilizadas" .

El hombre emerge como una utopia bio-ontoldgica que intenta -por medio de
construcciones cientificas, ideolégicas y religiosas- recrear su original caverna confortable
y protectora, las microesferas intimas, de las pargas no eréticas, sino ontolégicas, los
gemelos, larelacion feto-placenta, individuo y colectividad, aima y Dios, y también las
grandes esferas 0 "Uteros fantésticos para masas infantilizadas' que son los imperios o los
Estados-nacion. Unas estructuras politicas que se comunican como |0s paranoicos,
imponiendo la forma patol6gica del mondlogo: e paranoico habla con €l otro en su propia
mente.

Esferas comienza convocando los sentidos, las sensaciones 'y € entendimiento de lo
cercano; aquello que la filosofia suele pasar por ato: € espacio vivido y vivenciado. La
experiencia del espacio siempre es la experiencia primaria del existir. Siempre vivimos en
espacios, en esferas, en atmosferas. Vivir es crear esferas. La diada “madre-hijo” es la
primera formacion esférica, llena de tonos y de espacios sonoros. Un lugar de cobijo donde
comienza la solidaridad con entre los seres humanos, la madre, € nacleo de la familia, los
grupos proximos y findmente la cultura en la que se vive. Las historias amorosas y las
comunidades solidarias no son sino la creacion de espacios interiores para las emociones
escindidas.

Desde la primera esfera en la que estamos inmersos, con “la clausura en la madre’,
todos los espacios de vida humanos no son sino reminiscencias de esa caverna original
siempre aforada de la primera esfera humana. Sloterdijk comienza asi su relato desde la
primera esfera en que estamos inmersos, con la “clausura de la madre”. Pertenece a drama
de la vida e que siempre haya que abandonar espacios animados, en los que uno esta
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inmerso y seguro, sin saber S se va a encontrar en los nuevos un recambio habitable. El
primer traslado, exilio o extrafiamiento, el primer acto del drama, pues, sucede con €
nacimiento. ¢Donde venimos cuando venimos “a mundo”?, pregunta Sloterdijk. EI modo
de afrontar e mundo fuera del seno materno viene determinado de manera dificilmente
analizable por los restos de memoria prenatales. Todos hemos habitado en € seno materno
un continente desaparecido, una “intima Atlantida’” que se sumergié con € nacimiento, no
en e espacio, desde luego, sino en €l tiempo, por eso se necesita una arqueologia de los
niveles emocionales profundos.

El drama esferolégico del desarrollo 4a apertura a la historia comienza- en €
instante en el que individuos que eran polos de un campo de duplice unicidad salen de é a
los mundos multipolares de adultos®. Cuando estalla la primera burbuja sufren
irremisiblemente una especie de shock de transcolonizacion, un desenraizamiento
existencial. Los seres humanos experimentan fascinados y tristes como entre cielo y tierra
hay mas cosas muertas y exteriores de las que puede sofiar hacer suyas cualquier nifio del
mundo. Al despedirse los adolescentes del regazo materno les invaden magnitudes sin
sujeto, externas, provocadoras e indomitas.

Todo concuerda, asi pudo ser, piensa uno a leer estas seductoras narraciones de
nuestro antiguo flotar en e liquido amnidtico, de la elastica 'y suave angostura ali dentro,
del espacio interior acustico, de la escucha fetal y del primer vinculo, del ahogo a nacer
cuando falta el aire precisamente porque se accede de improviso a él. Se trata de sucesos
extranos, de situaciones mediales tempranas que dejan huellas, ecos, resonancias que ni
siquiera desaparecen cuando comenzamos a establecernos y delimitarnos como sujetos. En
palabras de Robert Musil: “Yano hay un ser humano entero frente a un mundo entero, Sno
un algo humano que se mueve en un liquido nutricio universal”®. En este sentido, cada uno
es un medio: un ser de alta permeabilidad que necesita resolver los aspectos intimos de su
surgir en & mundo; la conformacion de esferas dentro de si mismo y entre los otros seres
humanos. Vacio de sentido, con €l tgado de su vigja casa derrumbado desde dentro, €
hombre busca nuevas formas de reaseguramiento, nuevas pdlizas, su habitacion se
congtituye en la prolongacion de su piel. Alli vive en € interior de una burbuja
individualista en la que en apariencia no necesita recurrir a otro, creandose la ilusién de

° - SLOTERDIJXK, Peter: Esferas |. Burbujas. Madrid, Ediciones Siruela, 2003, p. 59.
.- MUSIL, R.: El hombresin atributos. Barcelona, Seix Barral, 1988.
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formar pareja consigo mismo.

Sloterdijk analiza asi la conexion entre crisis vitales y los intentos fracasados de
conformar espacios habitables; examina las catéstrofes, cuando estala una esfera, como
sucedio con € giro copernicano, que hizo satar las cubiertas imaginarias del cielo en € que
habian vivido durante siglos los seres humanos. Los ciudadanos de la época moderna
hubieron asi de acomodarse a una nueva situacién en la que, con la ilusion de la posicion
central de su patria en € universo, desaparecio también la imagen consoladora de que la
tierra estaba envuelta por bévedas esféricas a modo de calidos abrigos celestes. Desde
entonces, |os seres humanos de la época moderna tuvieron que aprender a arreglérselas para
exigtir alaintemperie, expuestos a nuevo aiento frio de fuera. El ser humano descascarado
desarrolla su psicosis epocal respondiendo a enfriamiento exterior con e desarrollo de
curiosas politicas de climatizacion.

3.- El giro copernicano, la helada cosmicay las politicas de climatizacion.

Sloterdijk desarrolla la teoria de que el hombre ya no puede construir € todo a partir
de su posicion en e mundo, de su exigencia de intimidad, porque alla donde mire encuentra
la extrafieza’ absoluta e inquietante de las heladas cosmicas. Aqui Sloterdijk refiere las
consecuencias del giro copernicano que dio comienzo a la historia moderna del
conocimiento y del desengafio. Se pierde el centro cosmoldgico, es € inicio de progresivas
descentralizaciones. Se pierden las vigjas protecciones, las cubiertas celestes que protegian
nuestro mundo. "A fuerza de investigacion y toma de conciencia, € ser humano se ha
convertido en € idiota del cosmos; se ha condenado & mismo a exilio y se ha expatriado
en lo sin-sentido, en lo que no le concierne, en lo que le ahuyenta de si, perdiendo su
inmemorial cobijo en las burbujas de ilusion entretegjidas por @ mismo. Con ayuda de su
inteligencia incansablemente indagadora, el animal abierto derribd el tejado de su vigja casa
desde dentro"®. Tomar parte de la Modernidad significa poner en riesgo sistemas de
inmunidad desarrollados evolutivamente. Los ciudadanos de la época moderna hubieron de
acomodarse a una situacion en la que, con lailusion de la posicion central de su patria en €
universo, desaparecié también la imagen consoladora de que la tierra estaba envuelta por

’ - SLOTERDIJXK, Peter: Esferas I11. Espumas. Barcelona, Editorial Siruela, en Prensa.
® - SLOTERDI XK, Peter: Esferas |. Burbujas. Madrid, Ediciones Siruela, 2003, p. 30.
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bovedas esféricas a modo de calidos abrigos celestes. Desde entonces |os seres humanos de
la época tuvieron que aprender a arreglarselas para existir sin las vigjas protecciones, sin los
sistemas de inmunidad desarrollados psicolégicay evolutivamente, expuestos a la helada
césmica. Heladay descentramiento de los cuales ya en € siglo XVI se acusan los primeros
vértigos.

La humanidad de la era moderna contrarresta la helada cdsmica que entra en la
esfera humana por las ventanas violentamente abiertas de la ilustracion con un pretendido
efecto invernadero: tras la quiebra de los receptéculos celestes, acomete e esfuerzo de
compensar su falta de envoltura en e espacio mediante un mundo artificia civilizador. Ese
es € horizonte Ultimo del titanismo técnico euroamericano. La era moderna aparece a esta
como la época de un juramento hecho por una desesperanza agresiva; a saber: que, ante la
perspectiva de un cielo abierto, frio y mudo, habia que conseguir la edificacion de la gran
casa de la especie y una politica global de calentamiento.

Se blindan contra los horrores de un espacio sin limite, ampliado hasta e infinito,
mediante la construccion, pragmatica y utopica a mismo tiempo, de un invernadero
universal que les garantice un habitaculo para la nueva forma moderna de vida a
descubierto.

La civilizacion atamente tecnoldgica, € Estado del bienestar, e mercado mundial,
la esfera de los medias todos esos grandes proyectos quieren imitar en una época
descascarada la imaginaria seguridad de esferas que se ha vuelto imposible. Ahora, tiene
gue procurarse redes y polizas de seguros han de ocupar € lugar de los caparazones
celestes; la telecomunicacion debe imitar a lo envolvente. El cuerpo de la humanidad
quiere procurarse un nuevo estado de inmunidad dentro de una piel electrénico-mediatica.

4.- El olvido del ser desde todos los altavoces y las masas desespiritualizadas.

La era de la falta de albergue metafisico, por recordar la definicion de modernidad
de Lukécs, generaliza € habito de la huida. Con su disposicion formal de progreso, €
mundo huye de si mismo en si mismo; de cada posicion del mundo fugitivo, se aprestan
continuaciones de fugas. Asi y todo, € mundo acelerado del dinero y de la comunicacion
absoluta parodia la relacion metafisica con lo efimero; no dispone ni de una idea del
pleroma de la metafisica ni de una concepcion del vacio positivo. Las necesidades
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acésmicas del hombre en una época sin monjes tienen que buscarse otras salidas -caminos
gue, con todas sus diferencias, tienen e comin que discurren en contradiccion con el
principio de plenitud de la burguesia secular-. El término burguesia se refiere aqui al tipo
humano que no busca e enriquecimiento en la ampliacién del espacio interior sino en
atracarse con contenidos que proporcionan € propio hartazgo interrumpido.

No en vano € giro copernicano, estd a comienzo de la historia moderna del
conocimiento y del desengafio. Ese giro significo para los seres humanos del Primer
Mundo la perdida del centro cosmolégico y dio lugar, en consecuencia, a una época de
progresivas descentralizaciones. Desde entonces se acabaron para los habitantes de la
tierra, los antiguos mortales, todas las ilusiones sobre su situacion en el regazo del cosmos,
por més que tales ideas parezcan estar aferradas a nosotros como engafios innatos. Con la
tesis heliocéntrica de Copérnico comienza una serie de instancias investigadoras dirigidas
a exterior, vacio de seres humanos, a las galaxias, inhumanamente lgjanas, y a los més
espectrales componentes de la materia. Pronto se percibid e nuevo aiento frio de fuera, e
incluso algunos de los pioneros del saber revolucionariamente transformado acerca de la
Situacion de la tierra en e universo no callaron su desazon ante la infinitud propuesta; asi,
el mismo Kepler protesta contra la doctrina de Giordano Bruno del universo infinito
diciendo que “precisamente esa idea no sé qué secretos y ocultos sobresaltos trae consigo;
en redidad, se vaga sin rumbo por esa inmensidad a la que se le niegan limites y punto
medio y, por tanto, cualquier lugar fijo”. A las evasiones hacia lo mas exterior se siguen
invasiones de frio en la esfera interior humana provenientes de los helados mundos
cdsmicos y técnicos. Desde € inicio de la edad moderna e mundo humano tiene que
aprender en cada siglo, en cada decenio, en cada afio, cada dia a aceptar e integrar verdades
siempre nuevas sobre un exterior que no concierne a ser humano. Comenzando en las
capas sociales ilustradas y siguiendo, progresivamente, en las masas informadas del Primer
Mundo, desde €l siglo XVII se expande la nueva y relevante sensacion psico-cosmoldgica
de la que los seres humanos no han sido € punto de mira de la evolucion, esa diosa
indiferente del devenir. Cuadquier mirada a la fébrica terrestre y a los espacios
extraterrestres basta para acrecentar la evidencia de que el ser humano es sobrepasado por
todos los lados por exterioridades monstruosas que exhaan hacia é frio estdlar y
complgjidad extrahumana. La viga naturaleza del Homo sapiens no est4 preparada para
esas provocaciones del exterior.
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Pero quien ayuda a construir € invernadero global de la civilizacion cae en
paradojas termopoliticas. para que su construccion se lleve a cabo -y esta fantasia espacial
esta en la base del proyecto de globalizacion-, ingentes cantidades de poblacion, tanto en el
centro como en la periferia, tienen que ser evacuadas de sus vigjos cobijos de ilusion
regional bien temperada y expuestas a las heladas de la libertad. El constructivismo total
exige un precio inexorable. Para conseguir suelo libre para la esfera artificial de recambio,
en todas las vigias naciones se dinamitan los restos de creencia en € mundo interior y las
ficciones de seguridad, en nombre de una ilustracion radical del mercado que promete
mejor vida, pero que lo que consigue, para empezar, es reducir drasticamente |os estandares
de inmunidad de los proletarios y de los pueblos periféricos’. De pronto, masas
desespiritualizadas se encuentran a la intemperie sin que jamas se les haya aclarado
correctamente €l sentido de su destierro. Decepcionadas, resfriadas y huérfanas se cobijan
en sucedaneos de antiguas imagenes de mundo mientras éstas parezcan conservar todavia
un halito de la calidez de las vigjas ilusiones humanas de circundacion.

5.- Provincialismo global, frio estelar y complgidad extrahumana.

Asi, Sloterdijk rastrea la historia de las grandes esferas, desde los imaginarios
globos celeste y terrdqueo hasta las reales circunvalaciones terrestres y conquistas del
mundo, hasta lo que hoy Ilamamos “globalizacion”. La globalizacion electronica
informética, en la que -dice Sloterdijk- los hombres superan las distancias, y e mundo
vuelve a hacerse més peguefio, porque s la segunda etapa generd e cosmopolitismo, la
tercera globalizacién produce un provincianismo global.

A las evasiones hacia lo mas exterior se siguen invasiones de frio en la esfera
interior humana provenientes de los helados mundos césmicos y técnicos. Desde € inicio
de la edad moderna el mundo humano tiene que aprender en cada siglo, en cada decenio, en
cada ano, cada dia a aceptar e integrar verdades siempre nuevas sobre un exterior que no
concierne a ser humano. Comenzando en las capas sociales ilustradas y siguiendo,
progresivamente, en las masas informadas del Primer Mundo, desde € siglo XVII se
expande la nueva y relevante sensacion psico-cosmolégica de la que los seres humanos no
han sido e punto de mira de la evolucion, esa diosa indiferente del devenir. Cualquier
mirada a la fébrica terrestre y a los espacios extraterrestres basta para acrecentar la

°-SLOTERDIXK, Peter: Esferas |. Barcelona, Editorial Siruela, 2003, p.34
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evidencia de que & ser humano es sobrepasado por todos los lados por exterioridades
monstruosas que exhalan hacia é frio estelar y complgidad extrahumana. La viga
naturalezadel Homo sapiens no esta preparada para esas provocaciones del exterior™°.

En estas preguntas aparece € vacio que, en su agitada histeria, pasan por ato los
discursos actuales acerca de la globalizacion. En tiempos descascarados, sin orientacion en
el espacio, superados por e propio progreso, los modernos tuvieron que convertirse
masivamente en seres humanos enloquecidos. La civilizacion técnica, y en especia sus
aceleraciones durante el siglo XX, puede verse como € intento de ahogar en confort al
testigo fundamental de Nietzsche, aquel tragico Didgenes. Poniendo a disposicién de los
individuos aimentos técnicos de una perfeccion inusitada, e mundo moderno quiere
quitarles de la boca inquietas indagaciones acerca del lugar en el que viven o desde €l que
se precipitan constantemente a vacio. Con todo, fue precisamente a la Modernidad
existencialista a la que se le revelaron los motivos por los cuaes para los seres humanos es
menos importante saber quiénes son que saber dénde estan.

Mientras la banalidad sella la inteligencia, los hombres no se interesan por su lugar,
gue parece algo dado; fijan su pensamiento en los fuegos fatuos que les rondan la cabeza en
forma de nombres, identidades y negocios. Lo que algunos filésofos contemporaneos han
denominado olvido del Ser se manifiesta sobre todo como una actitud de pertinaz
ignorancia frente a inhéspito lugar del existir. El plan popular de olvidarse de si mismo y
del Ser selleva a cabo por medio de un petulante no darse cuenta de la situacion ontol bgica.
Esta soberbia mueve hoy todas las formas de proceso acelerado de vida, de desinterés civil
y de erotismo anorganico. A sus agentes los lleva a aferrarse a unidades de célculo para
males menores; 1os ambiciosos de los Ultimos tiempos ya no preguntan donde estan con tal
de que se les permita siquiera ser alguien. Cuando se intenta, por el contrario, plantear aqui
de nuevo y de modo radical la pregunta sobre el donde, o que se pretende es devolver al
pensamiento contemporaneo su sentido para la localizacion absoluta y, con ésta, € sentido
para el fundamento de la distincion entre lo grande y 1o pequefio.

Articulosrelacionados en torno a Peter Sloterdijk.

1.- Peter Soterdijk: 'Extrafiamiento del mundo’. Abstinencia, drogas y ritual / Adolfo

1° _ S OTERDIJXK, Peter: Esferas|. Barcelona, Editorial Siruela, 2003, p.29.
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Vasguez Rocca. En: Gazeta de antropologia, Universidad de Granada — Espafia UE. ISSN
0214-7564, N°. 22, 2, 2006.
http://www.ugr.es/'~pwlac/G22 12Adolfo Vasquez Rocca.html

En Revista Zona Moebius, Afio 4 / enero, 2006.

http://www.zonamoebi us.com/00002006/nudos/avr 0106 sloterdijk.htm

y Cuaderno de Materiales, N°22 Enero 2006, publicacion oficial de la Universidad
Complutense de Madrid, indexada en € registro internacional de publicaciones seriadas con
el nUmero de ISSN: 1138-7734

http://www.fil osofia.net/material es/num/num22/Sl oterdijk.htm

2.- Articulo “Peter Sloterdijk; La musica de las Esferasy €l olvido del ser desde todos
los altavoces’, En Opinitatio, Sitio Web Especializado en Filosofiay Religion, Barcelona,
http://usuarios.iponet.es/ddt/el olvido-c.htm

En A Parte Rei 45, Mayo 2006. Revista de la Sociedad de Estudios Filosoficos de Madrid
http://serbal .pntic.mec.es/'~cmunoz11/vasquez45.pdf

3.- “Peter Sloterdijk; El post-humanismo: sus fuentes teologicas y sus medios
técnicos” En Observaciones Filosoficas, N° 3, 2006
http://observaci ones.sites ed.com/posthumani smo.html

4.- Dosser En Konvergencias, Filosofiay Culturas en Didlogo, Nimero 12 Afio Il Mayo
2006.

“Peter Sloterdijk ¢dénde estamos, cuando escuchamos masica?”
http://www.konvergencias.net/musi caps.htm

“Peter Sloterdijk; la musica de las esferasy la era antropotécnica”
http://www.konvergencias.net/musi caps0l.htm
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Nada hay nuevo bajo el Sol o Volver de Pedro Almodévar

Marcelino Javier Suarez Ardura. Laviana, Asturias (Espana)

1. Para e historiador britdnico Eric Hobsbawm las vanguardias pictoricas del
sglo XX han significado un rotundo fracaso en su intencion revolucionaria, aun
restringiéndonos exclusivamente a propio “circulo del arte’’. El mismo Hobsbawm
dice que “la verdadera revolucion del arte del siglo XX no la llevaron a cabo las
vanguardias del modernismo sino que se dio fuera del @mbito de lo que se reconoce
formalmente como “arte’. Esta revolucion fue obra de la l6gica combinada de la
tecnologia y € mercado de masas, |0 que equivale a decir de la democratizacion del
consumo estético. Y en primer lugar, sin duda, fue obra del cine, hijo de la fotografia'y
arte capital del siglo XX.”? Seguramente, las palabras de Hobsbawm pueden ser
discutidas 0 matizadas. Los ecos benjaminianos que se oyen en su opusculo pueden ser
interpretados en otro sentido, pero si parece evidente que ellas constatan la importancia
que el cinematdgrafo hatenido en e siglo XX, que no puede ser dado por muerto.

El “circulo del cinematégrafo”’, ese conjunto de instituciones constituido por
festivales, salas de proyeccion, revistas especializadas, programas del corazon
publicaciones académicas, tesis doctorales, cintas de largometrgje, etc. es un claro
gjemplo de la dimension pragmética que atafie al cinematdgrafo. Una pelicula puede ser
interpretada, sin duda, como un programa iconografico dado en € “circulo del
cinematégrafo”, y como programa iconografico —quizds mejor, como “ortograma’>
cinematografico- debe ser interpretada a la manera como 1o son las grandes portadas
géticas de los diglos X1l y XIV: Paul Willianson documenta cémo en agunas
catedrales se articulaban programas muy precisos —por gemplo en Notre-Dame de
Paris- orientados a una audiencia determinada (de elite dira Willianson) . Con todo, las
obras de arte no lo son tanto por su caracter apelativo cuanto por su condicion de
representaciones.

L DICKIE, G.: El circulo del arte. Paidés. Barcelona, 2005. 154 pags. Laideade “circulo del arte” hasido
elaborada por George Dickie desde una teoria institucional del arte. Acaso sus pretensiones sean
demasiado generalizadoras, porque es posible que no haya que hablar tanto de circulo del arte cuanto de
categorias artisticas organizadas en torno a un campo de términos muy preciso. Desde la perspectiva del
Cierre Categorial cabria ver el concepto de circulo del arte como siendo postulado desde la parcialidad
del eje pragmético de una categoria artistica.

2 HOBSBAWNM, E.: Ala zaga. Decadencia y fracaso de las vanguardias del siglo XX. Critica. Barcelona,
1998. 55 péags.

3 BUENO, G.: Cuestiones cuodlibetales sobre Diosy la religion. Mondadori. Madrid, 1989. 478 pags.

4 WILLIAMSON, P.: Escultura gética, 1140-1300. Cétedra. Madrid, 1997. 457 pags.
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En las lineas que siguen, ofrecemos una interpretacion de las peliculas Volver de
Pedro Almodovar y Crash de Paul Haggis. No tratamos de ver tanto lo que los autores
parecen querer plantear cuanto la efectividad real de sus respectivos ortogramas. Si
Almoddvar pasa por un defensor del genero femenino, s su pelicula es un “homenge a
las mujeres’, es porque quien lo interpreta asi no ha podido desvelar €l secreto se su
planteamiento. La “racionalidad” que se suele atribuir a Pedro Almodovar se desmorona
cuando la oponemos a la obra de Haggis. Porque € cineasta norteamericano, a nuestro
juicio, incorpora a su cinta una opcién politica definida, a contrario de Almodévar
guien recurriria en su obra a arcanos propios de un conocimiento sibilino.

2. Recientemente e director de cine manchego Pedro Almodévar ha sido
premiado y reconocido, unay otra vez, por € publico del “circulo cinematogréfico” con
motivo de su Ultima pelicula, Volver. Se podria decir que con Volver cristaliza
definitivamente una forma “muy espafiola’ de hacer cine. Pero, ¢acaso es solo una cinta
de cine espafniol en la que se “expresan” las “filigranas’, e “encaje de bolillos’, de un
autor obsesivo con los temas de un psicoanalisis puesto a dia, como exige lamoda de lo
politicamente correcto?, ¢p se tratara mas bien de una cinta vanguardista en la que €l
director manchego, de una manera muy estilizada, cas sublimada, representa las
reflexiones més profundas a propésito del hombre que se hayan hecho en e cine
espanol en los ultimos tiempos? ¢A qué obedecen todos los aplausos y las loas dados en
€l seno del “circulo cinematografico”?

Brevemente, tres lineas diferentes van conformando |a textura ideol0gica de esta
pelicula. Tres lineas que, desde luego, son introducidas por nuestro andisis, pero no de
una manera arbitraria o0 antojadiza, porgue existen suficientes elementos objetivos en la
cinta que nos permiten realizar la interpretacion que vamos a defender. Seguin esto, el
trabajo de Almodovar es, entonces, algo mas —mas profundo o méas superficial, segin se
mire- que la historia de una mujer desamorada y despechada que, tras el asesinato de su
marido, en compahia de la amante, se oculta durante varios lustros, periodo tras €l cua
“vuelve’ pararefugiarse, para seguir oculta, en € corazon de su familia, de sus hijas. En
principio, este es el argumento —el secreto- de una pelicula en la que précticamente no
existen persongjes masculinos (acaso podamos reducirlos a tres, de los cuales dos
resultan ser, de alguna manera, e mismo). De ahi que se haya dicho que Volver es una
pelicula de mujeres, sobre mujeres. Incluso se ha podido leer que consistia en un
homenaje a las mujeres. Pero tanta apariencia de claridad esconde el secreto objetivo de
una rancia metafisica que no se gusta a las cosas mismas. No haria falta negar su
condicion de homengje a las mujeres;, ni siquiera que sea un aegato contra €
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terrorismo doméstico perpetrado por los varones. E incluso podriamos decir que a través
de sus lineas de construccién este film resulta un “ingenio” a través del cual se pone en
marcha una textura nematologica® (“filosdfica’) muy precisa constituyéndolo en la

plataforma de su argumentacion.

Volver es una pelicula de generaciones. En efecto, e film se organiza a través de
persongjes femeninos dados en una perspectiva sincronica (la de la piramide de
poblacién), pues € tiempo en e que viven es € tiempo del presente (la misma historia
se narra desde € presente). Pero e encadenamiento de los personagjes presupone una
perspectiva diacronica. Esta perspectiva diacronica se gerce a través de las relaciones
entre las digtintas generaciones de mujeres. abuelas-madres-hijas (reparese en la
importancia de la triada en la estructuracion de los persongjes). Pero también, aunque
los persongjes masculinos no mantienen entre si relaciones de parentesco, se concatenan
generacionalmente a través de los personges femeninos. El espectador tiene la
impresion de que e director de Volver nos quiere situar, como s estuviera posicionado
en una perspectiva “antropoldgica general”’, en el contexto de una estructura socia
matriarcal ala manera de las familias Nayar de la India.

Volver nos remite a escenarios muy precisos —pero que a la vez suponen un telén
de fondo general- en los que tiene lugar la accién. Hay basicamente dos escenarios. Por
un lado, esta e escenario rura (el pueblo) y, por otro, € escenario urbano (la gran
metrépoli). En términos geogréficos, podriamos hablar de la “dialéctica entre € campo

"8 Mas estos escenarios no se mantienen independientemente sino que entre

y la ciudad
ellos se dan flujos de relaciones mediadas por |os personajes, a su vez enclasados en
digtintas generaciones. Las generaciones femeninas del presente son generaciones
urbanas; las generaciones del pasado son generaciones rurales. La conexion que
Almodovar establece entre el campo y la ciudad es la misma conexién que se establece
entre el “pasado” y e “presente’®. El resto de secundarios que transitan por la pelicula a

medida que ésta va evolucionando lo hacen sin pena ni gloria: asi las plafideras en €

® BUENO, G.: “Los “ingenios’ de Mingote” en Antonio Mingote, 50 afios en ABC. Ayuntamiento de
Madrid, Madrid 2003 P&gs. 69-98.
® Para la idea de nematologia ver BUENO, G.: Cuestiones cuodlibetales sobre Dios y la religion.
Mondadori. Madrid, 1989. 478 pégs. No es nuestra intencion analizar pormenorizadamente el gjercicio de
la nematologia que opera en Volver. Simplemente tratamos de plantear el esquema general en el que
?arece estar Almodévar.

Y en esto estriba en parte la argumentaci én metafisica de Vol ver.
8 Ladialéctica que los gedgrafos y los socidlogos han descrito a través de conceptos como “éxodo rural”,
“despoblamiento”, “desarraigo”, “ migraciones interiores’, “ poblacion flotante” etc.
® Hay que hacer notar aqui como el pasado y el presente que nos sugiere el director manchego estan

despojados de referentes histéricos concretos (politicos). Su historia parece ser mas la del “tiempo largo”.
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funeral de latia, asi las inmigrantes que se mencionan como excusa para la ocultacion
de la madre que ha “vuelto”, asi las clientes de la peluqueria ilegal, asi € grupo de
actores ad hoc que sacan del apuro a la protagonista —brillantemente interpretada por
Penélope Cruz-. Podriamos decir que todo ello no pasa de un socorrido oropdl. Y, sin
embargo, e escenario es un escenario espafiol'°. Debe ser entendido de esta forma s se
guiere comprender completamente su significado, € finis operis de la pelicula, con
independencia de que éstas hayan sido o no las intenciones del director manchego.
Primero porgue lo ponen de manifiesto determinados fotogramas. e cuidado de las
tumbas en visperas de Todos los Santos, ceremonia que nos Sitla ante una de las
tradiciones mas arraigadas de Espafia. Segundo, la banda sonora con la que comienza la
pelicula. Y tercero, la constante repeticion de los generadores edlicos evocacion
moderna de los molinos aureos de La Mancha. En suma, situados en esta linea, las
reflexiones de Almoddvar no se trenzan efectivamente en tanto que dirigidas a género
femenino en general, es decir, su pelicula no es una cinta que tenga como tema estrella
“las mujeres y su sufrimiento”. Y, S ha perseguido esto, e director, ha sido para
demostrar una tesis de otro orden. Los criterios en los que se mueve e autor son, si,
criterios genéricos, pero no de género. Su ortograma ideol 6gico nos desvela otras cosas.

Laterceralinea, a partir de la cua se vinculan entre si las dos anteriores, podria
resumirse en la siguiente frase: “Tu eres el maestro del eterno retorno™!!. Esta claro que
la idea del eterno retorno viene sugerida, sin duda, por € titulo de la pelicula: Volver.
Un titulo que es repetido varias veces en la cancion de la banda sonora y que la
protagonista principal interpretara casi a final de lamisma. Pero € titulo de la pelicula,
sino interpretamos mal, remite a otros contextos que potencian la idea metafisica del
eterno retorno, bien que relacionado con ella.

Por de pronto, es importante tener en cuenta la etimologia latina de la palabra
“volver”, instalada en espafiol desde € siglo XV. En su origen “volver” significa “hacer
rodar”, pero también “hacer ir y venir”, “enrollar” y “desarrollar”. Pero “volver” es
también sindnimo de “repetir” y “reiterar”; acaso porque quien hace rodar algo, en cada
una de las rodadas, repite una vuelta. Es posible encontrar en €l titulo de este filmy, por
supuesto, en su despliegue tres instancias disociables, pero intimamente maridadas.

10 Evidentemente, el director tiene que insertar ciertas notas que permitan al pablico identificar, “cerrar el
circulo” —adaptar la “escultura’ a marco que impone la arquivolta en la que se encierra el ortograma
iconogréfico”-, la referencia concreta.

Y NIETZSCHE, F.: Asf habl6 Zaratustra. Alianza Editorial. Madrid, X112 reimpresién, 1985. Pag. 303.
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Volver es un hacer ir y venir. En principio, esta parece ser la referencia primera
del titulo, por las trayectorias que describen las protagonistas. “Hacer ir y venir” tiene
aqui una connotacion operatoria; las operaciones de acercarse y algjarse son gecutadas
por una de las protagonistas, interpretada por Carmen Maura, que hace € papel de
madre y abuela. Se trata de una mujer a la que se supone muerta en un incendio junto a
su marido y que ahora regresa, es decir, viene 0 vuelve para resolver ciertos asuntos
pendientes. Ahora bien, este aspecto de la pelicula a nuestro juicio constituye la parte
“humoristica’ (irénicay) —sin dgjar por ello de encerar ciertos aspectos draméticos (y a
la vez criticos)-. La madre, que ya es abuela, y que pertenece a la generacion mas vigja-
a los tramos mas altos de la piramide de poblacién- vuelve para pasar € “relevo” alas
generaciones més jovenes —a base de la piramide- y completar asi e circulo, es decir,
unavuelta. De manera que Volver, en este contexto, es un regresar. Sin embargo -y ésta
es la paradoja-, este regresar ni siquiera es un regresar de entre los muertos —acierta el
profesor Fernando Pérez Herranz'%- porque los personajes y |os espectadores saben que
no se habia ido a ninguna parte; pues e més ala estad agui, en cuerpo, al menos desde
una perspectivaetic que incluso es gercida por € director. No habia muerto ni tampoco
habia huido, siempre estuvo en el lugar a que pertenecen las generaciones mayores en
la Espafia del siglo XX, en e pueblo; oculta pero no desaparecida. Dificilmente esta
parte de la trama resiste e peso de un titulo como Volver porgque nadie vuelve de un
supuesto mas ala. A 1o sumo, vuelven sus hijas a pueblo todos los afios por la fecha de
los Difuntos; estas trayectorias si son operaciones reales. Vuelven ciclicamente para
gecutar la ceremonia de restauracion de las tumbas y para recoger los dulces y las
galletas de su tia, que en realidad preparaba su propia madre. Pero esta vuelta periddica,
anual, no tiene importancia, no es mas que un pretexto para dar comienzo a la pelicula
Es la vuelta que corresponde al enlace de la obra.

Volver es un repetir. “Volver” como repetir parece estar mas gustado a
desarrollo de la pelicula. Es repeticion la vuelta a pueblo, en fechas sefialadas, como
hacen las protagonistas. Pero la repeticion nuclear es la “reiteracion” —como s fuese una
recaida en € pecado arcadico- que se da a través de las generaciones de las mujeres y
gue parece formar parte del nudo congtitutivo de toda la obra. Son la nieta y la abuela
las que se ven involucradas en sendos asesinatos por motivos parecidos. En € fondo —en
lo mas profundo se intuye la refluencia de la barbarie en plena civilizacion-; se trata de
un tabu antropol égico. Es la abuela (Carmen Maura) quien mata al marido adultero que,
a la vez, parece € responsable del embarazo de su hija (Penélope Cruz). Y es la nieta

12 pEREZ HERRANZ, F. M.: “Notas sobre el barroco contemporaneo: De Amendbar a Almodévar” .
Eikasia. Revista defilosofia. 4 (Mayo, 2006)
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guien mata a su padrastro que busca mantener relaciones sexuales con ella; ante esta
situacion sera su madre (Penélope Cruz) quien asuma toda la responsabilidad, hasta el
punto de estar dispuesta a cargar con la “culpa’ de su hija. A partir de estos hechos, las
tres generaciones quedan vinculadas por un secreto que va pasando de una a otra. El
maridaje entre ellas se da a través de la expulsion de los hombres del circulo femenino.
El secreto —siempre ha sido asi- se guarda en la fridldad de una urna. Este esquema de la
repeticion, como un estigma que brota una y otra vez, como una sombra que persigue a
las mujeres generacion tras generacion, es también un esguema operatorio. Es €
esguema de la reiteracion € que quiza mejor soporta € rotulo Volver que titula la
pelicula. El asesinato cometido por una adolescente es un tornar, un volver de aquel que
habia cometido una anciana. Pero, sobre todo, volver esla vuelta de latorturaalaque €
hombre somete a las mujeres. Almodévar no nos da las claves del porqué de esa
reiteracion o repeticion més alla de relacionarlo con e género masculino.

Volver es rodar. Esta idea aparece representada, sobre todo, en e girar de las
aspas de los molinos. El nucleo tecnoldgico (basal) de esta idea de volver son las vueltas
de las aspas de los generadores edlicos, que, como € coro de las tragedias griegas — con
sus movimientos coreogréficos estrictamente prescritos y sus formas de lengugie y de
canto mégicamente ordenadas’*3-, parecen cantar laidea del eterno retorno. Por un lado,
el giro constante de las aspas. todo gira ciclicamente como las aspas; girar es un
repetirse de una y otra vueltas impulsadas por las fuerzas ciegas de la barbarie (la muela
neolitica inscrita en el generador edlico). Por otro, los molinos que giran en el presente
lo hacen en La Mancha castellana. Se trata de la misma comarca en la que giraron unay
otra vez los mismos molinos que derribaban a don Quijote. De ahi, que estas maguinas
estén sugiriendo €l retorno de aquel tiempo, de aquellas otras generaciones y aun otras
mas antiguas.

En suma, todo vuelve, dira e director con Volver. La pelicula de Almodovar
logra asi determinar el significado del titulo en un sentido muy preciso. Un titulo a que
nosotros interpretamos de la siguiente manera. En la Espafia del siglo XXI nada parece
haber cambiado. A pesar de ciudades que son verdaderas metropolis, a pesar de la
tecnologia moderna de produccion eléctrica, a pesar del relevo generacional, a pesar del
automovil nada ha cambiado. Todo retorna como una sombra negra desde o mas
profundo de la tierra; y las cosas, las acciones y las operaciones se ven envueltas en el
retornar de la barbarie que ocupa € primer plano de la vida —porque quizas sea € Unico;

13 FISCHER, E.: La necesidad del arte. Planeta-Agostini. Barcelona, 1993. Pag. 197.
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la historia sdlo atafie a la superficie-. S0lo importa este mundo de la vida: ahi estan los
verdaderos problemas y entre ellos |os que amenazan y azotan a las mujeres. Ni siquiera
una tecnologia tan sutil como la television puede hacer nada que no sea bucear en €
reflujo de la barbarie. Este es € sino del hombre espafiol de hoy. Por eso quizas puedan
atribuirsele a Almoddvar las palabras de Nietzsche: “Mira, nosotros sabemos |o que tu
ensefias. que todas las cosas retornan eternamente, y nosotros mismos con €llas, y que

nosotros hemos existido ya infinitas veces, y todas las cosas con nosotros...”**

3. La referencia de Crash no son las “grandes ciudades’ —as metropolis
postindustriales-, pensadas desde una perspectiva geogréfica general o demogréfica
(sociologica). Y, aunque “crash” se traduzca por “colision”, tampoco esta referida, al
menos representacionalmente, a esos sujetos perplgios, “flotantes’, de la metropoli
moderna, la urbe que los aboca a proyecto cero o plan nulo. Los hombres de Crash,
como sujetos actuantes de una sociedad politica no carecen de atributos. Crash —
indgstimos- no se refiere a hombre en general ni a la ciudad en general. Es el
microcosmos de una sociedad politica concreta con la que tenemos que contar para
entender este film. Sin ella serian incomprensibles las trayectorias, las conductas, las
ceremonias que se despliegan en su curso.

"5 0 los “Bloom”, como una

Tampoco la referencia de Crash es el “Bloom
suerte de “recuerdo” disimulado de las “multitudes’ desarraigadas de las sociedades
postindustriales (seria muy pertinente dejar clara la diferencia entre esos “Bloom” de la
“sociologia antisistema’ y los “individuos flotantes’ del materialismo filostfico®). La
referencia de Crash no puede disolverse en la “Teoria del Bloom™ por su genericidad,

porque la Teoriadel Bloom esta trazada a otra escala.

Quizas sea mas gustado interpretar Crash como un microcosmos cora de la
propia sociedad estadounidense que sufre las consecuencias de sus mismas ataduras; las
de una politica multiculturalista que acaso haya construido su edificio a través de las
representaciones sustancializadas de las culturas como esferas megaricas. Una sociedad
gue a la altura del siglo XX acaso tuviera que gritar € titulo de aquel famoso libro de
Revel'”: ini Marx, ni Jestis! Los pocos reflejos moralizantes que puedan verse en ellano
empafiarian, sin embargo, la vocacion representacional de la cinta, ni eiminarian la

14 NIETZSCHE, F.: Opus Cit. P4g. 303.

15 TIQQUN: Teoria del Bloom. Melusina[sic]. Barcelona, 2005. 143 pags.

18 BUENO, G.: “Psicoanalistas y epictreos. Ensayo de introduccion del concepto antropol 6gico de
"heterias soterioldgicas"” enEl Basilisco, n°® 13. Noviembre, 1981-Junio, 1982. Pags. 12-39.

Y REVEL, J.-F.: Ni Marx, ni Jests Ediciones GP. Barcelona, 1976. 251 pags.
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“libertad” de los persongjes, porque € empefio moralista o es de ellos mismos: es la
refraccion colorista de sus propias representaciones. La sociedad norteamericana
aparece encorsetada por € sistema ideolégico del multiculturalismo (quizas por la
ideologia de la ciudadania multicultural a estilo de Will Kymlicka®®), aprisionada por
una ideologia que entra en contradiccion (falsa conciencia) con €l propio gercicio
inscrito en las trayectorias realmente existentes. Una ideologia que degja perplejos a los
propios personajes cuando “interactian”. Actu signatu, la etnia, la raza, la cultura, €
género, la condicion sexual, etc. aparecen como envolventes del estar en sociedad
numerosos estadounidenses (la convivencia no es un vaor, ha de darse). Pero las
contradicciones a que conducen las aberraciones de estos envolventes nematol 0gicos
generan una colisién gque hace saltar por los aires (Crash) toda representacion en
beneficio del actu exercitu, € cua aparece representado en € film como e verdadero
existir de la sociedad norteamericana

Pero, entonces, ¢qué significado atribuir a toda representacion? ¢como
mecanismos 0 como resortes obstaculizadores?. “las ideas inadecuadas y confusas se
siguen de otras con la misma necesidad que las ideas adecuadas, es decir, claras y
distintas’*®. La hoguera final -la quema del vehiculo, espacio testimonia del crimen de
la representacion- es el simbolo de lainmolacion de la misma sociedad, € simbolo de la
necesidad de la “raciondizacion holizadora’®® que le tocaria vivir a la sociedad
norteamericana s quiere salir del atolladero del multiculturalismo megarico.

¢Es aqui donde acaso quepa dar la razon a Revel y decir que e futuro esta en
América? Mas para €llo € regressus habra de disolver los baluartes legales, los
privilegios del “antiguo régimen”. Arrasarlos, barrerlos por completo, con todo lo que
ello signifigue. Quemarlos hasta € limite de los individuos para poder recomponer
(progressus) la sociedad politica conforme a otra definicion. Hacia aqui apunta el
andisis —tal nos parece- que Paul Haggis nos representa en esta colision
cinematogréfica. Este Crash, incluso para el mismo espectador, presupone una sociedad
en la que € conflicto aparece representado de una forma diamérica (in media res), no
maniqueista. Porque el crash, simbolizado por la colisién de los automoviles, no es un
choque de culturas sino de “instituciones’??.

18 KYMLICKA, W.: Ciudadania multicultural. Paidés. Barcelona, 1996. 303 pags.

19 ESPINOSA, B.: Etica. Sarpe. Madrid, 1984. P4g. 101

20 BUENO, G.: El mito de laizquierda. Ediciones B. Barcelona 2003. 319 pags.

21 BUENO, G.: “Ensayo de unateorfia antropol dgica de |as instituciones” en El basilisco. Segunda Epoca.
N° 37 Julio-Diciembre, 2005. Pags. 3-52.
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La ética en la segunda mitad del siglo XIX. Una reflexion sobre
sus principales representantes

Jacob Buganza.

Instituto Tecnol 6gico de Monterrey, Campus Central de Veracruz
(jbuganza@itesm.mx)

1. Introduccién

Este articulo tiene un objetivo: comentar las principales tesis éticas de algunos
sistemas de finales del siglo XIX. Para acanzar este objetivo, se ha tenido que hacer una
seleccién de los principales autores y sus respectivos movimientos filosoficos. Esta
seleccion, que en buena medida lleva algo de empobrecimiento, ha quedado como sigue: €
utilitarismo de John Stuart Mill, el pesimismo de Arthur Schopenhauer, la importancia de la
decison que remarca Sorien Kierkegaard, la reflexion humanista de Karl Marx v,
finalmente, la critica alos valores de Friedrich Nietzsche.

Para comentar estas tesis éticas, se han tomado las principales obras de los
respectivos autores, sin agotarlas, ni mucho menos. El articulo se limita a comentarlos sin
entrar en un examen critico; no se buscara la crisis de los sistemas éticos comentados. Esto
ultimo se le dgjard como trabgjo al lector. Tampoco serd un trabajo exhaustivo. Muchos
otros han dedicado estudios consagrados y libros a €llo.

2. John Stuart Mill y € utilitarismo

La ética de John Stuart Mill es uno de los sistemas con mayor penetracién en €l
mundo contemporaneo, especialmente en e anglosgon. Este apartado se centrara en
estudiar algunas de las aristas de este sistema. Para esto, se seguiran algunas partes del libro
Utilitarismo de Mill, publicado hacia 1863.
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Seguin Mill, el utilitarismo es una teoria ética diferente a otras’. En cierta medida es
diferente a otras teorias como la escoléstica y la kantiana, a la que critica con mucho tino.
Ambas escuelas parecen insistir en la necesidad de leyes generales; leyes que se aplicarian
en cada situacion concreta. Si se aplica adecuadamente la ley, entonces la accién particular
es buena; si no se aplica adecuadamente, entonces es mala®. Sin embargo, en el caso de la
teoria kantiana, la formula sugerida por € filosofo de Konigsberg es que hay que actuar “de
tal manera que tu norma de accion sea admitida como ley por todos los seres racionales’;
este principio es sumamente formal, y en donde no se da ninguna pauta de interpretacion
para decir que algo debe hacerse 0 no, a reserva de la universalizacion de la norma, como
yaapuntara en e siglo XX Richard Hare.

Para Mill, las dos teorias precedentes fracasan en su intento constructor de una
ética. Por ello, pasa a mostrar su tesis, ala cua |lama Teoria de la Felicidad o Utilitarismo.
Sin embargo, lo que se llamaria prueba, como en € caso de las ciencias experimentales, no
puede darse en e campo de la éica Lo Unico que puede hacerse es “presentarse
consideraciones capaces de determinar a intelecto a dar o rehusar s asentimiento a la
doctrina; y éste es el equivalente de |la prueba’®. En otras palabras, Mill solo puede ofrecer
argumentos filosdficos, los cuales pueden tomarse como vaidos y verdaderos, dado del
caso, y asi aceptar la teoria ética que él propone. Pero, antes de entrar en la argumentacion,
€es necesario mostrar qué es e utilitarismo, porque con ello se resuelven un gran nimero de
cuestiones e, incluso, pude darse e convencimiento del intelecto para adherirse a la
propuesta del utilitarismo.

Pues bien, lo primero que puede decirse es que esta teoria ya tiene sus antecedentes
en Grecia. Desde la antigliedad clasica, se considera que es Epicuro € padre de la teoria, y
poco anterior en €l tiempo aMill, ha sido Jeremy Bentham € continuador de la teoria. Esta
teoria ética no se contrapone a placer, como podria parecer a simple vista gracias a
nombre de ésta, sino que se enfoca, ciertamente, a ella, buscando, ademas, |a ausencia del
dolor®. Hay quienes, a pesar de esto, y por no conocer verdaderamente a lo que se refiere la

! Hay otro tipo de utilitarismo, al que se hallamado “utilitarismo amoral”, que propone que si la ética pone en

juego lasupervivenciaindividual, entonces no hay que ser morales, Cf. GUERRERO, Luis, La perspectiva

ética en el nuevo contexto mexicano, ITESM, México, 1997, pp. 6-7.

2 Cf. MILL, John Stuart, El utilitarismo (traduccion de Ramén Castilla), Aguilar, Buenos Aires, 1980 (62ed.),
.21,

glbid., p. 24.

4 Segtin Mill, el concepto de natural eza humana para Bentham es el siguientes: “El hombre es concebido por

Bentham como un ser susceptible de placeresy dolores, y gobernado en toda su conducta, en parte por las
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doctrina utilitaria, han expresado hacia ella repulsién o menosprecio. Por ello, Mill enuncia
su famosa definicion de Utilitarismo de la siguiente manera: “El creo que acepta la Utilidad
o Principio de la Mayor Felicidad como fundamento de la moral, sostiene que las acciones
son justas en la proporcion con que tienden a promover la felicidad; e injustas en cuanto
tienden a producir lo contrario de la felicidad. Se entiende por felicidad € placer, y la
" Para que esta teorfa no
guede incompleta, es necesario introducir la clausula segun la cual lo deseable (que lo que

ausencia de dolor; por infelicidad, € dolor y la ausencia de placer

todo hombre desearia, racionalmente) es € placer y la exencién del dolor. Las cosas 'y las
acciones son deseables o0 por e placer que ellas mismas producen, o por e placer que
promueven (como medios); ademas, ellas buscan eliminar, lo més que se pueda, a dolor®.

Ahora bien, esto puede traer interpretaciones que, siguiendo la opinion de Mill, son
incorrectas. Esas interpretaciones pueden proponer que € hombre se limita Unicamente a
placer, como s la vida no tuviera un fin mas elevado. Por eso, Mill va a decir que hay de
placeres a placeres. Hay placeres sensibles y otros, por englobarlos con un solo término,
intelectuales. Opina Mill que & hombre no es como € cerdo; hay placeres que son mas
altos para e hombre que los de la mera sensibilidad. Por ello opina Mill que “los placeres
de una bestia no satisfacen la concepcion de felicidad de un ser humano”’. La bestia se
podra contentar con el comer y e beber, pero e hombre tiene, ontol égicamente hablando,
cierta diferencia con respecto a la bestia, o cual hace que también haya diferentes placeres
por este respecto. EI hombre puede tener, pues, placeres intelectuales, emotivos y de la
imaginacion. Estos solo e hombre puede tenerlos. Solo el hombre puede contentarse con €
saber, con e amor, y con las creaciones que su facultad imaginativa le permite construir.
Hay, como ya es patente, diversidad de placeres, entre los que cabe el masy el menos; en
otras palabras, en los placeres hay grados, lo cual es compatible con cualquier teoria
utilitarista.

Para Mill hay dos maneras de medir, por decirlo de alguna manera, a placer. Una es
la cuantitativa y otra es la cualitativa. La primera consiste en la cantidad de placeres, es

diferentes modalidades del propio interésy, por las pasiones que por 1o comin son calificadas de egoistas, y
en parte por simplistas —u, ocasionalmente, antipatias- hacia otros seres’, MILL, John Stuart, Bentham
gEstudio preliminar, traduccién y notas de Carlos Mellizo), Tecnos, Madrid, 1993, p. 45-46.

MILL, John Stuart, El utilitarismo, Op. cit., p. 29. De hecho, Mill, en su Bentham, comenta que este
principio es Ilamado también “Principio de utilidad” o “Principio de mayor felicidad”, Cf. MILL, John Stuart,
Bentham, Op. cit., p. 81ss.
® MILL, John Stuart, El utilitarismo, Op. cit., p. 29.

" Ibid., p. 30.
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decir, en la repeticion de un placer en un sujeto. La segunda se refiere a la intensidad del
placer. Hay quienes prefieren un solo placer por la intensidad que este provoca en e sujeto
a muchos placeres que no son tan deleitables como e primero. Pues bien, aln con esto
gueda la pregunta acerca de cud es € criterio de mayor preferencia entre dos placeres
cualitativamente superiores, alo que Mill responde diciendo que €l mejor placer esel quela
mayoria escoja, siempre y cuando los sujetos tengan experiencia de ambos. Habria, pues,
gue ponerse de acuerdo en cud es el megjor, en algo que pareceria ser una democr atizacion
del placer.

Esto traer un problema adicional. Hay, incluso dentro de los hombres, sujetos que se
contentan con menos y otros con més. Hay quienes sienten placer con la cultura culinaria o
con el placer que provoca dormir; pero hay quienes tienen aspiraciones mas elevadas, como
el intelectual, e cual se deleita con las cosas aprendidas, con € estudio y con la
investigacion. Ante este problema, Mill responde con la siguiente frase, convertida hoy en
dia en clasica: “Es megjor ser un hombre insatisfecho que un cerdo satisfecho, es mejor ser
un Socrates insatisfecho, a un loco satisfecho”®. Es decir, es preferible, en primer lugar, ser
un hombre a un cerdo, aunque no se satisfagan completamente los placeres;, ademas, es
preferible ser un intelectual insatisfecho a una persona con detrimento de sus facultades
mentales satisfecho, puesto que “ningun ser humano inteligente consentiria en ser un
loco™®.

Otro problema, que merece aclararse, es el referente a egoismo que este sistema
parece incentivar. El sujeto, en este caso, pareceria querer satisfacer Unicamente sus
placeres. Pero Mill pone una cldusula més: “la mayor cantidad de felicidad genera”'®. E
incluso més adelante plantea que puede elevarse € principio utilitarista a toda realidad
sentiente, no solo alos hombres'. Sin embargo, en e texto citado se centra Unicamente en
lo que puede denominarse “la humanidad”. El criterio utilitarista quedaria, pues, de la
siguiente manera: una accion es justa S trae € mayor placer para e mayor nimero de
personas, pues todas ellas tienen la misma dignidad?.

8 Ipid., p. 33.

° Ibid., p. 31.

19 |pid., p. 35.

1 Cf. Ibid., p. 36.

12 para esta tltima afirmacion, Cf. Ibid., p. 32.
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El utilitarismo se muestra, por todo lo anterior, como una teoria consecuencialista.
“Las acciones, las politicas y las instituciones no se juzgan en funcion de su naturaleza
intrinseca, en funcién de las intenciones que las han inspirado, de las virtudes que expresan
0 de los deberes a los que se gustan, sino que deben juzgarse en funcion de las
consecuencias que se les pueden atribuir con mayor o menor certeza®3.

Pero no todo acaba con esta enunciacion, sino que Mill menciona que un verdadero
utilitarista seria aguel que promoviera el bien de todos por encima del suyo propio. Si todos
los hombres se comprometieran de esa manera con la sociedad, 1a pobreza y la enfermedad
serfan disminuidas considerablemente, infinitamente, diria Mill**. El sacrificio personal en
beneficio de la felicidad genera seria lo mas loable; sin embargo, s ese sacrificio no trae
esa felicidad general, entonces seria un desperdicio.

Entre las normas éticas que propone Stuart Mill, hay dos que son consideradas las
principales: (i) que las normas juridicas armonicen €l interés individual con €l colectivo; y
(ii) que la educacion lograra mostrar a las mentes de los educandos la equivalencia entre la
felicidad propia y la colectiva. La virtud principal para Mill es, en consecuencia, la
multiplicacion de la felicidad general®™.

Otras tres objeciones se le imponen al utilitarismo. La primera es que se le
considera atea; a esto Mill responde que es falso, que incluso deberia ser considera mucho
mas religiosa que otras teorias éticas. La segunda dice que € utilitarismo es inmoral, por
hacer surgir en los sujetos la conveniencia (¢persona?) por encima del interés general; con
la cldusula milleana acerca de buscar la felicidad de la mayoria esta objecion degjaria de
tener peso. Latercera, y la mas importante, es que no hay tiempo en cada accion para poder
sopesarla conforme a la felicidad general; a esto Mill responde que se ha tenido toda la
historia de la humanidad, pues “Durante todo ese tiempo, € género humano ha estado
aprendiendo por experiencia las tendencias de las acciones (...) como si e comienzo del
curso de la experiencia hubiera sido diferido hasta e momento presente, y como s €
momento en que algun hombre siente la tentacion de intervenir en a propiedad o en la vida

13 ARNSPERGER, Christian — VAN PARIJS, Philippe, Etica econdmicay social. Teorfas de la sociedad
justa (traduccién de Ernest Wikert Garcia), Paidds, Barcelona, 2002, p. 28.

14 Cf. MILL, John Stuart, El utilitarismo, Op. cit., p. 40.

15 Cf. ibid., p. 43-46.
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de otro, fuera la primera vez en que se ha de considerar e asesinato o € robo son
perjudiciales a la felicidad humana’*®.

La mayor ventgja que ve Mill en su sistema es el hecho de que no necesita, como
otros sistemas morales, de una autoridad independiente o exterior a ella. El utilitarismo
tiene como norma la el mayor placer, lamayor felicidad, parala mayoria. El utilitarismo es
la blsqueda, pues, de estos tres superlativos.

Sin embargo, hay quienes sostienen que € utilitarismo, en una de sus vertientes,
evoluciona hacia lo que se conoce como pragmatismo, cuyos principales representantes han
sido William Jamesy John Dewey (el primero es € gran sistematizador®’, mientras que el
segundo un gran perfeccionador y aplicador de la teoria). Este sistema ha gercido gran
influencia en e mundo actual (siglos XX y XXI), especidmente en sociedades
desarrolladas, aunque su influencia también comienza a sentirse cada vez més en los paises
subdesarrolados. Hay autores que proponen que e pragmatismo es una variante egoista del
utilitarismo, en donde lo importante es € yo, no la mayoria, como pensaba John Stuart
Mill.

La definicion sobre el pragmatismo puede encontrarse ya en e mismo James. Para
é “El término se deriva de la palabra griega pragma, que quiere decir “accion”, de la que
vienen nuestras palabras “préctica’ y “préctico’”'®. Ciertamente es asi, aunque podria
entenderse mejor e pragmatismo s se considera que la palabra griega pragma se puede
utilizar para cualquier cosa del mundo, como cuando se usa en plural (ragmata), que
quiere decir algo como “cosas’. Con €llo, puede verse que esta filosofia se inclina hacia las
cosas, hacialarealidad. Por ello dice James que “un significado que no sea practico es, para
Nosotros, como si no existiera’®.

Para James la vida psiquica y la accion (uno de los temas predilectos de la ética) son
inseparables. Con esta premisa se entiende que “d fin primero de la vida psiquica es la
conservacion y defensa del individuo”, es decir, de cada uno de nosotros. Por ello muchos
han tachado a esta doctrina de egocéntrica, pues la primacia es la del individuo frente a la

16 |
Ibid., p. 52.
17 cf. BOCHENSKI, I. M., La filosofia actual (traduccién de Eugenio imaz), Fondo de Cultura Econdmica,
Meéxico, 1951 (22ed.), p. 136-137.
18 JAMES, William, “Pragmatismo”, en: Los grandes pensadores, SARPE, Madrid, 1984, p. 61.
19 | i
Ibid., p. 62.
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colectividad, lo cua implica a los otros. La funcion de la inteligencia es, por €llo,
preponderantemente practica, en € sentido de que vela por la conservacion de cada cual,
vela por la defensa de cada uno. La inteligencia sSirve, pues, para colmar nuestras
aspiraciones.

Para James, la verdad y la utilidad estdn estrechamente unidas. De hecho, ambas
significan lo mismo. Una idea “es Gtil porgque es verdadera’ o bien una idea “es verdadera
porgue es til”. Esto se aplica también a campo de la ética, pues hay una equiparacion o
equivalencia entre la verdad y la bondad y, por lo tanto, entre esos dos conceptos y la
utilidad. “La verdad es una especie de o bueno y no como se supone corrientemente una
categoria distinta de agquello coordinada con ell0"%°. Pero elo no es todo, sino que James
propone gque, como la verdad puede cambiar, asimismo la bondad es mutable. Hay que estar
dispuestos, diria James, a aceptar que lo que hoy es bondad, mafiana sea maldad; que lo que
hoy es verdad, mafiana sea fal sedad.

S6lo hay que mencionar, antes de concluir este punto, que esa utilidad de la que
habla James es una utilidad personal; por €ello, la bondad (la utilidad) puede cambiar de
caso en caso, de situacion en situacion, de persona en persona.

Esa es la diferencia con John Stuart Mill, pues para este Gltimo “el bienestar del
hombre, pero no solo individual, sino procurando que sea & de la mayoria’?}. En James
esta teoria cambiara, enfocandose primordialmente a bien individual.

3. Shopenhauer y € pesimismo

Para Schopenhauer, es en & hombre en donde la naturaeza culmina
ontol6gicamente la conciencia, la libertad y la voluntad. De alguna manera, en todos entes,
como los animales superiores, voluntariedad. De hecho, toda la naturaleza esta llena de
voluntad de vivir; todo esta lleno de*la voluntad, que es la esencia de la vida universal” %2,
Todo cuerpo tiene una voluntad, algo que le hace querer, pues lo propio de la voluntad es la
guerencia; y esa gquerencia es infinita, nunca se detiene, pues no hay algo que satisfaga

20 hid., p. 80. ]

21 BEUCHOT, Mauricio, Etica, Ed. Torres Asociados, México, 2004, p. 50.

22 SCHOPENHAUER, Arthur, El mundo como voluntad y representacion (traduccion de Eduardo Ovejeroy
Maury), Porriia, México, 1992 (32ed.), p. 242.
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completamente. Por eso  Schopenhauer recuerda a Jacob Boehme y dice que “No hay
ningun cuerpo sin afinidades, es decir, Sin aspiraciones, sin pasiones y sin apetitos’; pero
esas aspiraciones, pasiones y apetitos no encuentran un fin, algo en lo cua se detengan,
algo que las satisfaga definitivamente; en otras palabras, nada puede encontrar reposo. Toda
larealidad esta incompleta, esta necesitada de ulteriores perfecciones.

Ahora bien, la tesis de Schopenhauer es que precisamente en el hombre es cuando
esa conciencia y esa voluntad llegan a su maximo, a su mas acabada perfeccion, pues €
hombre, en cierta medida, sabe que quiere. Y es que en e hombre también se aplica la
necesidad, pues siempre esta necesitado y, segun Schopenhauer, mientras esa necesidad no
se cubra, hay un cierto dolor. “Todo esfuerzo o aspiracion nace de una necesidad, de un
descontento con €l estado presente, y es por tanto un dolor mientras no se ve satisfecho” 2.
Sin embargo, y es aqui donde la tesis de Schonhauer tiene algunas dificultades, propone
gue “la satisfaccion verdadera no existe, puesto que es € punto de partida de un nuevo
deseo, también dificultado y origen de nuevos dolores. Jamés hay un descanso final; por
tanto, jamés hay limites ni términos para e dolor"?*. El argumento schopenhaueriano es
valido, sin embargo alguien podria discutir la premisa de la satisfaccion plena de un deseo
contraponiendo la tesis contraria. En este momento, y para los fines de este trabgjo, esta
Ultima premisa no serd puesta en cuestion. La situacion segun la cua toda necesidad
implica dolor por la fata de su satisfaccion, y € dolor que proviene s es que se satisfizo la
necesidad, esta presente en toda la naturaleza, pero en e hombre se ve de manera mas
patente y clara, pues, siguiendo la tesis del Eclesiastés, “gui auget scientiam, auget et
dolorem, entonces a mas conocimiento més dolor. EIl hombre es e que tiene méas
conocimiento dentro de la Naturaleza y, por lo tanto més dolor. Y a interior del universo
humano, los méas sabios tienen, también, mayores dolores que los ignorantes. Hay algo que
se encuentra en toda manifestacion, en toda vida (en la vida de la Naturaleza), y ese
ingrediente es, pues, el dolor. “Toda vida es dolor”?°. El hombre, a culminar un deseo,
rapidamente encuentra otro, y otro, hasta el infinito. Pero hay una excepcion, y es cuando €
hombre culmina todos sus deseos. Para poder fundamentar esta tesis, Schopenhauer hace
uso de la metéfora. Dice que la vida es como un péndulo, en donde los dos extremos entre
los que oscila €l peso son simbolizados con € dolor y € hastio. El dolor es la falta de
satisfaccion de los deseos, € cua s se logra satisfacer nos conduce irremediablemente a

2 hid., p. 243.
24 | pidem.
25 | idem.
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hastio, al hartazgo. Al culminar el deseo, simplemente es cuestion de breves momentos en
el cual se siente un gozo (que muchos confunden con la felicidad); pero pasando esos
breves instantes, € aburrimiento agueja a hombre, volviéndolo a colocar en una situacion
dolorosa. Incluso quienes logran asegurar su vida, por gemplo econdémicamente, es
necesario que “sacudan” la carga de hastio que esto ocasiona. Schopenhauer o dice con
estas palabras: “La voluntad esta condenada a dolor. Cuando ha satisfecho todas sus
aspiraciones, siente un vacio aterrador, €l tedio”?°. Este fil6sofo aleméan resume, de manera
muy concienzuda, toda su tesis:

El deseo es por su naturaleza doloroso; la satisfaccion engendraal punto |a saciedad; €l
fin era s6lo aparente; |a posesién mata el estimulo; el deseo aparece bajo una nueva figura, la
necesidad vuelve otra vez, y cuando sucede esto, la soledad, el vacio, el aburrimiento, nos

atormentan y luchamos contra éstos tan dol orosamente como contra la necesidad?”.

El dolor es, pues, a priori, porque siempre estamos queriendo, deseando, “y todo
querer nace de la carencia de ago y, por tanto, de un dolor”?®. Asi, el dolor viene implicado
dentro del concepto de vida, y, mas exactamente, dentro de la vidareal. El dolor siempre se
encontrard presente mientras haya vida; es, pues lo substancial, 1o esencia a ella. Lo que
puede cambiar es la manera mediante la cual se manifieste ese dolor, es decir, la manera de
presentarse es accidental. Segin  Schopenhauer, muchas veces e hombre niega esta idea,
pensando que el dolor proviene del exterior. Sin embargo, el dolor proviene del interior
mismo de la vida, “como un manantial que no se agota’. No puede eliminarse, porque s se
da el caso, € hagtio, la falta de actividad, nuevamente genera dolor. El causante de nuestros
dolores es, pues, nuestro propio Ser.

Lo Unico que podria ser considerado como felicidad?® es e hecho de suprimir un
dolor. La felicidad no es positiva en Schopenhauer, sino negativa. ES negativa en cuanto
gue lo Unico que puede acanzarse es la supresion de agunos dolores y ello nos hace
sentirnos felices, por gemplo, erradicar una enfermedad a la que estdbamos expuestos
puede hacernos felices, pero no hay que olvidar que esa felicidad es momentanea, pues €
dolor vuelve a acecharnos al instante. Esto es lo que nos muestra € arte (por gemplo la

26 | hid., p. 244.

27 bid., p. 246.

28 | hid., p. 280.

29 Uno de los temas méas importantes en la ética de Schopenhaver es el de lafelicidad, Cf. SUAREZ-
INIGUEZ, Enrique, La felicidad. Una vision a través de los grandes fil dsofos, Patria, México, 1999, p. 145.
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tragedia) y la musica. Puede haber buenos momentos, pero siempre llegardn nuevos
dolores. De hecho, en € teatro, y en muchas historias, e fina parece ser feliz, pero
inmediatamente se cierra e teldn, para no mostrar que |o que sigue es una serie de sucesos
infelices, de dolores. Se encuentra, pues, lo mismo de siempre: e dolor. De igual manera,
en la musica se escuchan diversidad de notas, y cuando la melodia suena aegre, llegando a
tocar la nota méas fundamental, si se sostuviera llegaria a ser mon6tona, pesada y ociosa, es
decir, aburrida®.

Pero ademas la vida humana, como una tragedia, como una coleccion de dolores
gue rayan en lo comico, puede ser constatada a posteriori. Es mucho mas fécil demostrar,
después de la experiencia, que la vida es dolorosa. No hay mas que recurrir a nuestra propia
historia, ala vida de los otros, a la vida de los grandes persongjes, para convencerse de que
todas ellas son dolorosas. “ Su confirmacion a posteriori la encontrara e lector facilmente
donde quiera (...) cada biografia es una historia de dolor”3!.

Ademés de lo anterior, en Schopenhauer se encuentra un desarrollo muy interesante
sobre la muerte. En el caso del hombre, “su existencia, si la consideramos solo desde €l
punto de vista formal, es un constante caer del presente en € pasado muerto, un constante
morir"32. El hombre, seglin Schopenhauer, pasa su vida tratando de alejar la muerte,
tratando de postergarla lo més que pueda. Por ello es que los hombres dedican especial
interés a su cuerpo, a su salud, podria decirse. La vida es una lucha continua, en la cua €
resultado estd més que claro: la victoria de la muerte. Por mas que se quiera, la muerte es
un aspecto formal, como dice Schopenhauer, es decir, la muerte es estructural, es
ontol 6gica®.

La vida del hombre es tragica, pues toda ella esta llena de desilusiones, tormentos,
temores y, al final, la muerte. Los pequefios ratos de felicidad 1o son porque se ha evitado
un dolor, una pena. Y s selograran satisfacer todos nuestros deseos, entonces caeriamos en
el aburrimiento, en el tedio. La muerte, que es el fina de lavida, es la*“destruccion violenta

30 SCHOPENHAUER, Arthur, EI mundo como voluntad y representacion, Op. cit., p. 250.

3L |bid., p. 253.

32 1bid., p. 244.

33 Cf. BUGANZA, Jacob, “Ensayo de una ontologia del mal”, en: Revista de Humanidades: Tecnoldgico de
Monterrey, No. 18, (2005). Baste recordar, por ejemplo, el comentario heideggeriano acerca de la muerte: “La
muerte en cuanto fin del “ser ahi” eslaposibilidad mas peculiar, irreferente, ciertay en cuanto tal
indeterminada, e irrebasable del “ser ahi”, HEIDEGGER, Martin, Ser y Tiempo (traduccion de José Gaos),
Fondo de Cultura Econdmica, México, 1971 (22ed.), p. 282.
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del error fundamental de nuestro ser”**. Nuestro ser, en este sentido, €s un error, es una
maldad ontol 6gica, pues guarda dentro de si los dolores. No podemos liberarnos de ellos, y
en comparacion los placeres de la vida son infimos a lado de los dolores, pues € dolor es
estructura.

Ahora bien, Schopenhauer también da unas notas acerca de qué es lo bueno y lo
malo, tema predilecto de la ética. La posicion que é sostiene es un relativismo. Y esto es
consecuenciade que & bonum summum es inalcanzable, pues ello equivaldria a la felicidad
en sentido pleno, a una satisfaccion final de la voluntad. Ya no se desearia, pues, nada mas.
Para Schopenhauer tan bien es inexistente, es, incluso, imposible, pues “Para la voluntad no
existe una satisfaccion definitiva que colme para siempre sus aspiraciones’*°. De hecho
compara ala voluntad con €l tonel de las Danaides, €l cual, como se sabe, esta agujereado y
por més liquido que se vierta sobre @ nada lo llena. La Unica manera de entender € bonum
summum, en e pensamiento de Schopenhauer, seria como un querer que se suprime y se
niega a si mismo, pero ello parece ser imposible, incluso con la muerte.

El bien'y el mal, como se ha dicho, son relativos; pero en € caso de Schopenhauer
se sostiene, a parecer, un relativismo relativo, pues lo bueno es relativo a la voluntad. Lo
bueno es lo gque la voluntad desea, |0 que la voluntad quiere. La definicion que brinda este
pensador es la siguiente: “la conveniencia de un objeto con alguna tendencia determinada
dela voluntad”®. Asi, lo bueno es aguello a lo cud tiende la voluntad; lo bueno es todo lo
gue es como nosotros deseamos. Y o bueno puede ser de dos maneras. La primera es lo
gue satisface inmediatamente nuestra voluntad, es decir, aguello que nos produce placer o
gozo a momento; la segunda es la que puede satisfacer la voluntad en €l porvenir, es decir,
lo bueno como (til. Para Schopenhauer, |a voluntad tiende a estos dos tipos de bienes, unos
per sey otros per allium. Segun este autor, los sistemas filosoficos sdlo se refieren a este
tipo de bondad, que est4 configurado en sentido pasivo. Hace falta hacer referencia al
sentido activo de la palabra bueno, pues € concepto central seria la accion del sujeto (es
activo porque € sujeto actlia de una cierta manera), lo cual, tradicionalmente, es la virtud.
Esta virtud, dice € filésofo de Dazing, no se puede ensefiar porque no es un conocimiento
abstracto, sino un conocimiento practico. La virtud no puede transmitirse por medio del

34 SCHOPENHAUER, Arthur, “Lamuerte”, en: el mismo, El amor, las mujeresy la muerte, Edaf, Madrid,
1993, p. 108.

35 SCHOPENHAUER, Arthur, El mundo como voluntad y representacion, Op. cit., p. 280.

% |bid., p. 278.
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lenguaje (velle non discitur); lavirtud (o el caracter) no se puede ensefiar a querer, sino solo
se pueden dar nuevos conocimientos para que en un determinado momento se cambie ese
carécter®’.

Ademés, no se debe caer en € engafio del principio de individualidad, que
caracteriza al actuar del perverso. Quien se considera € Unico existente, slo toma como
tnica su voluntad, pues sOlo la suya existe. Solo se daria, pues, una sola voluntad, una
voluntad violenta, destructora®. La voluntad de poder de Nietzsche, como se podra
apreciar, esta a un solo paso. En un momento posterior se volverd sobre la postura
nietzscheana.

Finalmente hay que comentar que € influjo de Schopenhauer ha tenido
sobresalientes frutos, especiamente en e siglo XX-XXI, como es € caso dd filésofo
brasilefio Julio Cabreray su ética negativa. El es un deudor, sin duda, del sistema filosofico
schopenhavieriano®.

4. Kierkegaard y laimportancia de la decision individual

Otro de los sistemas ético-filosoficos mas influyentes ha sido € kierkegaardiano.
Para poder entender € sistema ético de Kierkegaard, basado primordialmente en e hecho
de que hay saltos existenciales, es necesario distinguir entre el hombre como un ser
religioso por naturaleza y, por otro lado, laidea o € concepto de creyente. El primero es “el
hombre religioso (que) no se compromete ni con creencia ni con credo particular alguno™,
pero busca algo trascendente (entendiendo esto como un més alld), mientras que el creyente
implica una eleccion, implica, pues, un acto de libertad que, en € caso de Kierkegaard, es

la opcién personal.

En Kierkegaard puede encontrarse tres modos de ser hombre. Estas son conocidas
con lamota de esferas de existencia. Para este autor danés, las tres esferas de la existencia
pueden englobar la actitud del hombre ante la vida; estas esferas pueden o no darse

37 SAVATER, Fernando, “ Schopenhauer”, en: CAMPS, Victoria (comp.), Historia dela ética, 11, Critica,
Barcelona, 2002 (22ed.), p. 517.

38 Cf. SCHOPENHAUER, Arthur, EI mundo como voluntad y representacién, Op. cit., p. 283.

39 Cf. CABRERA, Julio, Critica dela moral afirmativa, Gedisa, Barcelona, 1996.

40 SADABA, Javier, Lecciones de filosofia de la religion, Mondadori, Madrid, 1989, p. 45.
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necesariamente en toda vida humana, pero con la salvaguarda de que siempre se tiene una
dedlas.

La primera es |la esfera estética, que simboliza una vida consagrada a los placeres
onticos, a los placeres concretos, como € comer, € dormir, las relaciones sexuales,
etcétera. La segunda es la ética, en donde se muestra una obediencia plena a |os preceptos,
alo mora (como queria Kant con su universalizacion ética). Latercera es la que importa en
este momento: la esferareligiosa.

En esta Ultima esfera es cuando € hombre existe de modo mas pleno. Se caracteriza
por € hecho de sostener una fe (en Kierkegaard es € caso del protestantismo), y €
sufrimiento que surge en € sujeto al momento de mantener dicha fe, porque ésta se
encuentra en desacuerdo con la razon, pues esta Ultima es absurda desde € punto de vista
l6gico e, incluso, contradictora con algunos preceptos de la moral. Con €ello, incluso podria
afirmarse gque la fe no tiene sentido para aquel que no vive en ella. Para llegar a la fe es
necesario realizar una opcion personal, una decision (algo que no es consecuencia de un
silogismo*!, por decirlo de alguna manera); esa decision, ese acto de libertad, es lo que
Kierkegaard llamaria salto existencial. Desde la perspectiva del danés, este salto puede
lograrse mediante un salto dialéctico (no légico, sino existencia), en donde se muestra la
insuficiencia de los dos estados 0 esferas anteriores. No es suficiente vivir estéticamente,
pues los placeres en algin momento dejaran de satisfacernos, o bien, no podremos acceder
a ellos. Esa existencia moral no tiene una base sobre la cual sustentarse. La razon préctica
no es suficiente, no hay un por qué mayor que nos motive a actuar de manera adecuada. Es
por eso que € creyente, desde la vision de Kierkegaard, supera ampliamente a las dos
esferas anteriores, aungue varias de sus acciones resulten absurdas para aquellos que no se
encuentran en €lla, paralos que no se encuentran en lafe.

El que es creyente simplemente cree y no muestra fatiga ante su creencia. Incluso
logra soportar que sus acciones estén en contra de la ética 'y la razén practica. Es por eso
gue € paladin de la fe, para Kierkergaard, es Abraham. Es € gemplo méas claro de un
verdadero y fervoroso creyente. “Abraham fue todavia mas grande que €ellos (se refiere a
aquellos que vencieron a mundo y a si mismos de manera heroica): grande porque posey6
esa energia cuya fuerza es debilidad, grande por su sabiduria, cuyo secreto es locura,

41 Asi 1o menciona Vilchis cuando comenta el pensamiento de Kierkegaard: VILCHIS, Javier, Persona,
educacioén y destino, Plazay Valdés, México, 2003, p. 184.
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grande por la esperanza cuya apariencia es absurda y grande a causa de un amor que es
odio a si mismo™?. Todo esto lo asume Kierkegaard después de trabgjar, de diversas
maneras, € relato biblico de Abraham que se encuentra en el Génesis™®.

Pues bien, ¢por qué tanto hincapié en lo absurdo de la religién que se muestra en
Abraham? Por |a promesa que e hace Dios a este personaje biblico. Esta promesa tiene dos
aspectos. La primera es un hijo, que tarda mucho en llegar, incluso llegando a nacer cuando
Abraham y Sara son ya unos ancianos**. Para Kierkegaard es absurda la postura de
Abraham por esperar tanto tiempo, pero ahi también radica su grandeza: confia en su
divinidad. Por eso dice Kierkegaard, quien se deleita contemplando a Abraham: “Creer es
més grande y contemplar a creyente es mas exaltante”. Lo mismo ocurre con & segundo
aspecto de la promesa: una descendencia incalculable para el hombre, que incluso parecera
0 sera smilar a la arena del mar, o a las estrellas del firmamento. Esto es nuevamente un
absurdo porgue Dios mismo dice a Abraham que sacrifiqgue a su hijo Isaac. No hay,
éticamente, algo que justifique dicho acto, y por lo tanto es absurdo matar al hijo. Por eso
dice Kierkegaard, cuando considera el relato fragmentariamente, antes de su desenlace:
“¢Qué sentido podia encerrar (que la divinidad le concediera un hijo a Abraham) s habia
de sacrificar a Isaac?’*®. Es una prueba ante lo absurdo del mandato. Y, segin € relato,
Abraham esta dispuesto a obedecer, cuando la mano de un angel detiene su mano, y su Dios
le muestra un carnero, e cua serd sacrificado en lugar de su hijo. Esta prueba es la
fundamental. Esta prueba solo puede llevarla a cabo alguien comprometido con su fey que
ha realizado una opcion persona para asumirla. Es la Unica forma de comprometerse con
ella Y esta prueba es un acto de locura gloriosa, pues a partir de ahi Abraham se ha
convertido en el padre dela fe*’. Sin embargo, apunta Kierkegaard que la imitacion de la fe
no debe verse en el asesinato del hijo, sino en su temple, en su fuerza ala hora de mantener
lafe que @ haelegido®®.

Yaen d siglo XX Sartre parece retomar € individualismo de Kierkegaard, pero de
manera atea. Lo importante, y en donde hay semejanza entre ambos, es en acentuar la

42 KIERKEGAARD, Sorien A., Temor y temblor, Fontamara, México, 1999 (42ed.), p. 71.
43 Cfr. Ibid., p. 61-66.
44 Aunque hay que recordar que Abraham yatenia un hijo antes de | saac.
45 |1
Ibid., p. 72.
4 1hid., p. 75.
47 bid., p. 73.
48 Cf. Ibid., p. 89.
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libertad individual, pues cada quien decide su vida, la concretiza, la determina. EI hombre
es, pues, libertad, y no hay libertad en ello. Esta es |a paradoja de la libertad: no se puede
elegir ser libre 0 no; se es libre necesariamente.

5.Marxy € problema del hombre alienado

La importancia de Karl Marx para la ética puede encontrarse en la relacion que
existe entre la economia politica y € hombre*®. El denuncio abiertamente, y de manera
certera, la degradacion humana en e capitalismo, pues € trabajador se conoce solo “como
un animal de trabajo, una bestia reducida a las méas estrictas necesidades corporales’™. Y es
precisamente en el sistema capitalista donde esto sucede porgue hay hombres que no tienen
capital para €l trabgjo, y es precisamente este sistema el que diferencia tgjantemente entre
proletario y capitalista, siendo el segundo quien posee los medios para producir, es decir,
el capital. El proletario, en cambio, debe vender su mano de obra (de acuerdo con la ley de
la oferta y la demanda, seguin parece) a meor postor. En otras palabras, € proletario se
convierte en una especie de mercancia. Lo dice mgor Marx:

Laexistenciadel trabajador, por |o tanto, esta reducida ala condicién de existencia de cualquier
otra mercancia. El trabgjador se ha transformado en una mercancia y tiene suerte si puede
venderse. Y la demanda de la cual depende la vida del trabajador, depende del humor de los
ricosy capitalistas’’.

Pero, ¢qué es e capital? El capital fundamentalmente es & dinero, que es un
mecanismo de intercambio de bienes Marx dice que tiene la “capacidad” de comprarlo
todo>?). Sin embargo, lo importante de é es lo que simboliza, lo cud, segin Marx, es
trabajo acumulado, recordando la definicion de Adam Smith de éste: “Une certaine
quantité de travail amassé et mis en reserve’™3; e capital es, pues, trabgjo guardado y

49 Se dejaré para otro momento la discusion de la distincién entre éticay moral en Marx, en donde la primera
parece ser lajustificacion de la segunda, siendo que lamoral expresalos modos de produccién (¢y de
consumo?) de una clase social.

%0 MARX, Karl, Manuscritos econémico-fil osoficos de 1844 (traduccion de Fernanda Aren, Silvina
Rotemberg y Miguel Vedda), Ediciones Colihue, Buenos Aires, 2000, p. 57.

1 1bid., p. 48.

*2 bid., p. 179.

%3 |bid., p. 67.
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puesto en reserva®*. Aqui Marx vuelve a denunciar a sistema capitalista, a declarar que €
capitalista no trabaja verdaderamente € capital, sino que simplemente lo invierte; & que
realmente trabaja es el asalariado, € capataz, € proletario. El trabgjo del capitaista se
reduce a cas nada, exigiendo las ganancias que € proletario produce, pues é ha sido
originalmente el duefio del capital invertido®; sin embargo, laimagen que parece proponer
Marx es la de un capitalista parésito, pues no hace sino vivir con €l trabagjo del proletario.
Lo importante es, pues, € capital. Por ello Marx realiza una distincion importante en este
tema, pues hay diferenciaentre el capital fixey € capital circulant. El primero es e que se
invierte en las meoras, sean éstas de la tierra, técnicas, motoras, instrumentos,
herramientas, etcétera (de hecho, la méquina puede llegar a competir con € trabajador®).
El capital fijo, en cambio, es e que se invierte en la produccion, sea ésta de la especie que
sea; este capital no da ganancias mientras no se transforme en € objeto final, que estaria
destinado alaventa®’.

Ademas de esto, € trabagjador se hace mas pobre en proporcion con la riqueza que
genera, es decir, mientras més produce. Por ello Marx dice que “El trabajador se convierte
en una mercancia tanto més barata cuantas més mercancias produce’®. El trabajador se
convierte en mercancia, y més barata mientras méas mercancias produzca. Por e emplo, el
trabajo en serie es mal pagado, mientras que los trabajos que producen poca mercancia son
mejor pagados, son, puede decirse, més selectos. Esto no hace otra cosa mas que
deshumanizar al hombre; en otras paabras, la mercancia humana cada vez se hace
menos>®.

Lo siguiente que es pertinente comentar es con referencia a la operaciéon que €
trabajador desempefia, es decir, el trabgjo. En el texto que se sigue fundamentalmente en
este apartado, que es Manuscritos econdmico-filosdficos de 1844, Marx ya sostiene una de
sus tesis mas sobresalientes. la alienacion del trabajo. Y esto puede decirse desde tres
puntos de vista, segun e autor. En primer lugar, € trabgjo se aiena en la relacion del

>4 Con respecto al trabajo, se deben revisar las notas que Marx y Engels escriben en “El papel del trabajo en la
transformacion del mono en hombre”, en: los mismos, El papel del trabajo en la transformacion del mono al
hombre/Manifiesto del partido comunista/l deol ogia alemana, Colofdn, México, 2000 (6 ed.), en donde se
sostiene que el trabajo ha creado al hombre.

> Cf. MARX, Karl, Manuscritos econémico-filoséficos de 1844, Op. cit., p. 66-67.

%6 Cf. Ibid., p. 52.

>7 Cf. Ibid., p. 76.

%8 |bid., p. 106.

%9 |bid., p. 124.
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trabajador con los productos de su trabgjo; la vida del trabajador ya no le pertenece a €,
sino al objeto. En segundo lugar, se aliena en € acto mismo de produccion; seria absurdo
afirmar que €l producto del trabajo esté alienado sin que la actividad que lo produce o seg;
la actividad, la produccién, no hacen otra cosa que negar a trabajador, castigandose,
autosacrificandose, puesto que su trabajo, su actividad, no le pertenecen®. Y en tercer
lugar, en tanto que € trabajo alienado degrada la propia actividad humana (le llama Marx
genérica), € cua es un corolario de los anteriores, y que consiste en que € trabajo deja de
ser un fin (una actividad libre) para convertirse en un medio, es un medio de supervivencia
fisica®. Por elo, “En una primera aproximacion, vemos que el proyecto éico marxista
consiste en abolir la alienacion, entendida como el hecho de que las actividades humanas
no tienen su fin en si mismas no en la autorrealizacion que proporcionan a los que las
ejercen, sino en la obligacion de subvenir a necesidades materiales’®?.

Otro punto que hay que comentar brevemente es el de la propiedad privada. El
critica expresamente, a la propiedad privada burguesa. Dicen Marx y Engels lo siguiente:
“La propiedad privada actual, la propiedad burguesa, es la Ultima 'y méas acabada expresion
del modo de produccién y de apropiacion de lo producido basado en los antagonismos de
clase, en la explotacion de unos sobre otros’®®. Esta afirmacion se aclara s se recuerda la
tesis de que la sociedad (la sociedad capitalista, burguesa) esta dividida en dos grupos: los
capitalistas y los trabajadores, que en e lengugje del Manifiesto es e de opresores y
oprimidos®®. Sin embargo, para Marx la economia politica no ha justificado de ninguna
manera la propiedad privada; es més, la da como un supuesto, como una premisa
indiscutible®®. Por ello, Marx argumenta que e comunismo consiste precisamente en la
superacion de la propiedad privada, de aguella que no puede ser disfrutado por todos®®,
como parece ser latierra. A esto, agrega Marx lo siguiente: “La superacion positiva de la
propiedad privada, como la apropiacion de la vida humana, es, por ende, la superacion
positiva de toda alienacion”®’, es decir, de la alienacion del trabagjo. Es por ello que

€0 Cf. Ibid., p. 109-110.

®1 |bid., p. 114.

2 ARNSPERGER, Christian — VAN PARIJS, Philippe, Etica econémica y social. Teorias de la sociedad
justa (traduccion de Ernest Wikert Garcia), Paidés, Barcelona, 2002, p. 62-63.

83 MARX, Karl — ENGELS, Friedrich, “Manifiesto del partido comunista”, en: los mismos, El papel del
trabajo en |la transformacién del mono al hombre/Manifiesto del partido comunista/l deol ogia alemana, Op.
cit., p. 140.

 1hid., p. 123.

65 cf. MARX, Karl, Manuscritos econémico-filosoficos de 1844, Op. cit., p. 104.

€6 Cf. 1bid., p. 139.

7 bid., p. 143.
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Marcuse afirmaba, en la década de los setentas, la tesis del “humanismo socialista’ que se
encuentra en los Manuscritos econémico-filosoficos de 1844, versus € modelo soviético
burocrético autoritario, como atinadamente comenta Samuel Arriardn ®®. De hecho, Erich
Fromm encuentra ciertas similitudes entre Marx y ciertos aspectos del existencialismo, pues
dice que “La filosofia de Marx, como una gran parte del pensamiento existencialista,
representa una protesta contra la engenacion del hombre, su pérdida de si mismo y su
transformacion en una cosa; es un movimiento contra la deshumanizacion y automatizacion
del hombre, inherente a desarrollo del industrialismo occidental” .

Como se ve, parece que de alguna forma es un deber alzar la voz en contra de los

gue oprimen y humillan a la mayoria, para ayudar a aguellos que son explotados y

sobajados por los menos. El trabgjo, € trabajo aienado, degrada al hombre, 1o hace menos,
e incluso le arrebata su propia vida. Por ello Marx afirmaba tgjantemente lo siguiente:
El trabajo produce obras maravillosas paralosricos, pero produce desposeimiento para
el trabagjador. Produce palacios, pero cavernas para el trabajador. Produce belleza, pero
deformidad para el trabajador. Suprime trabajo introduciendo maquinas, pero hace retroceder a

una parte de los trabajadores a un trabajo bérbaro, en tanto convierte a la otra parte en maquina.
Produce espiritu, pero produce estupidez, cretinismo parael trabajador°.

¢Es actual el pensamiento de Marx? Sin duda més que nunca. La critica marxista
debe seguir siendo punta de lanza para la ética, especialmente para la reflexion sobre las
grandes mayorias, sobre los desprotegidos, sobre los paises del tercer mundo. Hoy en dia se
puede ver con buenos 0jos una gran cantidad de tesis de Marx, en especia las expuestas en
estas breves liness.

6. Nietzschey la critica alos valores cristianos

Nietzsche es, sin duda, pilar de la reflexion éica actua, y a parecer no
precisamente por su propuesta en si (muchas veces mal interpretada), sino por la manera de
reflexionar y de hacer filosofia. Eso no quiere decir que sus ideas no tengan un impacto
directo; decir eso seria ir en contra de los hechos, de aquello que se ve en la literatura

8 ARRIARAN, Samuel, Filosofia de la posmodernidad. Critica a la modernidad desde América Latina,
UNAM, México, 1997, p. 63-66.
% FROMM, Erich, Marx y su concepto de hombre, Fondo de Cultura Econémica, México, 1998 (152 reimp.),

p. 7.
" MARX, Karl, Manuscritos econémico-filoséficos de 1844, Op. cit., p. 108-109.
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filoséfica. Simplemente que no todas sus ideas han sido acogidas sin reservas (por jemplo,
latesis del superhombre, que impone a los otros sus valores). Sin embargo, a parecer es la
manera de filosofar, de hacer ética, de criticar, |0 que més influencia ha tenido.

Ademéas de esto, su critica a cristianismo, en la que parece concretizarse el
decadente sistema de valores de su tiempo, es sencillamente demoledora y con una
influencia tal que es imposible taparla’™. Varias paginas de su obra se dedican a atacar a
cristianismo, especialmente en Asi hablé Zaratustra, El Anticristo y Aurora. En este
momento se revisaran algunas de las principales ideas de Nietzsche con respecto a la ética,
siempre con la visién orientadora del superhombre.

Para é, el someterse a una moral como la cristiana no tiene nada de moral, sino de
esclavitud. Por ello dice que “El someterse a las leyes de la moral puede deberse a instinto
de esclavitud, ala vanidad, al egoismo, alaresignacion, a fanatismo o alairreflexion (...)
En s, no tiene nada de mora”’2. El cristianismo, para Nietzsche, es la moral de los
esclavos, de los débiles, la cual cambio desde sus inicios la verdadera moral, que parece
estar presente en los griegos (el egoismo, tal cua lo entiende Nietzsche’). Puede ponerse
como gemplo la esperanza, la cual hace que los hombres esperen en € futuro una
redencion o un estado de bienaventuranza que, para Nietzsche, no existe. Dice é que
“Mientras que nosotros nos contentamos con la esperanza, los griegos, basandose en las
profecias de los adivinos, la menospreciaban, colocandola incluso entre los males y los
peligros’’®. La moral cristiana, en consecuencia, es peligrosa y mala, pues coloca la
esperanza como un valor, como ago digno de estima. Es perjudicia en cuanto que coloca
una especie de cortina de humo frente a la verdad, que es lavida.

"1 Ciertamente no todo mundo esta de acuerdo con |a propuesta nietzscheana, pues “ Imbuido de esta cultura
(occidental) y resentido con ella, Nietzsche reacciona con todas sus armas linguisticas —ironias, sarcasmos,
insultos, grandilocuencia- en su esfuerzo prometeico por superar la debilidad de su naturaleza, su fragil salud
psicofisica, sus fracasos amorososy profesionales’, JIMENEZ, Emiliano, ¢Dios? j¢Para qué?!, Desclée de
Brouwer, Bilbao, 1991, p. 190.

"2 NIETZSCHE, Friedrich, “Aurora’, en: el mismo, Aurora — El Antricristo, Edivisién, Madrid, 2000, p. 75.
3 Nietzsche, no hay que olvidarlo, eraun fildlogo, y me parece que en el amplio sentido del término, a saber,
1) como experto en filologia (como ciencia) y 2) como los que ven en la asimilacion del modelo de existencia
humana de |os antiguos, es decir, como kal okagathos, Cf. GUITIERREZ GIRARDOT, Rafael, Nietzschey la
filologia clasica — La poesia de Nietzsche, Editorial Panamericana, Bogotd, 2000, p. 59-60. Rafael Gutiérrez
se apoya, paradecir esto, en laleccion inaugural de Nietzsche titulada Homero y la filologia clasica (1869).
En Aurora menciona que lamoral antiguaignora el sacrificio personal, como propone Epicteto, Cf.
NIETZSCHE, Friedrich, “Aurora’, Op. cit., p. 105.

" 1bid., p. 36.
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Para lograr argumentar contra €l cristianismo, debe eliminar la creencia en una vida
después de la muerte; se debe buscar € triunfo de Epicuro. Y eso es precisamente o que
Nietzsche hace. El elimina la vision esperanzadora de una vida bestifica después de la
muerte (con Dios) y, también, una eternidad de sufrimiento (el infierno). Lo que hay es,
pues, una muerte definitiva; no existe lainmortalidad, ni |a beatifica ni e eterno castigo’.

También critica lo antinatural del cristianismo en cuanto a lo sexual, en cuando a
este apetito que constituye parte de la naturalidad del hombre. En este aspecto adelanta a
Freud. Se pregunta Nietzsche lo siguiente: “¢No es horrible convertir sensaciones
necesarias y constantes en una fuente de torturas interiores, haciendo que estas torturas
interiores las sufran, de un modo necesario, todos los hombres?’’®. Estas torturas las ha
practicado e cristianismo; es otro punto en contra de esta doctrina religiosa. Pero no solo
estas sensaciones (placenteras) se han convertido en torturas, sino que también €
cristianismo ha minado la imaginacién de las personas, pues s aguien tiene “malos’
pensamientos es sdlo porque se es una persona “ moralmente reprobable y reprensible’.

También se rectifica, desde Nietzsche, la libertad individual. Libertad entendida
como “Tener voluntad de responder si; es mantener las distancias que nos separan; es ser
indiferente a las penas, a las asperezas, a las privaciones, a la vida misma; es hallarse
dispuesto a sacrificar los hombres a su causa’’’. De esa manera, “La libertad del individuo
se convierte en e centro, uniéndose al hecho de que no haya verdad Ultima con €
presupuesto de la libertad. El individuo aparece como algo absoluto, como valor infinito,
incal culable desde los juicios morales y ontoldgicos’ "8, Hay que tener, para Nietzsche, que
hacer uso de nuestra libertad.

Todo lo anterior lleva a lo siguiente: “Cuando, finalmente, queden destruidas todas
las précticas y costumbres en las que se asienta el poder de los dioses, de los sacerdotes y
de los salvaguardores, y muera la moral, entendida en el sentido antiguo, llegara... ¢Qué
llegard? ’°. Por ello Nietzsche propondra una nueva moral, que esta volcada a fuerte, es
decir, es unamoral dela fuerza. De hecho, Nietzsche se preguntaen El Anticristo qué es lo

-,

bueno, y se responde asi: “Todo |o que aumenta en € hombre e sentimiento de poder, la

S Cf. 1bid., p. 59.

8 1bid., p. 60.

T NIETZSCHE, Friedrich, El creptisculo de los idolos, Editores mexicanos unidos, México, 2002, p. 118.
8 CORTINA, Adela— MARTINEZ, Emilio, Etica, Akal, Madrid, 2001 (32ed.), p. 89.

"9 NIETZSCHE, Friedrich, “Aurora’, Op. cit., p. 73.
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voluntad de poder, el poder mismo”. De esa manera, 1o malo sdlo puede ser definido asi:
“Todo aguello en lo que se origina la debilidad’®. Y esta debilidad de la que habla
Nietzsche no puede ser otra que € cristianismo, pues a ser la religion de la compasion, es
ella quien origina la debilidad. Esa compasion, que es la marca dd crigtianismo, es
contraria a los afectos ténicos, que fortalecen y aumentan la vida®'. Hay un passje muy
ilustrativo de nuestro autor en La voluntad de poder o de poderio, donde afirma lo
siguiente:

¢Cudles son nuestras valoraciones y nuestras tablas de bienes morales dignos de tal nombre?
¢Qué saldo positivo arroja su vigencia? ¢A favor de quién? ¢En razén de qué? Respuesta: para
lavida. Pero, ¢qué es lavida? Urge dar una nuevay mas precisa comprension del concepto de
vida. Mi férmulaes: vida es voluntad de podef®.

Es por ello que Savater dice sobre la moral nietzscheana lo siguiente: “La lucha
contra el formalismo moral es e combate liberador para volver a convertir la virtud en
fuerza... para e fuerte’®®. La fuerza es la virtud de los fuertes, como indica la misma raiz
latina del término (vis). Segun Nietzsche, la palabra bonus proviene de duonus, que a su vez
procede de bellum=duellum=duenlum; por ello hay que regresar a lo que originalmente
significa & término, hay que regresar al hombre en disputa, en constante pelea, a hombre
guerrero, al hombre divisionista®®. Ese hombre que Nietzsche propone es e superhombre,
el hombre superior®. Este concepto, como se vuelve patente, sirve de orientacion a toda la
reflexion ética de Nietzsche. Por ello muchas veces ha sido interpretado como un idedlogo
del nazismo, y més s se considera e paragrafo 272 de Aurora, en e que habla de las razas
puras. “Las razas depuradas son siempre mas fuertesy més hermosas” y “es de esperar que
algin dia se logre también crear unarazay una civilizacion europeas puras'®.

No es esto todo lo que este pensador ha reflexionado sobre el tema de la moral.
Muchos paragrafos suyos contienen una porcion de su pensamiento con respecto a tema,
habiendo criticas certeras y ciertas, y otras que no gozan de buen tino y sin mucho

8 |bid., p. 289.

8L Cf. Ibid., p. 292.

82 NIETZSCHE, Friedrich, La voluntad de poder o de poderio, Edaf, Madrid, 2002, Afor. 254.

8 SAVATER, Fernando, Nietzsche, Aquesta Terra— UNAM, México, 1993, p. 152.

84 Cf. NIETZSCHE, Friedrich, La genealogia dela moral, Alianza Editorial, Madrid, 2002, p. 35-43.

8 Cf. BUGANZA, Jacob, “El hombrey el superhombre en Nietzsche”, en: Revista Sin Recreo (Revista de
Pedagogia), No. 9, (2004).

8 NIETZSCHE, Friedrich, “Aurora’, Op. cit., p. 185.
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fundamento. Sin embargo, es un filésofo con una gran influencia en nuestro tiempo y que
ha tenido la atencion debida, siendo motivo de reflexion de los mas grandes, entre los que
se cuentan Heidegger (Nietzsche), Bataille (Sobre Nietzsche. La voluntad de suerte),
Foucault (Nietzsche, Freud, Marx), Deleuze (Nietzsche y la filosofia), Habermas Sobre
Nietzsche y otros ensayos) y Vattimo (Introduccion a Nietzsche), entre otros.

7. Conclusion

Parece que se ha logrado €l propdsito de este ensayo, que ha sido € comentar los
principales sistemas éticos de la segunda mitad del siglo XIX, centrandose en Mill,
Schopenhauer, Kierkegaard, Marx y Nietzsche. Sin embargo, es patente que la division
temporal no ha sido exacta, pues agunos de los principales trabajos examinados se
publicaron poco antes de la segunda mitad del siglo en cuestion.

Las reflexiones de ellos todavia son vigentes, incluso algunas de ellas, como en
Marx, reclaman hoy mayor urgencia. Por ello hay que leerlos y reflexionar sobre sus
propuestas, pues tienen mucho que seguir aportando a mundo de hoy.
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Sartre siglo XX

(Lecturamaterialistade L’ Idiot de la Famille)
Mariano Arias

No se es escritor por haber decidido decir ciertas cosas, sino por haber
decidido decirlas de cierta manera.
Jean-Paul Sartre, Qu’est-ce que la littérature?, 1948.

Me he desinvestido pero no me he exclaustrado: sigo escribiendo. ¢Qué
otra cosa se puede hacer? Nulla dies sine linea. Es mi costumbre y ademas
es mi oficio. Durante mucho tiempo tomé la pluma como una espada; ahora
conozco nuestra impotencia. No importa, hago, haré, libros; hacen falta,
aun asi sirven. La cultura no salva nada ni a nadie, no justifica. Pero es un
producto del hombre, el hombre se proyecta en ella, se reconoce; solo le
ofrece su imagen este espejo critico. Por lo demés, este vigjo edificio en
ruinas, mi impostura, es también mi caracter; podemos deshacernos de una
neurosis, pero no curarnos de nosotros mismos. Todos los rasgos del nifio,
desgastados, borrados, humillados, arrinconados, dejados en silencio, han
guedado en & quincuagenario” .

Jean-Paul Sartre, Les Mots 1964.

El presente ensayo se inscribe en e centenario del nacimiento de Jean-Paul
Sartre. Las palabras primeras son de reconocimiento hacia la figura del escritor que
desde la segunda mitad del siglo XX ha estado presente en los debates ideol égicos,
filosoficos, politicos y literarios. Hoy, a veinticinco afios de su muerte, se debate en un
marco diferente en muchos aspectos de la pretérita generacion a la que pertenecio: el
presente ahora es e de la denominada globalizacién, € de la Unién Europea,
conflicto énico y cultural, la caida de la Unién Soviética... y se debate, por
circunstancias histéricas y de progreso en un mundo que discute criticamente, y
precisamente, sobre el filsofo y escritor francés.

Nos proponemos estudiar, desde las coordenadas del materialismo filosofico, los
componentes filosoficos presentes en L’ldiot de la Famille, e dltimo trabajo de Jean-
Paul Sartre antes de su fallecimiento en 1980. Obra que es producto de una larga
reflexion iniciada en su juventud con la lectura de Madame Bovary y latente a lo largo
de su vida como escritor, para concluir en los afios setenta con su publicacion y en €
marco de |os acontecimientos revolucionarios del Paris de mayo del 68.
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Para emprender su estudio seguiremos un orden analitico que enunciamos del
siguiente modo:

. Proemio.

II. Laevolucion filosofica hacia L’ I diot dela Famille.

[11. El psicoandlisis existencial y el método progr esivo-r egr esivo.
V. Louniversal singular.

V. Realidad y ficcion en L’ ldiot de la Famille.

V1. Hombre Sartre/ Hombre Flaubert.

|. Proemio.

En la primavera de 1971 Sartre publica los dos primeros volumenes de L’ Idiot
dela Famille: Gustave Flaubert,! un voluminoso estudio sobre Gustavo Flaubert a que
le sigui6 un tercer volumen a afio siguiente y que como sucediera afios atréas con L’ Etre
et le Néant ? y Critique de la Raison dialectique, la obra quedd inconclusa

Si dejamos aparte escritos postumos como Cahiers pour une morale * o los
diarios de guerra Carnets de la dréle de guerre °, L'Idiot de la Famille representa el
ultimo ciclo de lafilosofia de Sartre, acaso la apuesta més arriesgada por salvarse de la
literatura, de la abominable literatura de saldn o del falso compromiso, y cerrar con un
nuevo estilo de gercer e oficio de escribir, hacer filosofia.

L’ldiot... no es una obra fécil, ni de mejor digestion que L'Etre et le Néant o
Critique de la Raison dialectique y, como veremos, empargjada de modo muy directo
con Les Mots®. A la vez es una obra de extrafia calificacion, se diria que hibrida s tal
vocablo no resultase sospechoso de infidelidad a rigor critico desplegado: ensayo,
novela, critica literaria, metaliteratura, exposicion y aplicacion de principios filosoficos,
etc. Bien podria ser denominada, para hablar en términos de géneros literarios, €
testamento literario y filosofico, e ignorando € libro publicado afios después, en
colaboracion con Pierre Victor On a raison de serévolter .

1L’ Idiot de la Famille: Gustave Flaubert, 1821-1857, Gallimard, Paris, 1971-1972.

%' Etreet le Néant, Gallimard, Paris, 1943.

3 Critique de la Raison dialectique. Précede de “ Questions de Méthode” , Gallimard, Paris, 1960.

“ Cahiers pour une morale (ed. Arlette Elkaim-Sartre), Gallimard, Paris, 1983.

® Carnetsdela drdle de guerre, Gallimard, Paris, 1983.

® Les Mots, Gallimard, Paris, 1963. Sobre Les Mots constiltese la excelente obra colectiva Pourquoi et
comment Sartre a écrit Les Mots, bajo la direccién de Michel Contant, P.U.F., Paris, 1996. Asimismo, €l
estudio de Enzo Paci, “Leparole’, en“Aut Aut”, n° 82, julio de 1964, pags. 7-17.

" Onaraison de serévolter, Gallimard, Paris, 1974.



Pero s en verdad queremos hablar hoy de Sartre a proposito del centenario de su
nacimiento (por mor de ceremonias, actos simbdlicos, recuerdos y ritos constitutivos de
los afectos humanos), y deseamos no solo recuperar ni siquiera superar, ni por supuesto
dividir a Sartre ni en dos etapas como hace Henri Lévy  ni en tres etapas como podia
deducirse s L’ldiot de la Famille se considera la Ultima obra importante, Sartre en
L’ldiot... se ha propuesto expresar € sentido que tiene € estudio del hombre, de todo
hombre. Esta es la cuestion esencial para nosotros. € sentido de todo hombre, la
totalizacion que significa la praxis, € actuar y hacer humanos en tanto el hombre es el
sujeto totalizador de la historia. S6lo desde los parametros ontol0gicos, materialistas,
desde la critica a las posiciones marxistas de |os afos sesenta, desde el psicoandlisis de
mediados de siglo pasado y desde la trayectoria del humanismo existencialista puede
hoy comprenderse la apuesta arriesgada que L’ldiot... significa para la filosofia, €l
alcance delacriticaa Hombre Flaubert desde el mapamundi desplegado por Sartre.

Sin embargo, esta obra clave para nuestro tiempo, con consecuencias literarias,
filosoficas y escriturales de primer orden en el pensamiento actual plantea multiples
caras para ser sometida a un solo andlisis, a una critica extrafia a la diaéctica de las
|deas.

Con tal fin estudiaremos dos niveles de andisis: por una parte un planteamiento
del estado de la cuestion, de por si imprescindible s se quiere alcanzar una rigurosa
lectura de las tesis sartreanas; y en segundo lugar, acanzar una critica de la obra
polimorfa sartreana que tendria su conclusion dltima en L’ldiot de la Famille, en tanto
€es en esta obra en donde se funde el pensamiento desplegado en la préctica totalidad de
los escritos previos y fundamentalmente la nocion de lo universal singular, nocion a
nuestro juicio clave en € desarrollo gnoseolégico de la Idea de Hombre expuesta en
L’ldiot de la Famille. Bien podemos afirmar que es posible hacer una relectura de Sartre
através de L’ldiot de la Famille reconociendo que la obra sartreana s concluye con
L’ldiot... significala suma de la obra anterior, como s |os pasos previos mediando la
narrativa, laficcion, € teatro, la critica literaria, €l ensayo, etc., hubieran sido eso, pasos
gue, como veremos, abriran e camino a un empecinado fin: estudiar no sdlo
biogréficamente la personalidad ddctil, &cida, neurdtica, obsesiva, poliédrica de Gustavo
Flaubert, sino alcanzar la comprenson de todo hombre en su subjetividad y en su
significacion objetiva historica.

8 Bernard-Henri Lévy, Le siécle de Sartre, Grasset, Paris, 2000.



1. Laevolucion filosofica hacia L’ I diot de la Famille.

[1.1. Abordar la cuestién Sartre-L’Idiot de la Famille, segin nuestro criterio,
requiere partir de un esquema materialista, mas precisamente desde los presupuestos
criticos del materialismo filoséfico. Pero el materialismo objeto de nuestro estudio no
es una doctrina filosofica mas, inserta en otras doctrinas, o0 parte de una teoria; es
un materialismo vinculado de hecho a la “conciencia filosofica’. Solo desde este
materialismo sustentado en un motor “ideologico” (en € sentido de que la filosofia
trabaja con ideas) que tiene, como elementos firmesy como clave de béveda la herencia
pretérita de la historia de la filosofia (y no sblo de Marx, sino de Platon, Espinosa,
Hegel o Kant, etc.) puede estudiarse los presupuestos del existencialismo sartreano.
Filosofia materialista, pues, que sitlia more geometrico el pensamiento de Sartre en sus
ordenadas y abscisas, para resaltar los postulados criticos deducidos de su propdésito
humanista de situar al Hombre en el centro de su filosofia existencial. Solo desde este
principio, creemos, puede abordarse su utilidad, en la medida que, suponemos, sea un
eslabon en el presente de nuestro proyecto. Decimos eslabon por cuanto el materialismo
filosofico recibe la herencia pretérita mientras bebe del caudal de la actividad mundana.

¢Podemos considerar estas palabras previas como un “gjuste de cuentas’ con el
Sartre humanista, con e antihumanista de Bariona ° (ya veremos su periplo desde los
anos cuarenta hasta los setenta), con e heredero stendhaiano y nietzscheano, etc.?
Puede ser, o afirmaremos aunque también mantengamos que L’ Idiot de la Famille debe
ser reescrito en la medida que las condiciones materiales, ideoldgicas, hermenelticas
incluso y metodolégicas han aterado e ingente material desplegado en sus tres mil

paginas.

[1.2. En L’ldiot... estan presentes todas | as categorias y filosofemas que Sartre ha
ido desarrollando en obras anteriores, desde |a ontologia fenomenoldgica de L’ Etre et le
Néant hasta la teoria de conjuntos précticos que sustenta la critica a marxismo
planteada en Critique de la Raison dialectique:

“El Flaubert es una aplicacion concreta de los principios abstractos que he
ofrecido en Critique de la Raison dialectique para fundar la inteligibilidad
de la Historia’*°.

® Obrateatral escritay representada por Sartre en el campo de concentracion en 1940. Reproducida en
Michel Contant y Michel Rybalka, Les Ecrits de Sartre, Gallimard, Paris, 1970, pag. 565.
19 On araison de serévolter, op. cit., pag. 77.



Puede decirse incluso, en palabras del propio Sartre, que hay una “6smosis’
entre estas dos obras de referencia. Salvando las contradicciones y polémicas suscitadas,
L’ldiot de la Famille se construye en sucesivas etapas desde 1943 hasta la década de los
sesenta cuando Sartre dedica précticamente todo el tiempo a su redaccion definitiva®?.

Desde laaparicion de L’ Idiot... se ha incidido especialmente en las diferencias y
contradicciones insuperables que separan las dos grandes obras, 0 sumas filosoficas en
expresion de Claude Ambroise®®, L' Etre et le Néant y Critique de la Raison dialectique.
Esclarecer € desarrollo del pensamiento sartreano a traves de estos escritos ha llevado a
algunos criticos a establecer dos grandes posiciones, por una parte a contraponer
radicalmente & Sartre marxistaa Sartre existencialista viendo en € segundo Sartre un
simple cambio de discurso; por otra, a establecer el corte epistemoldgico entre los dos
Sartres que frenaria la posibilidad de un pensamiento coherente. Tales posiciones
extremas no dan cuenta exactamente del fondo del pensamiento existencial y marxista
en su caso. Respecto ala segunda, por cuanto que € corte no supone en Sartre méas que
una transicion de los filosofemas y categorias politicas —en su caso— que cierran un
campo existencial. Es posible que impidan una unién entre la filosofia existencial, que
se ha comportado como ideologia, y la filosofia marxista, pero € terreno abonado por
este sdto ha integrado en un nuevo corpus las categorias existenciales. Nuestras
posiciones por tanto estan algadas de este punto de vista, puesto que nos parecen
superficidles y groseras y no descubren e hilo interno conductor. Es més, en €
pensamiento de Sartre se encuentran, como veremos, suficientes resortes capaces de
aclarar tales extremos y que haremos girar en torno alaldea de Hombre, a su evolucion.

Por €llo, recurrir aun corte epistemoldgico o edificar una critica sustentada en
gque € segundo Sartre remite al primero con una diferencia solo sustancial en el
lenguaje, nos parece cuando menos poco Seria, salvo excepciones matizadas en su
momento. Ademés, en estos Ultimos afos ambas posiciones han sufrido sustanciales
transformaciones, y la polémica de la década de los sesenta, quizas la més radical, ha
dado paso a una critica (ciertamente seguida por pocos adeptos) en la cua las obras

1 Consultar Madeleine Chapsal Les Ecrivains en personne, Ed. Julliard, Paris, 1960. Reproducido en
Stuations | X, Mélanges, Gallimard, Paris, 1972.

12 «Desde Les Séquestrés d Altona no me he dedicado més que a trabajar en L'Idiot de la Famille”,
responde en la entrevista “Sur L’ldiot de la famille”, en "Le Monde”, 14 mayo 1971, reproducida en
Stuations X, Politique et Autobiographie, Gallimard, Paris, 1976. Consultar Annie Cohen-Solal, Sartre,
Gallimard, Paris, 1999, en donde relata las circunstancias en las que Sartre escribié L’ Idiot de la Famille.
Asimismo, “Jean-Paul Sartre répond”, “L’Arc”, n° 30, Sartre aujourd’ hui, 1966, pag. 87ss.

13 Claude Ambroise, “Lacosaumana’, “Le Magazine littéraire”, n° 176, septembre 1981.



posteriores a Critique de la Raison dialectique son esclarecedoras de las posiciones
antropologicas de Sartre. Méas bien podriamos decir que habria que considerar La
Nausée 1* como pre-existenciaistay L’ ldiot dela Famille como la obra que resuelve e
postmarxismo sartreano.

Por otra parte, s se exceptlan algunos textos recogidos en Stuations | y I,
incluso QU est-ce que la Littérature? *°, podria decirse que la critica literaria ejercida
por Sartre tiene como fondo e retrato y anadlisis de escritores y artistas, incluso de
“escritores ilustres’ (segin la feliz expresion de Geneviéve 1dt*®). No sélo Flaubert,
Mallarmé o Tintoretto sino coetdneos como Giacometti, Génet, Merleau-Ponty o André
Gorz son estudiados por Sartre desde €l punto de vista de su actividad creadora (artistas
plasticos, poéticos o literarios). Tales retratos literarios, imaginarios o no han seguido
un método cuidadosamente estudiado y progresivamente enriquecido, diriamos que
narrados dial écticamente, en sus dos sumas y que concluiran en L’Idiot de la Famille,
en donde cugja e método y € andlisis de tal suerte que los anteriores retratos no serian
sino jalones en el camino que alcanzan su cierreen L’ldiot... Retratos que integran el
“marco material”, entendiendo por ello lo que podriamos denominar “historia interna’ e
“historia externa’, una inteligibilidad comprensible desde los principios criticos de

L’Idiot...

11.3. Para hacer efectiva criticamente la evolucion del pensamiento sartreano, y
siendo consecuentes con los presupuestos materialistas, los principios filosoficos
sartreanos deben ser reexpuestos siguiendo las anteriores precisiones, aungue €llo
implique recurrir ala critica heterodoxa®’. Habra que considerar, aparte de |as obras de
referencia basica, escritos posteriores y anteriores 0 meramente contemporaneos a las
dos sumas. Sartre ha evocado la diferencia sustancial que ha marcado su pensamiento y
gue se corresponderia con la categoria de lo vivido. Esta es la cuestion.

Mas, ¢cud es e fundamento de la ontologia sartreana, heredera critica de
Heidegger, deudora parciamente de Husserl, anclada en € cogito cartesiano, asi sea
para superarlo?

| a Nausée, Gallimard, Paris, 1938.

15 Qu' est-ce que la Littérature?, Gallimard, Paris, 1948,

16« | esviesillustres de Sartre”, “Le Magazine littéraire”, n° 192, février 1983, pag. 26-27.

17 Consultar Michel Sicard, Entretien avec Jean-Paul Sartre, “Obliques’, n° 18-19, Sartre, 1979, pags. 8-
29.



Puede decirse que Sartre construye un sujeto sin interioridad, un sujeto que se
descarna, se aida sin sentido. Podria decirse: “Ya nos hemos librado de Proust y al
mismo tiempo de la vida interior”. Diriamos mas. Amiel cumpliria también con tal
aserto. Es e antihumanismo, a menos e que enfrenta a Heidegger, sdlo que en Sartre el
sujeto solo se entiende en relacion alas cosas, a mundo exterior, a mundus aspectabilis
diriamos desde | os presupuestos del materialismo filosofico. Es € sujeto de los primeros
escritos, € de La Trascendence de I'Ego *® (redactado en 1934) cuando escribe: “Toda
conciencia es concienciade algo”, o del estudio sobre Husserl:

“No es en no sé qué retiro donde nos descubriremos, sino en € camino, en
la ciudad, entre la muchedumbre, como una cosa entre las cosas, un hombre
entre los hombres™®.

Y ello por méas que Sartre prefiere no hablar de subjetividad en sentido estricto
sino de “interiorizacion de la exterioridad”, acaso rehuyendo una caida en € positivismo
literario.

En suma, la conciencia no existe en si misma més ala de su negacion, s cabe,
mas ala de su negatividad, nunca existe en estado puro y cristalino, necesita, pide la
proyeccion “fuera de éla’, en  mundo. Si esta idea es la de Husserl es también la de
Hegdl, incluso la de André Malraux: “Un hombre es |la suma de sus actos’. Mas aun:
esta en e pensamiento de la Francia y la Europa de los afios treinta (de Hyppolite, de
Aron, de Kojéve, de Merleau-Ponty, de Lévy-Strauss, en suma de L’Ecole Normal
Qupérieur, la cuna de la “intelectualidad parisina’ de la época, etc.). Es laidea de que la
conciencia no tiene esgquinas ni recovecos, en suma, interioridad. Asi, € sujeto no nace,
se hace, se hace en € proyecto y en una situacion determinada, desde luego marcada en
el campo de la exterioridad, que es € que le da su posible sentido, su intencion. Sin
embargo, el Ego trascendental de Husserl es negado, no planea por encima de las
conciencias ni de las cosas. Tampoco el cogito de Descartes escapa a control de la
significacion de la existencia: € sujeto cartesiano descansa sobre un mundo que no
existe sin la conciencia del mundo, y € sujeto sustancial, el ser para-si, no es duefio de
ese “sefior de la naturaleza’. En € relato L’ Enfant d'un chef escribe: “‘cogito ergo non
sum” ?°. Asi, e sujeto cartesiano es echado de su refugio. Como hizo con Husserl. Pero
es también una concepcion que rechaza la concepcion del hombre biblico “duefio y

18 «) 3 Trascendence del’Ego”, en “Recherches philosophiques”, 1936-37. Editée en Vrin, Paris, 1966.

19 “Une Idée fondamentale de la phénoménologie de Husserl : I’Intentionnalité”, “Nouvelle Revue
Francaise”, LIl (janvier, 1939). Reproducido en Situations|. L’Homme et |es choses, Gallimard, 1947.

20 Reproducido en Le Mur, Gallimard, Paris, 1939.



sefior de lanaturaleza’. Y sin embargo, el sujeto en Sartre ya es un sujeto dividido.?

I1.4. Ya en sus primeros escritos y particularmente en L’ Etre et le Néant Sartre
se propone desarrollar una filosofia racionalista de la conciencia que por més que lo
desease no podia llegar a dar cuenta de la totalidad del hecho psiquico, 1o que la hacia
caer, inevitablemente, en € irracionalisno a no racionalizar convenientemente los
procesos que intervenian “por debajo” de la conciencia, procesos que aun siendo
racionales no son vividos como tales. Es lo que puede denominarse lo vivido. Tal
nocion representaria, segun el propio Sartre, el salto cualitativo en cuanto “presente en

si” y “ausente de s” 2.

“Con la ayuda de esta nocion —escribe Sartre—, he tratado de superar la
tradicional ambigtiedad psicoanalitica del hecho psiquico” (Ibid.).

Sartre va a denominar lo vivido a las zonas que corresponden a las vivencias
acontecidas en el mundo psiquico, que son de algin modo ‘Opacas’ para € hombre,
para la conciencia (y que corresponderia a vocablo freudiano de “inconsciente’).
Aunque tal ambito psiquico es susceptible de comprension no lo es sin embargo de
conocimiento. Sera e lengugje, en tanto hace comprensible ese ambito, el que puede dar
significado a mundo psiquico, y por extension a proceso de la actividad del suefio.
Sartre se refiere a Jacques Lacan cuando éste sefiala que el inconsciente se estructura
bgjo la forma del lenguge, aunque Sartre considera que ese leguagje, su forma de
expresion en el inconsciente no tiene sino la estructura del suefio, 0 en otros términos,
no tiene una clara expresion.

Es més, la concepcion de lo vivido arrastra una situacion que en Sartre marca
una disposicion especia: la de establecer aguello que esta por debajo de la conciencia
(en términos freudianos. inconsciente) y que a la vez pretende conservar esa “ presencia
en si” y la“ausencia de si” que es lo que significa la aparente irracionalidad del hecho

psiquico (sinestesias, la propia corporeidad, €l lenguaje, etc.).

Lo vivido puede ser definido entonces como el conjunto del proceso dialéctico
de lavida psiquica:

21 Compérese esta concepcion con lade M. Merleau-Ponty: Lo que el cogito descubre es “el movimiento
profundo de trascendencia que es mi ser mismo, €l contacto simultdneo con mi ser y con el ser del
mundo” (Phénoménologie de la perception, Gallimard, Paris, 1945, pag. 214).

229tuations | X, Mélanges, op. cit.



“Un proceso gque permanece necesariamente opaco a si mismo pues es una
constante totalizacion, y una totalizacion que no puede ser consciente de lo
gue ellaes. Se puede ser consciente, en efecto, de una totalizacion exterior,

pero no de una totalizacion que totaliza igualmente la conciencia’ 3.

Simone de Beauvoir se refiere a esta categoriaen La cérémonie des adieux®*. En
declaraciones de Sartre a Beauvoir, recogidas en la Ultima parte del libro, Sartre declara:

“Ese es mi objetivo, probar que todo hombre es perfectamente conocible,
siempre que se utilice e método apropiado y se tengan los documentos
necesarios (...) Cuando muestro como Flaubert no se conoce a si mismo y
como a mismo tiempo se comprende admirablemente, indico lo que llamo
lo vivido, es decir la vida en comprensién consigo misma, sin que denote un
conocimiento, una conciencia ética’.

En la entrevista mantenida con Michel Contant >° (y a la que se refiere
indirectamente Simone de Beauvoir en la anterior cita) cuando a Sartre se le pregunta
acerca de lanocion de lo vivido en tanto equivalente a de conciencia responde:

“Para mi representa € equivalente de consciente-inconsciente (...) Quise
dar laidea de un conjunto cuya superficie es totalmente consciente y € resto
opaco a esa conciencia y, sin ser e inconsciente, se nos oculta (...) Esta
nocion de vivido es una herramienta de la que me sirvo pero que alin no he
teorizado. Lo haré pronto. Digamos que en Flaubert lo vivido se da cuando
habla de las iluminaciones que tiene y que a punto lo dgan en lasombrasin
gue pueda volver a hallar e camino. Por un lado, esta en la sombra antes y
en la sombra después, pero, por otro, existe e momento en e que vio o
comprendio algo sobre si mismo”.

El camino hacia L’ ldiot, pues, como horizonte de nuestra reflexion lleva consigo
plantear premisas fundamental es que permitan la comprension de tal empresa que, como
hemos visto, ha ocupado gran parte de la vida intelectual de Sartre %°. S L’Idiot ha

>3 pid.

24 Gallimard, Paris, 1981, pag. 18-19.

25« gyr L' Idiot delafamille”, op. cit.

%6 En entrevista con Simone de Beauvoir, incluida en La Cérémonie des adieux, op. cit., Sartre subraya
su trabajo sobre Flaubert: “ Estoy dedicado desde hace diecisiete afios a una obra sobre Flaubert que no
podra interesar a los obreros porque esta escrita en estilo complicado y ciertamente burgués... A ellame
encuentro atado, es decir, tengo sesentay siete afios, trabajo en ella desde los cincuentay con ella sofiaba



significado, como es nuestra tesis, su obra definitiva y la que de algin modo puede dar
la clave de su pensamiento, €ella es resultado 16gico de los embates filosoficos, politicos
y existencialistas que han protagonizado la vida intelectual de Sartre. Incluso la
ausencia de una filosofia moral sistematizada, y prometida desde el final de L’ Etre et le
Néant, en los afios cuarenta, no es ébice para que considerado como filésofo moral,
Sartre haya expuesto en sucesivos textos posteriores sus principios morales 27,

Por tanto, emprender su estudio quiere decir, a nuestro juicio, que las referencias
deben sostenerse en dos pilares fundamentales: por una parte la sucesiva implantacion
del método denominado por Sartre “Psicoandlisis existencial”, y por otra e método
“progresivo-regresivo”. Tales pilares tienen que ver, se corresponden de hecho, con la
implantacion del existencialismo como ideologia y con lo que € propio Sartre
denominara existencializacion del marxismo. De ahi que e estudio de estos
presupuestos se imponga como paso previo a un estudio formal de L’ Idiot.

[11. El Psicoandlisis existencial y e método progresivo-regresivo.

[11.1. Si lacategoriade lo vivido a la que hemos hecho referencia es, a juicio de
Sartre, € momento clave en € interin de su evolucion hacia L’ldiot, en L'Etre et le
Néant y en La Nausée Sartre se propuso estudiar como la libertad era € Unico
fundamento, e Unico origen y cOmo mi cuerpo, mi situacién en e mundo se explican en
Ultima instancia a la luz de mi proyecto en un ser-en-el-mundo. Ser para-si, proyecto,
situacion y libertad: cuatro vocablos presentes desde los inicios de la filosofia
existencialistay adscritos a facticidad, contingencia, alienacién, objetivacion, a ser para

desde mucho antes... Mientras escribo sobre Flaubert, soy un enfant terrible de la burguesia que debe ser
recuperado”.

27 Sobre los Cahiers pour une morale, textos péstumos publicados en 1983, constiltese la nota del editor
italiano: “Tenemos agui una obra deliberadamente y no accidentalmente abandonada por el Autor. [...]
Aun abandonada y rechazada quizas en su disefio general, permanece inutilizada, ya que muchas de las
ideas expresadas en |os Cuader nos aparecen esparcidas en otras obras sartreanas de esa época, y todo su
incesante trabgjo acerca de la posibilidad de la moral, se encuentra, aunque con el intento
paraddjicamente invertido de mostrar la imposibilidad de la Moral, en €l Saint Génet, comediante y
martir, para el que Sartre empieza a trabajar poco de tiempo después”. “Nota del editor”, en Jean-Paul
Sartre, Quaderni per unamorale, Edizioni Associate, Roma 1991, pag. I1l. Cf. asimismo S. de Beauvoir,
La force de I'age, Gallimard, Paris, 1960; Simone de Beauvoir, La force des choses, Gallimard, Paris,
1963, para la reconstruccion del periodo de redaccién de los Cahiers, y Jean-Paul Sartre, Autoportrait &
soixante-dix ans, en Situations X Politique et Autobiographie, Gallimard, Paris, 1976 ; Simone de
Beauvoir, La Cérémonie des Adieux, op. cit.; Jean-Paul Sartre et Michel Sicard, L’écriture et la
publication, in“Obliques’, op. cit., pag.14. cfr. Michel Contat, Enquete en cours sur un livre inexistant.
Genese d'un inedit de Sartre, en “ Lecon d’ écriture” , Minard, Paris, 1985.



otro, que constituye, ademés, parte del caracter de mi libertad y de mi caracter. Una cita
pertinente puede dar cuenta de este camino iniciado en |os afios cuarenta:

“Lo esencid es la contingencia. Quiero decir que, por definicion, la
existencia no es la necesidad. Existir es estar ahi, smplemente; los seres
aparecen, se dgjan encontrar, pero jamés se les puede deducir. Creo que hay
quienes han comprendido esto. Sdlo que han intentado superar esta
contingencia inventando un ser necesario y causa de si. Pero ningin ser
necesario puede explicar la existencia: la contingencia no es una imagen
falsa, una apariencia que puede disiparse; es |o absoluto, por consiguiente la
gratuidad perfecta. Todo es gratuito, ese jardin, esta ciudad y yo mismo.
Cuando uno cae en la cuenta de ello se le revuelve € estdmago y todo
empieza a flotar, como €l otro dia en € “Rendez-vous des Cheminots”: he

aqui la Nausea” 8.

El para-si en Sartre surge como nada desde o que denomina “fondo de mundo”.
Se construye desde la facticidad, como opuesto al en-si, y en cuanto éste ya no es
conciencia sino ser cerrado y opaco. Serala“nada’ la que separa a ese para-si del ser
en-si de donde surge; “nada’ que no es sino la libertad. Serd esa posibilidad para la
realidad, escribe Sartreen L’ Etre et le Néant, “de segregar una nada que lo aisa la que
hasta ahora se ha denominado libertad”

El para-si 0 sujeto se encuentra enraizado desde su origen en la ateridad, es
estable fuera de si mismo, en la realidad, ahora entendida como Naturaleza o como
mundo (méas adelante hablaremos de la consideracion de Naturalezay Mundo). El para-
Si, en este sentido, necesita fundarse, ser causa de si, 0 en otras palabras recuperar
aquella unidad original, anular la distancia del Otro.

Es entonces cuando el “Psicoandlisis existencial” se erige como e método que
Sartre introduce para estudiar a sujeto, al hombre desde ese deseo de ser, desde ese
deseo de ser causa de si para anular la facticidad originaria, para ser objeto petrificado,
C0sa, puro exigtir y ser alavez.

Incluso frente a Heidegger Sartre considerara que

28 La Nausée, op.cit., pa 185.



“la existencia del otro tiene la naturaleza de un hecho contingente o

irreductible. Uno se encuentra con €l otro, no lo constituye” 2°.

Si ésta es una condicion necesaria para aprehender el problema del otro, para
sdir de la posicion solipsista, se impone, segun Sartre, que mi relacion a otro sea
fundamentalmente una relacion “de ser a ser, no de conocimiento a conocimiento”°. Es
mas, tal dialéctica existencialista subrayara que la forma elemental de mi relacion con el
otro es una negacion en la medida que € otro es € yo que no es yo, aunque una
negacion que no es exterior sino interior por cuanto establece la

“distincion origina de otro y de mi mismo en la medida exacta en que me
determina por otro y determina a otro por mi” 3%,

El ser para otro marcara de este modo € limite de mi libertad y la mirada sera
una de las variadas formas de relacion entre Yo y el Otro, mirada que modifica e sujeto.
Y ello por cuanto el problemaes el de larelacion constitutiva del para-si como ser-para-
otro. Y atal fin la mirada aparece en primer lugar como “congelando” en objeto al ser
mirado, mi yo.

“El otro, a surgir, confiere a para-si un ser-en-si-en-medio-del-mundo
como cosa entre las cosas. Esta petrificacion por la mirada del otro es €

sentido profundo del mito delaMedusa’ 2.

Maxime cuando respecto del otro soy un ser que encuentra en medio del mundo
unas cualidades, valores, virtudes y vicios encerrados en un deseo aprisionado a un
proyecto y con un destino. Es por tanto ante la mirada del otro mi libertad se aliena,
aunque e otro sea e mediador indispensable entre yo y yo mismo *3 y necesite del otro
para captar indispensablemente todas las estructuras del ser. “Yo soy como é me ve'.
Concepcidn que remite al Hegel del “yo soy un ser para si que es para si Unicamente por
otro” *. En suma, la definicion de Sartre se dirige a considerar a conflicto como e

29 L' Etre et le Néant, op. cit., pag. 307.

30 1hid, pag. 300.

31 | bid, pag. 288.

32 | bid, pag. 502.

33 |bid, pag. 276. Cf. Asimismo Simone de Beauvoir, "Merleau-Ponty et le pseudo-Sartrisme”, ("Les
Temps Modernes” 10:114-115 (June-July, 1955) 2078), en donde se hace una defensa de la filosofiade la
existencia de Sartre fente alas objeciones de “ Filosofia del sujeto”.

34| esursis, Gallimard, Paris, 1945, pag. 320.

35 Hegel en Fenomenologia del Espiritu, citado por Sartre: L’ Etre et le Néant, op. cit., pag. 293.



sentido original del ser-para-otro® traducido en Huis-Clos 3" por “d infierno son los
otros’. Relacidn que en primerainstancia se apoya en la diaécticadel amo y del esclavo
expuesta por Hegel y que en L’ Etre et le Néant ocupa un puesto representativo. El otro
Se encuentra, pues, ligado alas cosas externas:

“se me presenta y se presenta a é mismo como inesencial. Esel Esclavo y
yo soy el Amo” 3.

Y e carécter de la relacion se acentla ante la sensacion de “estar de mas’
respecto a un mundo habitado por los otros. Mis relaciones con los otros por tanto se
clasificarén en relaciones concretas a través del amor, del odio, de las relaciones sadicas
0 del masoquismo, en fin, através del nosotros.

Por tanto, respecto del Otro, dira Sartre, me encuentro ante una libertad que
aspira a reconocerse en é: soy considerado como esencia aunque se me niega la
libertad. La alienacion perpetua en la que se encuentra el ser respecto de los otros y del
exterior pareceria querer ser asumida por ese ser. L'Etre et le Néant a estudiar la
libertad como fundamento Ultimo de la accion demuestra, segin André Gorz:

“la posibilidad en principio de una reconquista sobre la alienacion en su
dimension subjetiva, @ mismo tiempo que fundamentaba la posibilidad
formal de esta alienacion” .

I11.2. L’Etre et le Néant finaliza con el estudio del psicoandlisis existencial en
cuanto método que delimitard € estudio del proyecto existencial originario de la
persona humana a partir de la ontologia desplegada. El Otro, siguiendo las anteriores
reflexiones, serfaese alter ego, como diria muy exactamente Jean Hyppolite “°.

“En lareflexion, escribe Sartre, € para-si se ve casi conferir un exterior a

SUS propios 0j0s, pero este exterior es puramente virtual. Veremos después

a ser-para-otro realizar el bosquejo de este exterior”*.

36 | ' Etre et le Néant, Gallimard, Paris, 1943, pag. 431.

3" Huis-Clos Gallimard, Paris, 1945.

38 Op. cit, pag. 293.

39| e socialismo difficile, Editions du Seuil, Paris, 1967, pag. 229.

40 «| a libertad en J-P. Sartre”, en el libro colectivo Dialéctica y Libertad, Fernando Torres editor,
Valencia, 1976, pag. 67.

41’ Etre et le Néant, op. cit., pag. 196.



Mas las relaciones con € otro ocupan un lugar dentro del proyecto de ser
fundamental, un lugar comprendido dentro de la dialécticadel para-si, y € psicoandlisis
existencial pretende estudiar y clasificar los fines del hombre (Sartre diria la realidad
humana). El libre proyecto, implicito en la accion del sujeto sera el impulso por € cua
e parasi se arroja hacia su fin, siendo este impulso una perspectiva del para-si. De lo
gue se trata serd justamente de desarrollar este fin en cuanto forma parte de la
“subjetividad absoluta’.

[11.2.1. El andlisis psicolégico emprendido por Sartre para fundamentar su
“Psicoandlisis existencial”, s se tienen presentes los principios de su ontologia
fenomenoldgica, es critico respecto de la psicologia, tanto de la freudiana como de la
empirica. Por una parte critica el error sustancialista de creer hacer inteligible a hombre
por sus deseos desviando la atencion de una trascendencia. Siendo necesario no
considerar alos deseos

“como pequefias entidades psiquicas que habiten la conciencia son la
conciencia misma en su estructura original proyectiva y trascendente, en
tanto que es por principio concienciadeago” 2.

El otro error consistiria en reducir la “ personalidad compleja de un adolescente a
unos cuantos deseos primarios’. Paul Bourget ** refiriéndose a Gustavo Flaubert
escribe:

“La abstraccion, los deseos abstractos, |a satisfaccion simbdlica en lecturas
escogidas, etc. amparadosy sostenidos en una exaltacion permanente seran
las bases primarias de la génesis de la actividad literaria de Flaubert”.

Frente a este criterio Sartre se exalta. El texto de Bourget reproducido en L’ Etre
et le Néant da la medida de la exposicion y critica del psicoandlisis existencia. Al decir
de Bourget:

[Flaubert] “parece haber conocido como estado normal, en su primera
juventud, una exaltacion continua producto del doble sentimiento de su
grandiosa ambicion y de su fuerza invencible... La efervescencia de su
sangre joven se convirtid, pues, en pasion literaria, como acontece hacia la

2 pid., pag. 643.
43 Essai's de psychol ogie contemporaine: Gustave Flaubert, 1883.



edad de dieciocho afios a las amas precoces que encuentran en la energia
del edtilo 0 en las intensidades de una ficcion e modo de engafiar esa
necesidad, que los atormenta, de mucho actuar o de sentir en exceso”.

Tal andlisis psicolgico pierde toda su fuerza cuando se lo considera a amparo
del postulado de subordinacion de un hecho individual a leyes abstractas y universales
(“Lanecesidad de sentir en exceso”) puesto que segun Sartre esto es lo que en verdad se
trataria de demostrar.

Es cierto que se exige un irreductible (del tipo: es ambicioso, temperamental,
€tc.) pero es necesario que sea verdaderamente irreductible y evidente

“y que no se ofrezca como e postulado del psicologo y su negativa o
incapacidad a ir més lgos, sino que, a ser verificado, produzca en nosotros
un sentimiento de satisfaccion” .

Negando e reduccionismo psicologista y empirista y afianzandose en una
fundamentacion “preontoldgica’ de la realidad humana es posible entonces alcanzar la
unidad que es e ser del hombre por rechazo a olvido del hombre, de lo personal que
siempre encierra la accién humana:

“Ser, para Flaubert como para cualquier sujeto de ‘biografia’, es unificarse
end mundo” *°.

Lo que se exige, por tanto, y siguiendo € argumento sartreano, es que la
investigacion nos revele la unificacion de un proyecto original, proyecto que se observa
en cada una de las tendencias. El problema puede ser planteado en los siguientes
términos. la persona humana es una totalidad y de ningiin modo se puede suponer que
es posible intentar "recomponerla’ mediante la suma de tendencias o inclinaciones
parciales de la personalidad, puesto que en cada inclinacion o tendencia va expresada la
totalidad de esa persona. Esta sera la primera de las bases del psicoandlisis existencial.
Su objeto sera descifrar |os comportamientos empiricos del hombre:

“Su punto de partida es la experiencia; su punto de apoyo la comprension

4|’ Etre et le Néant, op. cit., pag. 647.
4> |bid., pag. 648.



preontol dgica y fundamental que tiene & hombre de la persona humana’ “©.

Psicoanalisis que como veremos se sustenta en los andlisis que Sartre elabora en
€l caso de Charles Baudelaire, Jean Génet o Gustave Flaubert y que conforman las finas
capas de o que a nuestro ojuicio no es sino un corpus de estudios antropol 6gicos.

Bastenos decir que e psicoandlisis existencial desde la fenomenologia y la
ontologia desarrolladas en L'Etre et le Néant se proponia, como hemos visto,
comprender la eleccidn original de ser, o lo que es lo mismo, encontrar los fines
ultimos. Sin embargo, tal método, concebido como & desvelamiento minucioso de la
personalidad en el plano de la accion y de la libertad, hara surgir las motivaciones del
sujeto sobre e medio que le rodea. Pero en modo alguno los resultados, calculados
sobre e individuo pueden servir para otro individuo o para ese individuo en un
momento distinto de su historia. Sobre todo este méodo no es la salvaguarda del
individuo ante los analisis pertinentes que se realicen sobre é: sirven en € instante en
gue se realice; con otras palabras, tal método esta

“destinado a sacar a la luz, con una forma rigurosamente objetiva, la
eleccion subjetiva por la cual cada persona se hace persona, es decir, se hace
anunciar lo que dlamismaes’ .

Es mas, las informaciones que la ontologia sustenta acerca de las conductas y €
deseo le sirven a Sartre como principios a psicoandisis existencial. Fijémonos en una
de las categorias mas interesantes para nuestro propésito: € deseo. El deseo, o 1o que es
lo mismo la falta de ser, en cuanto tal esta en relacion sobre el ser del cua es fata Este
ser no esotro que @ en-si-para-si, es decir,

“la conciencia hecha sustancia, la sustancia hecha causa de si, d Hombre-
Dios’ %,

“% 1bid., pag. 656.

" Ibid., pag. 662. Ver asimismo Francis Jeanson, El problema moral y el pensamiento de Jean-Paul
Sartre, Edit. Siglo XXI, Buenos Aires, 1960. Jeanson escribe respecto del psicoandlisis existencial: “No
basta (...) mostrar que larealidad humana esta siempre comprometida en el impulso de un libre proyecto
fundamental. Es necesario aln determinar qué tipo de relacion con el ser pone ese proyecto como fin.
Aqui es donde interviene el psicoandlisis existencial” (p&g. 255). Y més adelante: “La diferencia esencial
—que acaba, por lo demas, de caracterizar para nosotros €l psicoandlisis existencial— reside en el hecho
de que éste se guiara no ya sobre tendencias secundarias como la sexualidad o la voluntad de poderio sino
sobre la relacion fundamental de la realidad humana con el ser, sobre su manera de ser frente a este ser
gpég.A258).

8 L’Etre et le Néant, op. cit., pag. 663.



Pero e hombre no es, y la realidad humana es entonces puro esfuerzo por
hacerse Dios. El deseo expresa la relacion existente entre el hombre con los objetos y en
este sentido forma parte del Ser-en-el-Mundo. La ontologia no puede sino descubrir €l
deseo como deseo de ser, “como libre fata de ser” y e psicoandlisis existencial
adquiere de este modo & cometido fundamental de encontrar, mediante los proyectos
empiricos, la forma especial y original que tiene cada sujeto de elegir su ser. He aqui
pues, el camino abierto para el encuentro con el Gustavo Flaubert imaginario y a la vez
real, singular y universal estudiado por Sartreen L’ldiot de la Famille. Pero también €l
anuncio de su encuentro con € materialismo historico, con la fundamentacion de la
Razén diaéctica, o lo que es lo mismo, la constitucion del otro método que le servira
para apuntalar, junto al psicoandlisis existencia el edificio de L’Idiot de la Famille, la
personalidad de Gustavo Flaubert.

111.3. Por tanto, en la evolucion de L’Etre et le Néant a Critique de la Raison
dialectique, se aprecia la apertura de un ciclo que Sartre propone como campo de
estudio abierto con e establecimiento del método progresivo-regresivo. A su vez
podemos deducir que el proyecto de L’Idiot de la Famille alcanzara su disefio cerrado
cuando se sitle en € territorio del materialismo historico, méas precisamente en el
materialismo filosofico. SOlo desde las Ideas desplegadas en Critique de la Raison
dialectique se puede entender el cambio emprendido por Sartre: del solipsismo a grupo,
al colectivo, desde @ para-si, a ser-para-otro ahora entendido como el despliegue del
hombre en un mundo circundado por la naturaleza. De hecho, Sartre lo subraya en
estos términos:

“Parami, L’ Etre et le Néant representaba la captacion de una consciencia,
de sus raices, de sus estructuras y su naturaleza, y la Critique de la Raison
dialectique representaba la aparicion de los grupos, la aparicion de los
hombres constituidos como tales. Y el Flaubert representaba e estudio de
una persona humana particular” “°.

[11.3.1. En Critique de la Raison dialectique el hombre ya no es proyecto de ser
Dios, esa entidad en-si/para-si, ese proyecto inabarcable e imposible de completude
(para emplear un neologismo existencialista). Por e contrario, €l hombre ahora sera
justamente e proyecto de ser hombre envuelto en una sociedad en donde las

49« Obliques’, op. cit., pag. 21.



“necesidades’ conforman la situacion y € deseo de ser. Adviértase ahora € cambio de
sentido respecto del “metafisico” para-si de L’ Etre et le Néant cuando en Critique de
Raison dialectique Sartre subraya que

“el hombre es e ser en virtud del cual (de la praxis del cual) e hombre es
reducido al estado de objeto de uso” *°.

Ta método sera investido de eficacia en tanto nace del acercamiento y reflexion
sobre la Razon dialéctica, su piedra angular, frente a momento de la razon andlitica, de
la critica @ materialismo histérico, a marxismo de los afios cincuenta. Una cita nos
permitira aclarar la posicion de Sartre °*:

“Entendamonos: € marxismo, como cuadro formal de todo € pensamiento
filosdfico actual, es insuperable. Yo entiendo por marxismo e materialismo
histérico, que supone una diaéctica interna de la historia, y no €
materialismo dialéctico, S se entiende con esta expresion esa fantasia
metafisica que imagina descubrir una diaéctica de la naturaleza. Esta dia-
léctica de la naturaleza, en efecto, puede existir también, pero es preciso
reconocer que no poseemos de ella ni siquiera la mas pequeia prueba. Asi,
el materialismo dialéctico se reduce a un vano discurso, Ileno de pompa y
debilidad, sobre las ciencias fisico-quimicas y biologicas;, al menos en
Francia, esconde el méas banal mecanicismo analitico. Por el contrario, €l
materialismo histérico —en cuanto afirma directamente & origen de toda
diaéctica: la praxis de los hombres gobernados por su materialidad— es, a
mismo tiempo, la experiencia que todo & mundo puede tener (y tiene) de la
propia praxis y de su dienacion y, a mismo tiempo, € méodo
reconstructivo y constructivo que permite tomar la historia humana como
totalizacion en curso. Asi, € pensamiento de la existencia vuelve a
encontrarse en seguida arrojado a proceso histérico y no puede
comprenderlo sino en la medida en que & conocimiento dialéctico se
muestra como conocimiento de ladialéctica’.

La supuesta involucion del marxismo lleva a Sartre a plantear su proyecto de
“existencializarlo”. Posicion que se puede rastrear en los primeros escritos de Sartre de

%0 Op. cit., pag. 749.
51 «Lettre de Jean-Paul Sartre a Roger Garaudy”, en Roger Garaudy, Perspectives de I’homme, Parfs,
PUF, 1961, pag. 112.



los afios treinta, cuando, por gemplo, en La Trascendence de I’ Ego escribe:

“Me ha parecido siempre que una hipotesis de trabajo tan fecunda como €l
materialismo histérico no exige en modo aguno como fundamento ese
absurdo que es el materialismo metafisico” 2.

Sartre se desmarca con la “integracion” del existencialismo en e materialismo
histérico tanto del hiper-empirismo y del positivismo como del estructuralismo y el
sociologismo americano representado en su momento por Kurt Lewin o Kardiner. Su
posicién queda expuesta cuando apuesta porque latotalizacion dial éctica debe contener
tanto los actos, |as pasiones, € trabgjo y la necesidad como las categorias econémicas®,
situando a agente o a acontecimiento en relacion con el conjunto historico definiéndolo
respecto del porvenir y respecto del presente.

Evidentemente Sartre (es necesario recalcar justamente este aspecto) realiza el
alague a un marxismo que es caricatura de un marxismo no dogmético, como
corresponde a que se adscribe € Partido comunista francés, marxismo dogmético
vinculado a Diamat (al texto, por gemplo, de Josep Stalin Materialismo Histoérico,
materialismo dialéctico). La critica se sitUa frente a este materialismo determinista
(denominado de distintos modos en diferentes momentos de los escritos sartreanos.
“materialismo idealista’, “materialismo metafisico”, “marxismo esclerotizado”, etc.) al
cua denomina de mala-fe siguiendo los presupuestos de L’Etre et le Néant, mas
degjando fuera de su critica fuerte al materialismo de Marx. Ante este materialismo que
es un vano intento de huir ante la angustia, es posible reducirlo a espiritu de seriedad y
gue no es mas que € intento de cosificacion de lo humano o, lo que es o mismo, hacer
de la conciencia un producto de la materia. De ahi que esta primera critica no sea mas
gue el primer gjuste de cuentas de Sartre ante un materialismo que no procura cimentar
una filosofia revolucionaria que tiene todas las soluciones escritas en “el libro de la
Ciencid’.

Sin embargo |a polémica de estos afios entre Sartre y €l marxismo se centra en €l
plano ontol6gico, en mantener frente a la critica del materialismo dialéctico su posicion
de fundamentacion dialéctica de la historia, excluyendo de la naturaleza € principio de
contradiccion, de diaéctica. Posicion critica de Sartre, mantenida en Critique de la
Raison dialectique y en el debate con Roger Garaudy, Jean Hyppolite, Jean Orcel y Jean

52 Op. cit., p. 123.
%3 Critique de la Raison dialectique, op. cit., pag. 118.



Pierre Vigier en Marxisme et Existentialisme >*, y que no da cuenta de la superacion del
idealismo sustentada en su ontologia del ser para si (absoluta libertad, contradiccion
interna y nadificacion, néantisation) o lo que es lo mismo, superar la oposicion
dialéctica de la Historia/dialéctica de la Naturaleza por mas que en € cogito se inserte
e colectivo, € grupo.

111.3.2. Precisemos. no serd hasta la década de los setenta cuando Sartre *°
matice su critica a marxismo, en la que puede ser considerada una superacion de ciertos
principios marxistas por 1o demas en modo alguno sistematizados. En la entrevista de
Jane Friedman®, por poner un significativo ejemplo, Sartre se expresa en este tono:

“Yano soy marxista a pesar de que he estado fuertemente influenciado por
el marxismo. El marxismo tiene un modo de explicar a hombre —como un
producto de su sistema econdmico— que ho corresponde con lo que yo
creo. Pienso que existe la libertad individual y debe formar la base de la
verdaderarevolucion”.

La alternativa de Sartre parece entonces situarse en otro contexto, de ahi que en
los ultimos afios de su vida se haya separado de sus (Ilamémoslas asi) posiciones
filomarxistas como se puede constatar en Poder y Libertad, la serie de entrevistas
mantenidas con Pierre Victor. Asimismo en 1975 declara frente a su opinion de 1960 de
que “el marxismo es |a filosofia insuperable de nuestro tiempo™:

“Pienso que hay aspectos esenciales del marxismo que perduran: la lucha de
clases, la plusvalia, etc. Es e elemento de poder contenido en € marxismo
lo que ha sido recogido por los Soviéticos. En tanto que filosofia del poder,
pienso que e marxismo ha dado su medida en la Rusia soviética. Estimo
gue hoy, como intenté decirlo un poco en On araison de se révolter, es otro
pensamiento el que hace falta, un pensamiento que tenga en cuenta €
marxismo para superarlo, rechazarlo y recobrarlo, comprenderlo en si. Es la
condicién para llegar a un verdadero socialismo. Creo haber indicado, junto
con otros muchos que lo piensan hoy, |as vias para ese superacion” 2.

> Librairie Plon, Paris, 1962

%5 Cf. Mariano Arias, “ Jean-Paul Sartre vivo”, “El Basilisco”, n° 11, 1980, pags. 35-47.

%6 “Newsweek’, noviembre 10,1975.

57 “Questions de méthode”, op.cit.

%8 « Autoportrait aux soixante-dix ans’, entrevistade Michel Contant, reproducidaen Situations X, op. cit.
pag. 193.



[11.3.3. El método progresivo-regresivo se propone, a la luz de la critica a
marxismo, a la Razdn dialéctica, por supuesto, como hemos visto, acanzar la
comprension del hombre ahora lanzado hacia los otros, en e campo de los conjuntos
practicos. Tad método, ademas, deberd incluir en e vaivén de su investigacion la
biografia,

“profundizando en la época, y la época profundizando en la biografia. Lejos
de integrar inmediatamente una en otra las mantendra separadas hasta que €
desarrollo reciproco se haga por @ mismo y ponga un término provisional
en la basgueda” (Ibid.).

Mas tal apuesta analitica y dialéctica no esta exenta de la critica a la Razon
dialéctica, d marxismo esclerotizado, que Sartre resume en Critique de la Raison
dialectique en frases del siguiente estilo y tono:

“Vaéry es un intelectual pequefio-burgués, no cabe duda; pero no todo
intelectual pequefio-burgués es Vaéry. La insuficiencia euristica del
marxismo contemporaneo se encierra en estas dos frases’ °°.

Y, aproposito de Flaubert:

“Es la obra o € acto del individuo lo que revela e secreto de su condicio-
namiento. Flaubert, con su decision de escribir, nos descubre e sentido de
su temor infantil de la muerte, y no a la inversa. Habiendo desconocido
estos principios, e marxismo contemporaneo se ha cerrado la posibilidad de
comprender los significados y los valores’ .

Por lo demas, precisemos que e despliegue metodologico emprendido en
Critique... establece la pertinencia de un méodo encgado en un sistema que
necesariamente debe incluir un momento analitico y otro regresivo, puesto que el
progreso se alcanza agotando la singularidad historica del objeto. Y en este estadio solo
se acanzaran descubrimientos orientativos parciales, partes del todo, aspectos que
conformaran solo mas tarde el proceso de inteligibilidad total.

9 \pid., pag. 44
%0 | bid., pag. 95-96.



El jemplo predilecto de Sartre —ya desde L’ Etre et le Néant— es como hemos
visto Flaubert, y como estudiaremos mas adelante e conjunto de significaciones que
ofrece tal andlisis enriquecera €l progreso del método. Establezcamos algunas de las
conclusiones:

La primera parte del método, €l regresivo, solo alcanza a descubrir una jerarquia
de significaciones que Sartre denominard heterogéneas. Madame Bovary, la
“femineidad” de Flaubert, la infancia en un edificio del hospital, las contradicciones de
la pequefia burguesia contemporanea, la evolucion de la familia, de la propiedad, etc.,
etc.’’. Se tiene efectivamente un movimiento dialéctico, pero habra que aplicar €
método progresivo para descubrir en é e movimiento mismo, € proyecto que permita
la objetivacion final, la singularidad rica y apreciada que hara posible escribir la obra
Madame Bovary y no, pongamos por caso, El Quijote En una palabra, descubriendo €l
movimiento MmisSmo a veces sera necesario realizar nuevamente un momento regresivo
en tanto € andlisis progresivo puede sufrir ateraciones a causa de los instrumentos
colectivos. Asi, la vuelta a la biografia ®2 aprecia y confirma en su caso las primeras
hipétesis y descubre la singularidad final. EI método entonces adquiere finalmente su
estructura organica definitiva: es un método regresivo-progresivoy analitico-sintético.
El hombre y su tiempo quedan integrados en la totalizacion diaéctica cuando se ha
mostrado “cdémo supera la historia esta contradiccion”. La postura de Sartre en este
punto es contundente en su reivindicacion del materialismo historico —y en su
concepcion de la Historia— ayudado por su método y aplicado a L’ Idiot de la Famille :

“A causadel éxito que tiene en su época, Flaubert ve como le roban la obra, no la
reconoce, le resulta extrafia: de pronto pierde su propia existencia objetiva. Pero al
mismo tiempo su obra alumbra a su época con una nueva luz; permite que se haga
una nueva pregunta a la Historiao ¢cudl podia ser, pues, esta época para que

reclamase ese libro y para que encontrara en é erroneamente su propia imagen?’
63

111.3.4. De hecho Sartre subvierte el orden hegeliano®*. Al plantear su critica de
la Razon dialéctica presenta el ge de su sistema (en contraste con € humanismo

®L |bid., pag. 128.

%2 Entendemos aqui por “biografia’ 1os aspectos no tanto subjetivos del sujeto como su praxis individual,
el sujeto singular.

®3 |pid., pag. 95.

%4 Para un desarrollo més pormenorizado de estas cuestiones puede consultarse Gustavo Bueno, Ensayos
materialistas, cap. IV, Taurus, Madrid, 1972. La critica a Sartre puede ser planteada en estos términos:
“Mi conciencia es una parte del mundo natural, incluido mi cuerpo” (Op. cit., pag. 412).



subjetivista de Althusser, también con la dialéctica de la primacia superestructural
presentada por Fulvio Papi). Hegel habia disefiado su sistema organizado (desde los
presupuestos del materialismo filosofico que adoptamos) en e plano “ontologico-
especial, o lo que es lo mismo, Hegel dividiria la realidad en dos amplios teritorios: la
Naturaleza y € Espiritu. EI Espiritu, a su vez, quedaria subdividido en Espiritu
subjetivo, Espiritu objetivoy Espiritu absoluto.

La “vuelta a revés’ Umstlilpung) planteada por Marx no significa sino la
alteracion sustancial de las implicaciones que afectan a materialismo dialéctico, entre la
Naturaleza 'y € Espiritu asi como las relaciones entre e Espiritu Objetivo y Espiritu
Absoluto. Sartre se propondria, a la luz de este esquema marxista-hegeliano, alterar la
dialéctica hegeliana proponiendo la clasica identificacion de la “cabeza’ con €
“Espiritu absoluto”, los “pies’ con e “Espiritu objetivo”, desconectandolo con el
“Espiritu subjetivo”. Ta hecho degjaria libre el principio fundamental del *humanismo”
ensu trasposicion al “espiritu subjetivo”; humanismo que Sartre encierra, claro est, en
un “subjetivismo” que tiende air mas alla dd cogito :

“Todo materialismo tiene por efecto tratar a todos los hombres, incluido uno
mismo, como objetos, es decir, como un conjunto de reacciones
determinadas... € hombre que se capta directamente por el cogito, descubre

también a todos los otros y los descubre como la condicidn de su existencia’
65

El materialismo dialéctico, desde estos planteamientos, y fundamentado por
Engels (y se puede suponer que bajo € control intelectual del propio Marx aunque no
hubiera participado en el parto del Anti-Duhring ni en la Dialéctica de la Naturaleza)
tenderia a derivar hacia cierto naturalismo. En las diversas concepciones que tal
Umstillpung ha planteado en la comunidad “marxista’ es donde se pueden encontrar
distintas posiciones, ya sean subjetivistas, voluntaristas 0 metafisicas. Interpretaciones
gue tendrian que ver con algunos o con todos los ges del sistema hegeliano, segun el
orden moral de valoresy el ambito cultural que corresponde al “espiritu objetivo”.

En redidad, desde e materialismo filosdfico la Naturaleza se contempla no
como una determinacion o conformacion del sujeto, hecha a la medida del hombre
(como sucede en Kant y su empefio en construir una “Metafisica de la Naturaleza’ en la

65 L’ Existentialisme est un Humanisme, op. cit.



linea de Aristoteles y la tradicion escolastica); ni tampoco la reciproca congtituiria una
salvaguarda de la entidad humana. La Naturaleza no es entonces sino un mito y €
Género humano no ocupa ningun lugar de privilegio en e Cosmos, Universo, Mundo o
Naturaleza, simplemente hay naturalezas (con minusculas), pero también se rompe la
unidad del Género humano en tanto solo cabe hablar de “Hombres’ encaados en
civilizaciones y sujetos a desarrollo y transmision cultural mediando procesos,
proyectos, establecidos en €l “hacer” y en el “tener” en funcién del orden de regulacion
de “hombres’ anteriores a su propio presente histérico.

V. Lo universal-singular

IV.1. L'ldiot de la Famille marca las pautas de un andlisis que podiamos
denominar e estudio del hombre bago € punto de vista de lo universal singular.
Concepto que se inserta en & marco de la Ultima trayectoria filosdfica sartreana, y
permite una nueva comprension de la metodologia empleada, ampliando €l campo de
investigacion, por més que e método “se hace en € trabajo mismo a fin de obedecer a
las exigencias de su objeto”®,

Y aln es més explicito en este extremo:

“Ocurre que un hombre nunca es un individuo; mas valdria llamarlo un
universal singular; totalizado y por eso mismo universalizado por su época,
la retotaliza a reproducirse en ella como singularidad. Universal por la
universalidad singular de la historia humana, y singular por la singularidad
universalizante de sus proyectos, reclama ser estudiado de manera
simultanea desde |os dos extremos’ (1bid.).

Sefladlemos las peculiaridades de esa trayectoria, advirtiendo que los conceptos
arrastran detras de ellos totalidades mas amplias que desembocan inexcusablemente en
la percepcion de la “singularidad” del hombre. Singularidad inseparable de la historia,
entendida como €l decurso de las singularidades en el ambito construido con los otros 'y
en tanto integran conjuntos historicos:

“Para que un hombre tenga historia, es necesario que evolucione, que el
curso del mundo, transformandose, lo transforme, y que é se transforme al

% L' 1diot dela Famille, T.I, op. cit, Prélogo.



mismo tiempo que transforma a mundo, gque su vida dependa de todo y de
él solo, que € descubra en ella, en la muerte, un producto vulgar de su
épocay laobrasingular de su voluntad” ©'.

Es la dialéctica de los conceptos la que ha proyectado, a nuestro juicio, obras
como L’ Etre et le Néant, pero tarrbién las obras filosficas complementarias, y ante-
rioresaella, L’ Imagination, L' Imaginaire 8, etc. Principio éste que ha permitido en su
caso la critica del psicoandlisis freudiano, el desarrollo a final de L’ Etre et le Néant del
psicoandlisis existencial y e método progresivo-regresivo complementario desplegado,
tal como hemos estudiado, en Critique de la Raison dialectique y que ha abierto las
posibilidades de investigar la “singularidad” y “universalidad” humanas en € caso de
Charles Baudelaire, Jean Génet, Maurice Merleau-Ponty, Gustave Flaubert o € mismo
Sartre en su autobiografia Les Mots. Va a ser en este terreno donde la antropologia
existencialista cumple la funcién real (permitase la expresion) de extrema y sugestiva
importancia a la hora de delimitar los presupuestos sartreanosen L’ Idiot de la Famille.

Antropologia que en Sartre no es disonante de las tesis expuestas en Qu’est-ce
gue la littérature? por cuanto sigue manteniendo la palabra como accion, el
compromiso del escritor, ineludible, incapaz de considerarse inocente frente a los
acontecimientos del mundo y abocado a transformar las situaciones. Todo hombre es,
desde su punto de vista, una “libertad en situacion”, un proyecto abierto al porvenir en
tanto se escribe para los otros y su escritura se dirige a otras libertades, y en tanto

“no es libre de no elegir: estd comprometido, hay que apostar, la abstencion
esunaeleccion” .

Tesis éstas que van a estar presentes, de un modo o de otro, en la singularidad
del personge estudiado, en las sucesivas biografias que componen su trayectoria
literaria y que trataremos de analizar en sus extremos mas rigurosos, teniendo presente
incluso las relaciones estrechas que mantienen las obras de “ficcién estricta’, novelas y
relatos (La Nausee, Le Mur, etc.) con su proyecto y escrtura autobiografica.

®7 saint Génet, comédien et Martyr (EEuvres complétes de Jean Génet, T.1), Gallimard, Paris, 1952, pp.
288-289. En un principio habia sido previsto como un estudio previo a las obras completas,
posteriormentey alavistadel enorme trabajo pasd a constituir un tomo separado, €l primero, del resto de
la Obra.

%8 L' Imaginaire, Gallimard, Paris, 1940.

%9 Qu' est-ce que la littérature?, op. cit.



1V.1.1. El estudio sobre Baudelaire "° emprendido en los afios cuarenta es el
primer intento de acercarse a la singularidad humana de un escritor. Se trataba de
descubrir la significacion individual del comportamiento de un poeta ante e mundo me-
diante la diseccion extrema del proyecto existencial. Con herramientas todavia poco
perfiladas Sartre se encontro cercado por un método inmaduro que le llevaria a renegar
posteriormente de esta obra. Y sin embargo, serd en Baudelaire donde manifieste la
pertinencia del psicoandlisis existencial. La actitud de Baudelaire como poeta maldito es
gemplificada como e anhelo de ser asi sea ocultando su angustia, rehuyendo su
responsabilidad:

“Ese hombre ha intentado toda su vida, por orgullo y por rencor, hacerse
cosa a los ojos de los demés y a los suyos propios. Ha deseado erigirse
aparte de la gran fiesta social, a la manera de una estatua, definitiva, opaca,
inasimilable. En una palabra, diremos que ha querido ser” ™.

Es en la medida en que & hombre asume su dificultad de existir, de encontrar
sentido y afrontar la angustia como e hombre encuentra sentido a su libertad.
Baudelaire no afrontara esta angustia méas que complaciéndose en construir una imagen
suya ante |os otros, una imagen condenable, criticable pero que le libra de la angustia:

“Es e hombre que, experimentando o mas profundamente su condicion de
hombre, ha buscado mas apasionadamente disfrazarla. Puesto que su
“naturaleza’ |e escapa, va atratar de atraparla en los ojos de los demés’ 2.

Ha querido ser de una pieza, opaco, sin fisuras, un en-si, absoluto. En la
terminologia sartreana:

“Ser de piedra, inmévil, insensible, sin un proyecto, sin unainquietud” 2.

1V.1.2. En Saint Génet, Comédien et Martyr € intento ira mas lgos. agui poseia
un método mas riguroso a la vez que un material objetivo mas puro y cercano. Jean
Génet era amigo personal, estaba vivo, tenia a la vez que sus proyectos (ser escritor,
poeta) la palabra, la voz, elementos todos ellos que permitian transmitir exactamente la

O Baudelaire, Gallimard, Paris, 1947.
"L Baudelaire, op. cit., pag. 90.

"2 | bid., pag. 47.

3 LeQursis, op. cit., pag. 107.



complejidad de los conceptos que Sartre deseaba englobar en el estudio. Saint Génet...
significd por lo tanto el primer encuentro practico, no dogmético, con el material
objetivo del psicoandlisis existencial, expuesto sintéticamente en L’Etre et le Néant,
pero solo riguroso cuando se gjercen en un caso préactico. Y alavez Saint Génet... es el
primer esbozo de su moral nunca sistematizada y anunciada al término de L’Etre et le
Néant

Sin embargo, la biografia de Génet sigue manteniendo los esguemas del
psicoandlisis existencial y los principios que regulan su existencialismo. Génet asume
su condicion de ladron que le ha sido “dada” desde la infancia por la sociedad y la
asume como desafio ante ella desde su libertad, como acto que le define hasta su
eleccion Ultima, ser escritor.

Sartre presenta a un Génet que gemplifica la accion del hombre en tanto es
consciente de asumir la responsabilidad de su eleccion, de 1o que ha decidido hacer. No
solo de asumir la consciencia de sus actos sino de que existe la posibilidad de ser
aquello que es contrario alo que sees. Y Génet es primero ladrén y responsable de su
eleccion, tanto como cuando escribiendo elige las palabras que le significaran a él en la
misma medida que esas palabras son también de los otros. Esa accion reciproca es la
base de |a personalidad analizada por Sartre:

“La idea que nunca he degjado de desarrollar es que, a fin de cuentas, cada
quien es siempre responsable de lo que se ha hecho de @ —aun s no puede
hacer nada mas que asumir esta responsabilidad. Yo creo que un hombre
siempre puede hacer algo de lo que se ha hecho de é. Es la definicion que
daria yo hoy de la libertad: ese pegquefio movimiento que hace de un ser
socia totalmente condicionado, una persona gque no restituye la totalidad de
lo que harecibido, de su condicionamiento; que hace de Génet un poeta, por
gemplo, mientras que estuvo rigurosamente condicionado para ser un
ladrén (...) Porque a Génet se le hizo ladron; € dijo 'soy un ladron' y ese
pequefio movimiento fue e principio de un proceso mediante €l cual llegd a
ser poeta y, después, finamente, un ser que ya no esta verdaderamente al
margen de la sociedad, alguien que ya no sabe donde estay que se calla. En
un caso como € suyo, la libertad no puede ser dichosa. No es un triunfo.

" Ver més arriba, apartado |1 .4.



Para Génet, simplemente abrié ciertos caminos que no le habian sido
ofrecidos desde el comienzo” ™.

Personalidad, sin embargo, que Sartre matiza cuando se refiere a sus estudios
sobre € propio Génet y Flaubert:

“No pienso que haya un interés en decir que yo me descubro en Flaubert
como lo habia dicho para Génet. Eso puede ser méas cierto para Génet
porgue es mas proximo a mi en muchos planos. Pero yo tengo muy pocos

puntos en comin con Flaubert” *°.

1V.1.3. En “Merleau-Ponty vivant” '’ expuso, parcialmente es cierto, la
relacion entre el hombre y e mundo a través de la descripcion del amigo desaparecido;
perdida la amistad, rota la relacion en e pasado inmediato, € presente y los actos
recordados se envuelven en una temporalidad distinta: |os actos son objetos que remiten
constantemente a la imagen de lo que habia sido una vida destruida por la muerte. El
Otro (¢l amigo) estad inmerso en las condiciones del mundo, tan imbuido de sus
vicisitudes como yo, tan indiferenciado de ellas como los propios acontecimientos que
ellos crean y de los que ellos reciben sus fines. En la primera pagina del estudio sobre
Maurice Merleau-Ponty Sartre es explicito:

" El acontecimierto nos habia hecho y aproximado, € acontecimiento nos ha
Separado”.

IV.1.4. Serd en Les Mots, autobiografia escrita en los afios cincuenta '@ y
publicada tres afios después de Critique de la Raison dialectique e iniciado la redaccion
definitiva de L’ldiot de la Famille, donde aplique parte del método desplegado
posteriormente. Son estas dos obras mencionadas, distintas y a la vez bien parecidas *°,
las que engloben a los anteriores estudios y se sitUen en centrales eslabones de la cadena
de una investigacion aln inconclusa. Corresponde a final de lo que muy certeramente

'S Saint Génet, Comédien et Martyr, op. cit., pag.

7S Entrevista de Michel Rybalkay Michel Contant, a Sartre sobre L'Idiot de la famille, “Le Monde”, 14
mayo 1971. Reproducida en Situations X, op. cit., pag. 94.

" “Merleau-Ponty vivant”, n° especial de “Les Temps Modernes’, octubre 1961. En Situations IV,
Portraits, Gallimard, Paris, 1964.

"8 Laobra colectiva Pourquoi et comment Sartre a écrit Les Mots, ya citada es hasta el presente el mejor
estudio sobre la construccion de Les Mots, y referencia obligada para una comprensiéon cabal de la
autobiografia sartreana. En ella pueden encontrarse manuscritos previos a la edicion publicada de Les
Mots, como estudios sobre €l estilo, comparaciones de temas, supresiones finales, etc.

79 Consultar Michell Contant, “ Introduction”, en Pourquoi et comment Sartre a écrit Les Mots, op. cit.



Genevieve Idt denomina “decenio autobiogréfico” 2° refiriéndose a periodo

comprendido entre 1953 y 1963 y que se iniciaria como un proyecto de autocritica
anunciado en la“Réponse a Albert Camus’ y seguido en diversas publicaciones hasta la
publicacién de Les Mots, en 1964.

Mas el propio Sartre considerd Les Mots como una novela, como una “especie
denovela® 8 en la cual sin necesidad de recurrir a la mentira, aun no dirfa toda la
verdad, por més que la verdad estuviera en e horizonte de su propdsito. En la entrevista
mantenida con Michel Contant aclara estos extremos:

“Yo proyectaba entonces escribir una novela en la que hubiera querido
hacer pasar de manera indirecta todo o que pensaba precedentemente decir
en una suerte de testamento politico que hubiera sido la continuacion de mi
autobiografia; luego yo he abandonado € proyecto” (Ibid.).

Es mas, acaso la obra novelesca de Sartre quede subsumida en un proposito
interno autobiografico, en una suerte de hilo tendido sobre la premisa de la escritura
(que es hablar del escritor, de la “pulsion narrativa’ sartreana considerado como
desvelador de la realidad, mediando materiales y métodos apropiados al objeto de
estudio), tendido sobre el deseo de descripcion y desvelamiento 82, y que en Sartre las
novelas cumplirian ese deseo oculto, pero desvelado publicamente por €l propio Sartre
en distintos medios de difusion publicos (entrevistas, articulos, etc.) , ese enraizamiento
en lo vivido 2. Y ala vez, ta relacion o entronque autobiogréfico enlaza |6gicamente
La Nausée (sin considerarla una “novela de tesis’) y € resto de novelas y relatos con
Les Motsy L’ldiot de la Famille, considerada por €l propio Sartre, como estudiaremos
mas adelante, “novela verdadera’. Lo que nos llevaria a establecer la produccion
sartreana como una enorme produccion literaria donde las Ideas afloran y son tratadas
en sus escritos bajo la forma de distintos “géneros’ no por clasicos y vulgarmente
disefiados como novelas, ensayos, cuentos o relatos, menos transformados por la
escritura de Sartre.

8 Op. cit, Michel Contant, “Une autobiographie politique?’, pag. 19. Consultar asimismo, CEuvres
romanesques de Jean-Paul Sartre, Bibliothéque de la Pléiade, edicion establecida por Michel Contat,
Michel Rybalka, con la colaboracion de Geneviéve Idt y George H. Bauer, Gallimard, Paris, 1981,
Préface, pag. XXV-XXVI.

81 « Autoportrait aux soixante-dix ans’, entrevista de Michel Contant, reproducida en Situations X op.
cit., pag. 145.

82 Sobre este extremo constiltese el preciso “ Prefacio” aEuvres romanesques, op. Cit.

8 Op. cit., “Prefacio”, pag. XXVI ss.



Distintas en cuanto al objeto de andlisis. en Les Motses € propio Sartre el centro
de lainvestigacion, € sujeto operatorio, en L’ldiot... un escritor sobre el cua recae ser
e referente inicid de la novela contemporanea. Pero ambas han sido empresas
emprendidas con idéntico método y variables resultados. En Les Mots Sartre discute con
&l mismo, alcanza la madurez intelectual y persona: dirige sus criticas hacia el Sartre de
La Nausée, €l de los primeros afios del apogeo existencialista, considera su pasado
desde la irreversibilidad del tiempo... En cieto modo Les Mots es la antitesis de
L’ Idiot... su complemento 3,

Muestra, sin complacencia, en € mas cuidado estilo de la tradicion literaria
francesa, €l descubrimiento del mundo mediando esas cosas-Signos que son esencia y
congtituyentes de los libros, las palabras. Ya al principio de Les Mots reconoce como
habia creido descubrir en la literatura e medio privilegiado de apropiarse del mundo y
justificar su propia existencia.

Sin embargo, tal experiencia va a tener para € narrador-Sartre-autobiografiado
un riesgo pautado : la primacia de las ideas frente a las cosas, de las palabras frente a los
objetos, los referentes de ese mundo en e que “Poulu” ha convivido y € medio familiar
le entrega en su redlidad imaginaria En Qu'est-ce que la littérature? ° ya habia
expresado ese tipo de relacion refiriéndose a la actividad poética:

“El poeta se ha retirado de un solo golpe dd lenguge-instrumento; ha
elegido de una vez por todas la actitud poética que considera las palabras
COMO COSas'y N0 comMo Signos”.

Serd “Poulu”-Sartre, la infancia “recuperada’ por las palabras, e objeto de la
“critica’ sartreana. ‘Poulu” encontrara en la vocacion literaria una sustitucion de la
vocacion religiosa, una sublimacion (en términos piscoanaliticos) que lleva a Sartre
sujeto de lainmersion personal en su infancia a denunciar la elevacion de la escritura al
pantedn sagrado. No en vano Sartre ya habia definido esa relacion en estos términos. “la
posesién es una amistad entre el hombrey las cosas’ °.

84 Cf. “Jean-Paul Sartre s explique sur Les Mots’, entrevista de Jacqueline Piatier en “Le Monde”, 18 de
abril de 1964. A la pregunta de Jacqueline Piatier ¢Por qué Flaubert? Sartre responde: “Porque es 1o
contrario de lo que soy yo. A veces es necesario enfrentarse contra lo opuesto a uno. «Muchas veces he
pensado contra mi mismo», escribi enLes Mots. Tampoco esta frase fue bien interpretada. Se vio en ella
una confesién de masoquismo. Pero es asi como hay que pensar: rebelandose contra todo lo que uno
puede tener de «inculcado» en si mismo.” (Op. cit.)

8 Op. cit., pag. 18.

8 | ediableet le bon dieu, Gallimard, Paris, 1951, p.232,



Pero el motivo central por €l cual Sartre se decide a escribir Les Mots reside en
el ambito de la rendicion de cuentas sobre la literatura desde lo que é denomina la
“neurosis’, o lo que es o mismo, larelacién alterada provocada por la accién politica en
la que habia participado hasta las década los cincuenta, a integrarse en la actividad del
escritor, considerado hasta ese instante como sagrado:

“Lanzado a clima de la accién, pude ver claramente la especie de neurosis
gue dominaba toda mi obra anterior. Antes me habia sido imposble
reconocerla: estaba sumergido enella” &’.

La justificacion de su existencia, hasta entonces, quedaba circunscrita a la
consideracion de la literatura como un absol uto:

“Han sido necesarios treinta afos para desembarazarme de este estado de espiritul.
Queria demostrar como un hombre puede pasar de la literatura, que considera
sagrada, a una accion que, sin embargo, sigue siendo la de un intelectua” (Ibid.).

En Les Mots pues, explica € origen de esa “locura, de mi neuross’,
reconociendo que lo que le faltaba era la percepcion del “sentido de la realidad”. Desde
entonces ha cambiado:

“He hecho un lento aprendizaje de lo rea. He visto nifios morirse de
hambre. Frente a un nifio moribundo, La Nausea no tiene peso” (Ibid.).

Y €dlo teniendo presente e fondo sobre € cual se edifica la autobiografia Les
Mots e momento de duda profunda acerca de la salvacién por la literatura (no solo de
su “verdad”) y la eleccion personal de escribir. Seran estos dos momentos los que se
eleven sobre el desarrollo filosofico presente en los afios cincuenta (cuando inicia su
redaccion 88): lainteligibilidad de la historia, los fundamentos de la dialécticay la praxis

individual: “esa mini-praxis que es laliteratura’ ©°.

V. Realidad y ficcion en L’ I diot de la Famille

V.1. La empresa filosofica de Sartre (diriamos en nuestra terminologia:

87 Entrevista de Jacqueline Piatier, op. cit.

8 Consultar Pourquoi et comment Sartre a écrit Les Mots, op. cit., pag. 21 ss.
8 | ' Idiot de lafamille, op. cit., pag. 1014.



antropologica) no se puede entender, por tanto, sin analizar L’ldiot de la Famille
Sefialdbamos mas arriba que L’Idiot... est4 construido sobre un edificio de estructura
narrativa, novelesca, también ensayistica, con un egtilo y fuerza literaria en modo
alguno retorico, de imagenes y recursos propios del estilo sartreano.

¢Cuaes son entonces las causas ya no solo formales sino materiales que nos
Ilevan a considerar a L’ldiot de la Famille como la Ultima de las capas literarias del
pensamiento sartreano?

S consideramos la trayectoria literaria de Sartre, con sus contradicciones
intrinsecas, propias del desarrollo bioldgico, ideoldgico, incluso las circunstancias
histéricas, politicas, etc., encontramos en Sartre una falla en su trayectoria literaria
(entendiendo ahora literario como e hecho del escribidor referido a la narracion
ficcional de acontecimientos, a vigie emprendido, a la aventura, etc.). Debemos
recordar ademas que la Ultima narracion publicada por Sartre, La mort dans I’ Ame, es
del afio 1949 y corresponde a tercer tomo de Les Chemins de la Liberté y la dltima
obra teatral importante (S se exceptla Les Troyennes, una adaptacion de Euripides del
afio 1965) es Les Séquestrés o Altona *° del afio 1960. El arco de fechas es elocuente
por cuanto delimita la produccion literaria, diriamos ficcional, de Sartre. De hecho,
desde € final de la década de los cincuenta tal produccién quedara vinculada a la
reflexion dentro del género ensayo, del tratado o de la sistematizacion de ideas, en
demérito de lanovela, del relato, de laficcidn. Seratambién en estos afios (a una década
de la publicacion de L’ Etre et le Néant) cuando Sartre inicie ya la redaccion definitiva
deL’Idiot dela Familley el género narrativo interrumpido definitivamente.

Es posible encontrar en el género narrativo (literario, s se quiere novelesco®)
discursos y andlisis que lindan, si no invaden, disciplinas psicoldgicas, antropoldgicas,
etc., ¢por qué no? Los conceptos, las ideas y las creencias subyacen al materia
heterogéneo de la praxis humana. El mérito, si cabe hablar ahora en estos términos (y
seria mérito en la medida que los hombres recogen la herencia intelectual y sobrepasan,
en € marco materia de su tiempo, la herencia recibida: pensar es pensar contra
alguien), ya no seriaincluirlos en el desarrollo de una estructura literaria-narrativa sino

9 Gallimard, Paris, 1960.

1 No es este ensayo el lugar idéneo para plantear la discusion, acaso eterna, entre los limites y las
fronteras de la “filosofia” y la “literatura’, por lo deméas estructuras complejas, necesitadas de una
revisiéon justamente a propésito de Flaubert en cuanto renovador de la novela contempordnea. Sin
embargo, la “estructura novelesca’ impuesta por Sartre en L’ldiot... no resiste los pardmetros
estrictamente literarios. Sélo el ensayo “hibrido” puede ajustar y soportar |os analisis aplicados alafigura
del biografiado.



que L’Idiot de la Famille, por rechazo a la pura imaginacion narrativa trasciende tal
formalizacion del género y se sumerge en un nuevo modelo de investigacion de la
realidad subjetual humana.

De hecho, acaso L’ldiot de la Famille cumpla € deseo exigido a final de La
Nausée :

“¢No podria yo intentar...? Naturamente, no se trataria de una muasica...,
¢pero no podria, en otro género?... Tendria que ser un libro; no sé hacer otra
cosa. Pero no un libro de historia que habla de lo que ha existido —un
existente jamas puede justificar la existencia de otro existente. Mi error era
guerer resucitar a M. de Rollebon. Otra clase de libro. No sé muy bien cud
—pero habria que adivinar, detrés de las palabras impresas, detras de las
paginas, algo que no existiera, que estuviera por encima de la existencia.
Una historia, por giemplo, que no pueda suceder, una aventura. Tendria que
ser bella y dura como e acero, y que avergonzara a la gente de su
existencia.”

Un deseo interminable, es cierto. L'Idiot no se construye para justificar la
existenciade Gustave Flaubert. Y sin embargo La Nausée no podria prever Critique de
la Raison dialectique, ni por supuesto L’Idiot. Encerrado en el sujeto, en el solipsismo,
el giro ideolOgico que Sartre ha impreso a su obra permite sugerir ese deseo anunciado
en su primera novela. Es en este sentido, y solo en este, como L’Idiot remite a aquel
deseo y principio primario.

V. 2. L'ldiot de la Famille nos presenta sus propios filosofemas y categorias
funcionando al maximo de potencia aunque €l grado de explicitacion sea deficiente.
Mas bien desea aplicarlos antes que delimitar previamente su definicidon conceptual, asi
lo sefida en € primer volumen, y sdlo en €l tercero se permite explicitar algunos de los
conceptos ya disefiados y capaces de elucidar e método entregado al estudio de
Flaubert. Concretamente, los conceptos arrastran a su vez a otros no siempre
conceptualizados y que remiten a anteriores definiciones que sdlo adquieren su terreno
de explicabilidad merced a un progresivo andlisis en e pasado filosofico de Sartre, en
Critique de la Raison dial ectique sobre todo. Acaso sea éste € unico modo de entrar en
esta obra, dificil, incluso extremamente complea, donde sdlo se encuentran los
beneficios previo conocimiento de la trayectoria de Sartre. He aqui cémo la circularidad
de la que hablamos a principio se cierra L’'ldiot... es e destino fina del



existencialismo, previa ala caida del Muro de Berlin, ya no por lainmersion, por tanto,
del existencialismo en e marxismo como proponia Critique de la Raison dialectique,
sino, ajuicio de Sartre, por la superacion del solipsismo existencial, de sus componentes
idealistas, su caida en “el irracionalismo”®?, en un humanismo de los afios cuarenta que
en Sartre concluye con el rebasamiento del marxismo.

L’ldiot de la Famille es pues un estudio filosofico (literario, género hibrido
como sefidldbamos a principio de este trabajo), no cientifico, por mas que apele a
psicoandlisis y entre sus recovecos conceptuales integre la herencia del materialismo
histérico, incluso sea la continuacion de L’ Imaginaire :

“El estudio de Flaubert representa para mi la continuacion de uno de mis
primeros libros, L’ Imaginaire. Trataba de mostrar (...) que una imagen no
€S una sensacion despierta, 0 remodelada por € intelecto, ni tampoco una
antigua percepcion alterada y atenuada por el saber, sino (...) una realidad
ausente (...) intentaba demostrar que los objetos imaginarios —las
imagenes— eran una ausencia... Es todo e problema de las relaciones entre
lo real y lo imaginario que intentaba estudiar a partir de su vida y su obra.
Finalmente, a través de €ello, era posible plantear la cuestion: ‘¢Cua era el
mundo social imaginario de la sofiadora burguesia de 18487 %3,

Podriamos decir, a fuerza de insistir e hilvanar € hilo de seda antropol6gico que
recorre la filosofia sartreana, que L’ldiot... no se construye sobre conceptos sino sobre
lo que € propio Sartre denomina “nociones’ (Ibid), o lo que es lo mismo,
“pensamientos que introducen en ellos & tiempo” (lbid.). Tales nociones quedan
engarzadas en una estructura narrativa para crear “verdaderas ficciones’, o lo que es lo
mismo, y como sucede en esta obra, pero no en otras, “verdaderas novelas’ .
Enfrentado por tanto a los principios sobre los que reposaba La Nausée Sartre edifica
una cas inviolable red de “nociones’ en donde la imaginacién suple a la realidad
inencontrable en e individuo Flaubert. El propio Sartre, consciente de esta insuperable
inmersion en el mundo ficticio, lo sefida

92 Cf. La entrevista a Sartre realizada por |a revista inglesa “New Left Review” y reproducida por “Le
Nouvel Observateur”, enero 1970 (reproducida asimismo en Situatios IX. Mélanges, op.cit. pdg. 118-
119).

% Op. cit.

% Cf. Op. cit., pp. 94 ss. Cf. Serge Doubrowsky, “Une étrange toupee”, “Le Monde”, 2 julio 1971; La
Cérémonieux des adieux, Gallimard, Paris, 1981, pag. 18 ss. Asimismo la entrevista de Michel Sicard a
Sartre, “L’ écriture et la publication”, “Obliques’, op. cit.,



“Un escritor es siempre un hombre que ha elegido mas o menos lo
imaginario: le hace fata una cierta dosis de ficcion” (Ibid.).

Ficcion en cualquier caso encontrada en e estudio sobre Flaubert, de la que
sefiala deberia ser considerada como “una verdadera novela’:

“Trato, en ese libro, de alcanzar un cierto nivel de comprensiéon de Flaubert
por medio de hipotesis. Utilizo la ficcion —guiada, controlada, pero ficcion
a pesar de todo— para reencontrar las razones por las cuales Flaubert, por
giemplo, escribe una cosa € 15 de marzo, después lo contrario e 21 de
marzo, a mismo corresponsal, sin preocuparse por la contradiccion. Mis
hipdtesis me conducen, pues, ainventar en parte mi personaje”’ (Ibid.)

Que no es la invencion desarrollada en € estudio sobre Jean Génet, aungque en
las dos obras despliega una concepcion del lenguaje y de la escritura establecida
justamente en la primera de ellas, en Saint-Génet, comédien et martyr, en donde se
expresa en estos términos:

“El lengugje es naturaleza cuando |o descubro en mi y fuera de mi con sus
resistencias y sus leyes que se me escapan: las palabras tienen afinidades y
costumbres que debo observar, aprender; es herramienta cuando hablo o
escucho a un interlocutor; finamente, las palabras pueden manifestar
sorprendente independencia, y desposarse con desprecio de todas las leyes 'y
producir asi retruécanos y oraculos en el seno del lenguaje; asi, € verbo es
milagroso” %°.

Y ello teniendo presente la concepcion sartreana de las palabras, ya expresada en
una de sus primeras obras, Qu’est-ce que la littérature? %, y que en este extremo
mantiene su vigencia. Nos referimos a las dos relaciones posibles de las palabras: |a de
servir de comunicacion y la relacion poética. La primera corresponderia a una relacion
trangitiva y la segunda a una relacion intransitiva. En cualquier caso, la segunda estaria
concebida en su expresion como el rechazo a utilizar € lenguge: “De hecho, € poeta se
ha retirado de golpe del lenguge-instrumento; ha elegido definitivamente la actitud
poética que considera las palabras como cosas y ho como signos’. Mas ala de la critica
gue Sartre gerce hacia los poetas (el compromiso, la significacion no prosista de la

% Op. cit., pag. 311.
Qu’'est-ce quelalittérature?, op. cit.



literatura, etc.) lo que nos interesa destacar ahora es ese primario orden estructural que
Sartre presenta en las palabras:

“El hombre que habla estd méas alla de las palabras, cerca del objeto; e
poeta estd mas aca. Para € primero las palabras estan domesticadas; para €
segundo, continldan en estado salvaje. Para aguél, son convenciones Utiles,
instrumentos que se gastan poco a poco y de los que uno se desprende
cuando ya no se sirven; para € segundo son cosas naturales que crecen
naturalmente sobre latierray los arboles” %7,

V1. Hombre Sartre/ Hombr e Flaubert.

VI1.1. Lapregunta que plantea L’ Idiot de la Famille es esencial y pertinente en €l
estudio fenomenol 6gico proyectado: “¢Qué se puede saber de un hombre, hoy en dia?’.
La respuesta le lleva a escribir 3000 péginas cuyo pivote, y desde presupuestos
materialistas, queda circunscrito, de hecho, a plano antropolégico por méas que su
estudio rezuma principios filosdficos que se pueden rastrear en las obras anteriores
estrictamente fenomenol6gicas y que no se aparta de la filosofia moral sartreana. En una
palabra, esta obra ha innovado, recuperado o enriquecido otros conceptos (totalizacion,
sujeto, praxis, etc.) para ampliar el campo de estudio del hombre en un caso concreto, y
se enfrenta desde postulados materialistas, como hemos sefialado, a la Idea de Hombre.
Diriamos un hombre concreto en tanto responder a esa pregunta supone estudiar a
Gustavo Flaubert.

El estudio de Sartre sobre Flaubert por tanto se presenta como el proceso de
totalizacion de todo individuo, o lo que es lo mismo implicar en tal estudio todas las
informaciones que sostienen su biografia y que adquieren su pertinencia analitica al
aplicar el méodo progresivo-regresivo. Cada elemento que conforma el carécter del
individuo, de Flaubert en & caso concreto, se convierte en “una porcién de un todo que
se conforma incesantemente y revela a la vez su profunda homogeneidad” 2.

Hay un antes y un después desde que se escribio L’Idiot de la Famille. Y por
ello es imposible ver del mismo modo tanto a Sartre como a Flaubert mas ala de las
diferencias de personalidad y de asuncion de la escritura.

7 Op. cit., pag 17 ss.
% | 'diot dela Famille: Gustave Flaubert, 1821-1857, op. cit., Préface.



Sartreen L’ Idiot estudia la neurosis de Flaubert con idéntico esquema con e que
el propio Sartre desvela en Les Mots su propia neurosis. Es € concepto de dialéctica e
gue se pone en tension para definir 1os conceptos basicos que entrega € andlisis (tanto
regresivo como progresivo): la de contingencia y la de aienacion, también la de
pasividad, alteridad y fundamentalmente la de libertad. Y ello dentro del concepto de
sujeto como universal singular.

Solo desde la propia experiencia del hecho literario, desde e presente de
principios del siglo XXI, a veinticinco afios de la publicacion de L’ldiot, puede
entenderse objetivamente e legado literario y filosofico moral representado por L’ Idiot.

LesMotsy L’Idiot dela Famille describen €l universal singular que es Sartre, un
escritor que se pone a si mismo en cuestion en tanto individuo que es impelido a escribir
en un medio material europeo en crisis, y en un medio intelectual que Sartre describe
con acritud y vehemencia, dirfamos con lucidez en sus variadas formas *°.

Descubrir por tanto las causas por las que Flaubert es Unico en su época, tanto
como la época para €, es descubrir como la neurosis, la epilepsia, € pesimismo, la
mudez y la relacién de Flaubert con la palabra adquieren su significacion en tanto
asume la familia, la pasividad y la neurosis como elementos que han comportado la
consideracion de “idiota” ante sus padres, sus hermanos, los Otros como constituyentes
de latotalizacion emprendida. Un hombre que se manifiesta, que “manifiesta e mundo”

como escribiriayaen QU est-ce que la littérature? Un hombre es toda latierra’ .

VI1.2. Y elo por cuanto, a nuestro juicio, escribir no sera sino transmitir a papel
el pensamiento que siendo gestado no es sino la apariencia informe: una cosa que sera
cifrada, significante en e final del trazado sobre la hoja en blanco. Una cosa que
adquiere su sentido y consciencia a ser atribuida al lector, cuando revive € final de un
pensamiento escrito. No habra gue entender tal acto como &l desvelamiento primario del
pensamiento de su autor, sSino como la construccion de é mismo, como destinatario del
significado. De tal suerte que el sentido de tal desciframiento es él mismo el mensgje, el
lengugje dirigido para su interpretacion fina. SOlo desde este extremo puede
desmontarse la mitologia de la pagina en blanco en cuanto que tiene de desvelamiento
de la profundidad de la palabra, del surgimiento del pensamiento: no hay pensamiento

% Consultar por ejemplo el “Préface” a Les Damnés de la terre de Franz Fanon. Paris, Maspero, 1961 (en
Stuations V. Colonialisme et Néocolonialisme. Gallimard, Paris, 1964. pp. 167-193).
100 Op. cit., pag. 17.



sino en la escritura escrita (valga la redundancia paradgjica), solo hay escritura, su
sentido, en € acto mismo de la lectura

Sartre de hecho, introduce en L’Idiot... lo que a nuestro juicio responde a su
necesidad de existencializar el marxismo: la intromision abierta, medida, controlada,
desde luego, de su yo en € yo de Flaubert, no en cuanto semejante narrador sino en
cuanto desde € presente sartreano (a un siglo de Gustavo Flaubert) es un humano
intentando comprender a Otro pretérito en su condicion de hombre-Flaubert, en su
medio y en su individualidad. Si se contrasta la personalidad de Sartre tal como nos ha
sido transmitidaen Les Motscon el Flaubert de L’ldiot... se comprendera como los dos
hombres quedan enfrentados en cada linea y pagina de L’ldiot...*%": sera Sartre ahora
quien se interponga, no como arbitro, ni tampoco como un Dios o demiurgo
sobrevolando al idiota adolescente para hacerle hablar, sino como instrumento humano,
material, que consciente de la ausencia de objetividad final emprende la tarea de
comprender al Flaubert que se tradujo en la escritura, en su neurosis y al final en las
palabras. Mientras que Sartre habla desde las palabras de Les Mots, de su heurosis en un
propésito de desmitificacion, como lo subraya:

“Yo pido que se tome este pequefio libro por lo que es. una empresa de
» 102

desmitificacion

Es contra € mito de una infancia literaria, una familia y contra Charles

Schwelitzer, como escribe la autobiografia de “contestacion”, una empresa que bien

puede ser denominada el adi6s a la literatura 1°; por més que Les Mots no haya tenido

continuacion en donde se analice, se describa a escritor adulto en su accion como

escritor, politico, intelectual. Aunque Sartre disefie o que queda de su neurosis, de su
amarga experiencia después de haberse autoanalizado:

“La salvacion no existe en ninguna parte. La idea de salvacion implica la
idea de absoluto. Durante cuarenta afios he sido movilizado por €l absoluto,
la neurosis. El absoluto ha partido. Quedan las tareas innumerables entre las

101 pyede estudiarse la relacion establecida entre el personaje Rollebon de La Nausée y Flaubert por una
?arte y Antoine Roquentin y Jean-Paul Sartre por otra. Ver a este respecto...

92 «prefacio” de Sartre a la traduccién rusa de Les Mots intitulado “Ot avtora’, revista “Novyi Mir”,
octubre-noviembre 1964. Consultar, a este respecto, Pourquoi et comment Sartre a écrit Les Mots, op. cit.
pég. 455-456.

103 ¢f. Pourquoi et comment Sartre a écrit Les Mots, op. cit. pag. 34.



cuales la literatura no ocupa ningun lugar de privilegio. Es en este sentido

que hay que comprender & ‘no se més que hacer con mi vida” %,

Queda pues una postura literaria que pedia la rendicion de cuentas con €
Flaubert en la empatia que le unia a escritor que le “acompafid” desde que aprendié a
leer.

V1.3. Varios hechos configuran la personalidad del escritor que ser& maestro y
gje de la narrativa contemporanea: que a los nueve anos decide ser escritor, pero que
Sartre se apresura a estudiar esa infancia abocada a un adolescente, a un individuo que
madura en la pasividad, en laaienacion y en larelacion con los otros en el medio social
del Segundo Imperioy en la Tercera Republica:

a) En primer lugar la relacion de Flaubert con las palabras: no es una relacion
amor-odio, por mas que sean trastornos del lenguaje. No puede existir odio por cuanto
las palabras estén ahi, ante él, signos-mensge en boca de su padre y su madre, del
entorno familiar. Son los otros los que le transmiten (en un medio cultural, material,
organico) la sabiduria de la relacién con los otros en e medio libre de imposicion de la
comunicacion. Pero Gustavo no conoce la palabra en su aspecto interno, en su cuerpo
normalizado, como asuncion libre de lo vivido y lo experimentado en e campo del
sujeto en cuanto hecho psiquico. El andlisis emprendido por Sartreen L’ Idiot desentrafia
la peculiar y tragica experiencia de asumir el lenguaje “ desde fuera’:

“La desgracia del pequefio Gustave es que algo en € le impide captar las
palabras como simples signos. Por supuesto, hasta en € caso del nifio
“normal” se necesita un largo aprendizaje para distinguir (...) entre su poder
magico y su puro valor significante. Pero laingenuidad de Gustave muestra,
ya que persiste, que éste no pudo efectuar ese trabajo hasta el fondo: sin
duda, aprende a decodificar € mensgje, pero no a cuestionar su contenido.
Se le transmite por € verbo un pensamiento falso; su absurdidad sata
rapidamente a la vista, hasta a la del muchachito, y no obstante permanece
en é, indiscutida (...) La idea, ya espesada, aplasta a la mente que la
soporta: es una piedra imposible de levantar y de arrojar (...) La
significacion —esa trascendencia que solo es gracias al proyecto que apunta
aella— y lapasividad —puro En-si, pesadez material del signo— pasan de

104 « Jean-Paul Sartre s’ explique sur Les Mots” , op. cit., pag. 13.



una a la otra: esta pargja de contrarios se interpenetran en lugar de

oponerse”10®.

Postura que queda contrastada con la estética flaubertiana definida por Sartre
Como un positivismo literario en estos términos:

“Flaubert, simultaneamente, escribe y piensa que no podemos comunicar, o
gue lo lleva a crear un conjunto de significaciones que deben ser por si
mismas € objeto literario” 1%,

Desde sus primeros pasos en e mundo e pequefio Flaubert encontrara en los
signos esos seres capaces de dar significacion a las cosas, pero que para € quedaran
ocultas, genas, en tanto su pasividad le ensefia no el camino para su comprension real
sino €l doble enigma que & no podra desvelar por su significacion misma:

“Leerd, escribira; pero € lenguaje siempre seguira siendo para € ese ser
doble y sospechoso que se habla solo, en é, colmandolo de impresiones
incomunicables, y que se hace hablar, reclamando de Gustave que se
comunique con los otros, cuando a decir verdad nada tiene que
comunicarles. O, mgior dicho, cuando la nocion misma y la necesidad de
comunicacion se encuentran para él, en virtud de su protohistoria, presentes,
Si, pero le son gjenas en la medida misma en que las palabras son en € otras
(provenientes de los otros) y no pueden designar o vivido. A partir de alli se
puede establecer, como veremos, el sentido particular del estilo en Flaubert,
vale decir, de su futuro comportamiento con respecto a Verbo. Por ahora no
hemos hecho otra cosa que localizar la perturbacion: € nifio se descubre
pasivo en e universo activo del discurso” %7

El proyecto de Sartre, en tanto el método progresivo es aplicado, trata de
estudiar esa reaccion, que es una actitud ante e mundo, un modo de actuar:

“Ahi se detiene nuestra descripcion. Lo que importa ahora es remontar €
curso de esta historia y buscar en la profundidad de los primeros afios las
razones de esa pasividad.”

105 o, cit., pag. 21.

108 pigrre Verstraeten entrevista a Jean-Paul Sartre, " Revue d’ esthétique’, 1965. reproducido en Situations
IX, op. cit.

197 " 1diot, op. cit., pag. 52.



Es Flaubert quien en los afios cincuenta da cuenta de su concepcion del escritor,
guien encuentra en la escritura € Unico modo de vivir —vivir estando fuera de la vida
(y su Correspondance 1% asi lo confirma)—, frente a la vida de los otros, del mundo
que considera ajeno a suyo. Pont I’Evéque sigue entonces presente en la forma de
“cansancio de la vida’. Quien desea soportar la existencia debe “aturdirse en la
literatura como una orgia perpetua’. Escribe: “Para no vivir me sumerjo
desesperadamente en el arte; me embriago con tinta como otros con vino. Pero es tan
dificil escribir que a veces quedo destrozado por e cansancio” 1%.

Vivir para Flaubert es pues escribir; sdlo en la escritura encuentra la pasion y e
deseo que en otra vida le falta. Su vida, gjena atodo salvo a su entrega ala imaginacion,
alo irrea (eleccion gercida sin titubeo ni duda, y sometida tan solo a etilo), fue su
una
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mayor pasion. Y entendiendo ahora estilo como e propio Flaubert 1o definio:

» 10 o también: “En literatura no hay buenas intenciones: € estilo lo

manera de pensar
estodo” . Estilo y vida como couple desde que |a personalidad de Flaubert se formé
en una nifiez y adolescencia marcadas por la figura del padre, por la familia la
extrafeza, € temor, la neurosis. Sera a los nueve afos, justamente, cuando decida su
eleccion fundamental y critica: ser escritor. En 1857, trece afos después de su primer

ataque de epilepsia, escribe:

“La vida es algo tan repugnante que la Unica manera de soportarla consiste
en evitarla. Y se la evita viviendo en e Arte, en la blsgueda incesante de o

Verdadero através delo Belo” %2,

Ya en 1845 escribe a Alfred Le Poittevin: “El Unico medio para no ser
desdichado es € de encerrarse en e arte sin contar lo demas para nada; € orgullo 1o
reemplaza todo cuando se asienta sobre ancha base’.

Vivir para Flaubert es escribir Madame Bovary. Y a la vez, cinco afios antes de
publicar Madame Bovary, escribe estas palabras, dirigidas a su amante Louise Colet e 7
de octubre de 1852:

108 Gustave Flaubert, Correspondance, T.I-V, Gallimard, Paris, 1973 ss.
199 CartaaM"® Leroyer de Chantepie, 18 diciembre 1859.

10 Cartaa Ernest Feydeau, 1859.
111 CartaaLouise Colet, 15 janvier 1854.

112 CartaaM'"® Leroyer de Chantepie, 18 de mayo de 1857.



“¢Cuando se escribira la historia como se escribe una novela, sin amor ni
odio hacia ningin personge? ¢Cuando se describiran los hechos desde la
perspectiva de un cuento supremo, es decir, como los ve € buen Dios, desde
lo ato?

No se trata de que Flaubert desee “suplantar” a Dios siho de comprender cOmo
se manifiesta la imposibilidad del escritor de situarse en la linea “aséptica’ ante la vida,
en términos morales fuera del mundo de valores, independiente, fuera de esa vida ahora
entendida no desde la crénica, sno desde e arte en cuanto paradigma de la
trascendencia del escritor absoluto.

Por lo demas, la posicion de Flaubert ante el lenguaje se despliega alo largo de su
adolescencia en una relacion pautada por su neurosis, por la significacion de las
palabras y la pasividad. En declaraciones a Michel Contant *'° relata esa relacion, tan
presente en lo que Flaubert denominaba “lo indecible”:

“Lo que FHaubert llama lo “indecible’ es, de hecho, |0 que no quiere decir
gue sabe, por gemplo sus sentimientos hacia su padre y su hermano, y es
también lo inexpresable hoy. En € libro muestro como Flaubert creyo a
principio que la “poesia’ no podia exteriorizarse en un poema sino que era
una manera de vivir que las palabras traicionaban (...) Después descubrid
un uso imaginario del lenguaje para expresar cosas imaginarias. A partir de
ese momento encontrard en un conjunto la posibilidad de hacer sentir —y en
lo imaginario— una belleza de mujer o el sabor de un pudding. Pero asi y
todo postula la no comunicabilidad de lo vivido. El tema de la
incomunicabilidad, como se sabe, es uno de los temas mayores de la
burguesia del siglo XIX y comienzos del XX y produjo, por otra parte, obras
importantes. En cuanto a Flaubert, fue llevado a la idea de la
incomunicabilidad porque, a causa de su protohistoria, no tenia e uso del
lengugje afirmativo”.

b) En segundo lugar existe otro elemento congtitutivo de la biografia de
Flaubert, la enfermedad, su epilepsia, més ala del primer diagnostico que se le dio, €
de congestion cerebral, y que es clave para comprender la inteligibilidad de L’Idiot. El
andlisis gercido por Sartre integra la epilepsia en la pasividad y en la libertad del

13 «gyr L’ Idiot dela Famille”, en Situations X, Politique et Autobiographie, op. cit.



sujeto: es una neurosis que sera historica a la vez que social: “Eso es |o que congtituye
la grandeza de la obra de Flaubert”, escribe Sartre, en cuanto que tomo “la contingencia
original como objetivo ultimo del rigor constructivo”.

Es sabido que € primer ataque de esa enfermedad sucedio en enero de 1844
cuando de regreso a su casa acompariado de su hermano, Achille de Deauville, a llegar
a Pont |’ Evéque experimenta por primera vez el ataque epiléptico. Tenia veintitrés afios.

Fecha clave, pues, en la biografia de Flaubert y sobre la cual Sartre construye su
ingente método. Flaubert se referird en diversos escritos a ese momento de su vida, pero
el hecho de su enfermedad encuentra en el medio familiar y en la eleccién de ser
escritor los andlisis més efectivos.

De hecho, Sartre estudia Pont I’Evéque como un giro decisivo en la eleccion
originaria del adolescente Flaubert. Sera en e periodo que sigue a esa fecha, enero de
1844, cuando Flaubert experimente su ser como de “vegez fragil y cautd’: “La
enfermedad nerviosa se le presenta a Gustave como la muerte de su persona’. Sin
embargo, € hecho claro es que Flaubert, en lo que Sartre va a denominar “videncia’,
describe su enfermedad nerviosa en |os escritos anteriores a la crisis de Pont I Evéque y
en particular en Novembre, obra concluida en 1842. Es € enveecimiento prematuro,
expresion que en Flaubert es ya senilidad, sentir las “mil vidas vividas'... Tiene
veintiun afos.

V1.4. Consideramos que aun si € proyecto de Sartre queda delimitado en una
concepcion psicologista (por mas que supere € psicologismo del inconsciente
freudiano), en una imposible superacion idedlista del existencidismo y en un
materialismo que intenta rebasar € oclusivo sistema dogmatico del marxismo soviético
y francés de |os afios sesenta, el proyecto de L’ Idiot de la Famille no invalida la apuesta
critica de Sartre por forjar una antropologia (Critique de la Raison dialectique plantea,
more kantiano, “sentar las bases de toda antropologia futura’) en donde la Idea de
Hombre pasa a ser constituida y representada en € estudio de un sujeto individual,
Gustave Flaubert. Desde el materialismo filosofico la empresa de Sartre habria que
situarlaen el contexto del desarrollo delas ciencias en las postguerra, del positivismo y
la filosofia de la ciencia incluido € desarrollo experimentado por € marxismo en su
cierre ideolégico y politico establecido fundamentalmente a través del Diamat; es ahi
donde adquiere todo € vaor gnoseoldgico y ontolégico la empresa de Sartre. Y €ello en
lamedida en que desde la critica de la Razon diaéctica la Idea de Hombre encuentra su



sentido individual e histdrico en un humanismo absoluto.

VI1.5. He aqui, a nuestro juicio, la clave: L’'ldiot de la Famille significa € que
podiamos denominar Ultimo ciclo del pensamiento de Sartre y € que, hasta ahora, ha
sido précticamente desconocido. En On a raison de se révolter ** Sartre se expresa en
estos términos sobre L’ Idiot :

“Independientemente del interés ideoldgico, considero esta obra como una
obra sociadista, en e sentido que, s lo logro, deberia permitir que se
avanzara en la comprension de los hombres, desde un punto de vista
socialista. Desde este punto de vista me parece que actlo, aungque para mas
tarde, parala sociedad socidista’.

Aun considerando On a raison de se révolter como una obra critica respecto de
los circulos sartreanos familiares o préoximos, este aserto y otros del mismo tono no
escapan al interés que Sartre procuré mantener en la obra. EI marco material (socidl,
ideoldgico s se quiere) en € que se publico, incluso se redactd, no le exime de su
preocupacion intelectual y filosofica: Es lo que nos lleva a considerar necesario cambiar
el punto de vista metodol6gico sobre la obra sartreana, diriamos las sumas, es decir,
L’ Etre et le Néant y Critique de la Raison dialectique. Hay que revisar los esquemas
criticos literarios y filosoficos elaborados hasta € presente. Por € contrario se trataria
mas bien de elaborar una cuidada metodologia materialista a partir del esguema
propuesto y cuyos principales centros de atencion enumeramos.

a) Sartre, segun estos supuestos, habria tratado por todos los medios de conceder
a la conciencia, en cuanto libertad, de las prerrogativas de libertad absoluta tal como
queda desarrollado en sus primeras obras: L’ Etre et e Néant, con los antecedentes de La
Trascendence de I’'Ego y La Imagination, y ello frente a un materialismo cuestionado
por cuanto disolvia la individualidad. La critica a “materiaismo metafisico” (sic)
intentaba rescatar, a partir de los origenes de un Marx “carcomido” por € marxismo del
siglo XX representado por e Diamat (y €l determinismoy economicismo engelsiano) el
estatuto de esa libertad arropada por €l prodigio de descubrir al hombre social en cuanto
proyecto, pero actuando en cuanto praxis, frente a la naturaleza, frente a medio
exterior, y alavez frente ala sociedad:

14 Op. cit., pag. 74.



“Para que un hombre tenga historia, es necesario que evolucione, que el
curso del mundo, transformandose, lo transforme, y que é se transforme al
mismo tiempo que transforma a mundo, gque su vida dependa de todo y de
él solo, que € descubra en ella, en la muerte, un producto vulgar de su
épocay laobrasingular de su voluntad” *°.

Tal postura no se propondria sino construir un sistema filosofico cuyo ge
guedaria sujeto a la filosofia moral, a desarrollo de una mora de la libertad, en el
proyecto de totalizacion de las empresas humanas.

b) El humanismo existencialista sartreano, critico en sus origenes del
humanismo grosero, abstracto, “catdlico” @c) del persongje “el Autodidacta’ de La
Nausée, habria derivado hacia un humanismo absoluto, expuesto en los afos sesenta y
producto de su critica materialista. Ahora sera e individuo, un sujeto, la praxis
individual que debe elegir en cuanto para-si, pero integrada en una sociedad solo
determinada por lalibertad de los distintos individuos en el marco de la estructura de los
conjuntos practicos (series, grupos, instituciones, etc) tal como son estudiados en
Critique de la Raison dialectique :

“No habrd hombre integra en tanto que lo préactico-inerte aliene a los
hombres, es decir, en tanto que los hombres, en lugar de ser sus productos,
no sean més que los productos de sus productos; en tanto que ellos no se
unan en una praxis auténoma (que someta al mundo a la satisfaccion de las
necesidades) sin dejarse someter y divisar su objetivacion practica. No habra
hombre integral en tanto que cada hombre no sea hombre total para todos
los hombres™ 1°,

El individuo en cuanto exterioridad e interioridad, en cuanto universal singular
puede ser estudiado como tal a condicion de no utilizar tales conceptos como llaves de
una comprension parcia del hombre, sino total; total por cuanto e individuo es
totalizado y totaliza a su vez en e marco de su tiempo; total por cuanto la Historia en
Sartre da significado en € proceso de liberacidon del hombre, de su enfrentamiento con
é y con d Otro (asi sea sociologizando el cogito)'!’. A la vez, tad proyecto de

15 saint-Génet, comédien et martyr, op. cit., pag. 288-289.

118 Notas del afio 1965 escritas por Sartre para una conferencia sobre Historia y Moral. Ver Francis
Jeanson, Sartre, col. “Les écrivains devant Dieu”, Desclée de Brouwer, Paris, 1966, pag. 138.

17 Claude Lévi-Strauss en La pensée sauvage (Plon, Paris, 1962, p. 330) fue quien desde el
estructuralismo se enfrentd a las tesis sartreanas desarrolladas en Critique de la raison dialectique. La



comprension incluye un giro en su pensamiento, un Sartre mas cercano a la instauracion
de una moral cuyos principios se encuentran disueltos a lo largo de sus obras incluso en
Cahiers pour une Morale, y quizés sdlo en dos de ellas, Saint Génet, Comedién et
Martyr y L’Idiot de la Famille, pero que finamente ha quedado inconclusa como ya
hemos sefial ado.

c) Esta lectura, alaluz de los presupuestos antropol 6gicos materiaistas, incluye
por tanto, como hemos sefidlado, rebasar la vision sartreana del marxismo, un marxismo
embebido de los Manuscritos filoséfico-econdmicos de 1848, filtrado por e marxismo
soviético, cuya existencializacion ha mostrado ser insuficiente para dirimir € dualismo
dialéctica de la conciencia/dialéctica de la realidad por una parte, y la dialéctica
objetiva/dial éctica subjetiva por otra, en la medida que las condiciones materiales e
ideol6gicas de la época han variado y en fijar los nuevos presupuestos de estudio que
incluyen el propio método de Sartre desplegado en sus Ultimas obras, fundamentalmente
enl’Idiot dela Famille.

d) En € orden literario cabe situar a Sartre escritor que esta entre nosotros. La
literatura ya no puede sobrevivir de fantasmas literarios ni de imagenes rebotadas de
una realidad que emerge de distinto modo en la actualidad. Porque esta realidad es
ahora insuficiente: es ficticia, distinta a la que hoy se puede apelar: mundo sensible,
mundo cruzado por las ciencias categoriales, también por € propio lenguge, por las
propias palabras en tanto ellas conjugan e mundo dispar, ambiguo, dialéctico en el que
se mueve € hombre.

Pero tampoco se puede reprochar a Sartre que haya juzgado su época en funcién
de sus principios moraes y filoséficos, y porgque haya aterado € circuito de difusion
dialéctica de la redidad; aunque la penitencia que asumié en Les Mots sirva como
gemplo ahora. Y s L’ldiot de la Famille le ha salvado de la oxidacion literaria del
tiempo, justamente por su propdsito de saltarse los grilletes de la ficcidn-mito, también
se le debe reivindicar como testimonio de o que debe ser el escritor de hoy: formado en
las ruinas del pasado, construido sobre los cimientos del mundo clasico y edificado
sobre su tiempo (que es el cruce de generaciones, de contemporaneos y coetaneos). Y s
la ficcion tiene sentido para servir a propdsito de desvelar la realidad la escritura no
exige salvacion hoy; ella debe salir del muro de acero encorsetado que ha rodeado el
mito del escritor apartado / entregado a mundo para mejor entenderlo y/o

expresion “cautivo de su Cogito” sefiallaba como el sujeto quedaba encerrado en un “cogito
sociologizado”.



transformarlo.

S es que pensar es pensar contra la herencia recibida, aun considerandola y
asimilandola; si pensar es pensar con (y acaso, S cabe, contra) un pensamiento, nosotros
debemos enfrentarnos a mito de la literatura como reconocimiento de Nnosotros mismos
y nuestros fantasmas. solo saliendo de nuestros inexistentes yo (S) podremos escapar de
la trampa del espiritualismo, del falso criticismo y de la consideracion de la literatura
COMoO un juego preciosista de estilo y fuga de la mente bella.

e) Tarea que no olvida, a sabiendas de las evidentes consecuencias ontol 6gicas,
lo que dlo implica, considerar la fenomenologia, € existencialismo de la primera
investigacion de Sartre, incluido el marxismo humanizado, incluso absoluto (al desgajar
al hombre de Diosy € Mundo) como los pasos previos a un estudio de todo individuo,
de todo universal singular. Tarea que no oculta, tampoco, la diaéctica de tales pasos
gue, por lo demas, deben presuponer, como lazos conectados entre si, su estudio critico
y dialéctico (en su sentido de desvelar la contradiccion), en cuanto integran un todo
inteigible por més que los presupuestos existenciaistas y diaécticos incluidos en
L’'ldiot de la Famille no alcancen a superar e dualismo sujeto/objeto, o € de
naturaleza/cultura y €l proyecto quede sometido a un material sobre € que habra que
trabagjar, considerar y rebasar incesantemente: €l pensamiento se construye desde la
herencia de otros pensamientos, pretéritos o no, desde el enfrentamiento también.



Asaltar lainmanencia: una lectura del anti-edipo.
Javier Garrido Fernandez
Moredade Aller (Asturias)

Resumiendo diriamos que...

En & texto se encuentra una cosmovision presidida por la idea de produccién
incorporada a la de deseo, formando € concepto de produccién deseante para dar
cuenta del dinamismo del mundo y de la vida, 1o que hace que veamos en €lo una
nueva formulacion sobre e antiguo mito de Dionisos. Ello se desarrolla en una
fenomenol ogia dependiente de una especie de materialismo maquinico de tradicién muy
francesa pero ya no mecanicista. La influencia de la obra de Spinoza es central, aunque
no hay que olvidar que tal recuperacion de las ideas spinozistas aparece en un contexto
en e que la nocién de energia ocupa un lugar central en la produccion cientifica y
filosofica del siglo XX tras los descubrimientos cientificos de la fisica cuantica y la
biologia molecular y genética. También Bergson se encuentra a principios del siglo
aportando la idea de una superacion del idealismo y € materialismo que sin duda
influird en los autores del anti-Edipo, asi como la idea de cuerpo en & ambito de la
teoria del conocimiento, que aparece en la reflexion filosofica del siglo XX y serd
ampliamente tratada por Merleau-Ponty. No es menor la influencia de Nietzsche en los
autores del Anti-Edipo, en lo que a laidea ddl nihilismo positivo que se extrae de sus
textos, asi como la Ilamada nietzscheana a andizar la reversibilidad de todo tipo de
conocimiento. También e antihumanismo de Althusser (Guattari). Y como no, €
impulso —también nietzscheano- que e dadaismo y € surrealismo insuflaron en la
cultura europea del siglo XX, con su “intento” de transformar e mundo y cambiar la
vida, que de alguna manera fue imposible pero irreducible a cualquier estrategia del
poder, gquedando asi €l proyecto en suspension...

Foucault aparece también como influenciaen Deeuze-Guattari, sobre todo en lo
gue respecta a las nociones de la relacion ‘forma y ‘fuerza que aparecen recogidas en
el concepto de “pliegue’. Y & mismo Foucault se vera influenciado por los conceptos
de agenciamiento y transversalidad que Deleuze-Guattari manejan en € texto.

Si ciertamente la lectura del texto que nos ocupa, puede llegar a ser algo espesa,
por otra parte, proporciona cierta sensacion de frescura en € perverso lector avido de
informacion acerca de la filosofia. Pues aunque € libro trate de una irrefutable critica al
psicoandlisis, a mismo tiempo proporciona las claves del proceder filosofico clasico de
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critica'y construccion; pero tal construccion se encuentra ya determinada a partir de la
critica, que devuelve todo el poder alainmanencia. Es asi que la critica al psicoandisis
se articula através de la psiquiatria materialista que se esboza en € texto.

Los autores celebran € descubrimiento que hace Freud del inconsciente como
produccion constante, pero critican el paso atras que Freud realiza a reducir toda esa
produccion a un problema de familia, a una re-produccion ya dada. Sustituye asi €
inconsciente como fabrica por un teatro griego en e que se representa una tragedia
familiar. Esto es, €l psicoandlisis inyecta en la nocion de inconsciente un sistema de
creencias (vuelta a idealismo) relativo al campo social del momento que vive Freud,
desviando y blogueando asi cualquier avance en € analisis acerca de la naturaleza del
inconsciente. Lacan llega a poner a Edipo en la picota, pues esquizofreniza el
inconsciente, pero todavia lo dgja preso de la idea de Edipo —del significante-, aunque
éste ya trascienda € nido familiar*. El inconsciente ain queda atrapado en una
estructura que le es desconocida.

En e texto Edipo es eliminado como problemay como cura, pues nada curay é
mismo es un falso problema. Por |o que desde un punto de vista terapéutico, la lectura
del texto ayudara a aquél que crea que sus problemas se deben a su relacion familiar,
pues desenmascara los falsos problemas a la par que sefida cuales son los verdaderos.
Sirve asi de preservativo contra € psicoanaista. Claro que no hay que confundir esta
critica con una critica a la psicologia y sus terapias, sino a psicoanalisis como cura, ya
gue no cura nada, es més, crea constantemente los problemas familiares en el caso de
gue no los haya.

Personalmente, la parte més interesante del libro es larelativa a establecimiento
y funcionamiento de las distintas sociedades. Siendo particularmente importante en lo
gue respecta a la teoria del conocimiento, la diferencia que existe en los pueblos
savagjes entre el grafismo y la voz, relacionada con € movimiento de la méaguina
territorial que inscribe el socius y crea un campo socia donde lo importante no es €
intercambio sino marcar o ser marcado. Tras la sociedad salvaje aparece la sociedad
barbara, la cual trae consigo el abyecto idealismo del déspota, siendo esta la aparicion
de una sociedad que se proyecta del cerebro de una o varias personas, extendiendo la
deuda a todos los componentes del campo social. En tercer lugar aparece la maguina
capitalista, descodificadora de los flujos y a la vez eficaz represora de sus avances. El

! Quizés estateoriade Lacan hizo de é un mal psicoanalista que, segln ciertainformacion, sacaba el lado
psicético de sus pacientes, de los cuales tres de ellos terminaron suicidandose, asunto que provoco
denuncias haciael Lacan psicoanalista.
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capitalismo compartiria asi cierta identidad con el proceso esquizofrénico del que
hablan los autores, pero en vez de hacer del esquizofrénico €l héroe de su sociedad, o
encierra como s temiera ver la muerte en su figura. Esto se debe a que € capitalismo
difiere de la esquizofrenia en régimen de funcionamiento. Asi, s por un lado €
capitalismo se presenta como € limite de toda sociedad, y podemos entender su funcion
descodificadora positivamente hasta cierto punto, -hasta el punto de gue ese proceso
esquizofrénico solo se aplica a mercado y enferma al individuo al provocar € deseo
como carencia, a introducir ilusas necesidades-, los autores defienden un socialismo
libertario consistente en la descodificacion de todos los flujos y en la creacion de
magquinas capaces de canalizar (transformar) los flujos en la articulacion de la maquina
revolucionaria —inica medio capaz de defender los devenires de la colectividad-, la
maquina artistica y la maguina técnica. Articulandose su posicion en un proyecto de
realizacion de unién del anarquismo con la dificultad de conciliar los elementos sociales
molares con los elementos moleculares — e transformar e mundo de Marx con el
cambia de vida de Rimbaud-. Este proyecto se ofrece como gestionador de los
problemas que produce & género humano en la sociedad capitalista, y aunque cercano a
los seguidores de la Idea —aquellos cuyo ideario anarquista se inclina hacia €
ultraliberalismo- este proyecto parte de un posibilismo materialista del marxismo
heterodoxo.

Desde la perspectiva politica, € libro ofrece formacion teodrica suficiente como
para no ser engafiado y para desengafiarse de todo ideario politico, |0 que dota de cierta
capacidad critica a un individuo como parainvalidar e funcionamiento de la correccion
politica —también de la supuesta incorreccion politica de algunos-, como para hacer
sdtar las maquinas adecuadas a cada momento, aunque esto suponga ya una maestria
como malabarista.

I ntroduccion.

Parece ser que la Filosofia, dama de companiia del saber cientifico suo tempore,
ha sido arrojada a arrabal del conocimiento tedrico. Pero, ¢qué mejor lugar pararealizar
su tarea critica? Las curiosas comodidades que € poder institucional procurd en su
tiempo a gercicio filosofico, parecen haber vuelto a éste demasiado escrupuloso y
vago, desatendiendo su deber gimnéstico frente a los procesos de su verdadero campo
de estudio, esto es, frente a Ser y su organizacion. Se hablé asi del fin de la filosofia®.

2 Tengamos en cuenta, a fin de poder esbozar una sonrisa, que ‘fin’ se puede entender en el sentido
terminal definitud o en el sentido proyectivo definalidad, telos.
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Pero e tan anunciado fin de la filosofia no resultd ser mas que una broma filosofica, una
auto correccion desde e mismo pensamiento filosofico. Y tal correccion arremete
directamente contra el anquilosamiento conceptual, tratando de evitar que e historiador
de lafilosofia se convierta en un taxidermista del concepto. Se tratara asi de recuperar €l
asalto a la inmanencia llevado tradicionalmente por la filosofia, desde presupuestos
materialistas, pues éstos nos acercan irremediablemente a “mundo de la vida™®, el cua
brilla por su ausencia dentro del mundo académico. Digo estas cosas —de un modo algo
vago; lo s&- porque son las que guian de alguna manera el espiritu de blusgueda de
espacios en los que la filosofia se encuentre viva y con buena salud. Y uno de esos
espacios resulta ser € libro ElI Anti-Edipo (capitalismo y esquizofrenia) escrito por
Gilles Deleuze y Félix Guattari, y publicado por primera vez en 1972, por Les Editions
de Minuit, en Paris. Curiosamente, en ese mismo afio aparecen publicados en Espania
los Ensayos Materialistas de Gustavo Bueno. Los dos textos sientan bases materialistas
renovadas dentro de la tradicion filoséfica. Invito a algun legionario del concepto, a que
tome estos dos libros, uno en cada mano, y nos diga cua pesa mas. Puede ser un buen
giercicio de historia de la filosofia. Pero sigamos con |0 que aqui nos ocupa, que no es
otra cosa que lalecturadel Anti-Edipo.

El titulo dd libro ya pone sobre aviso. En @ se lleva a cabo una demoledora
critica del psicoandlisis tradicional, asi como un guste de cuentas con las teorias
neofreudianas de Lacan acerca del inconsciente. Tal critica, como veremos més
adelante, desarrolla todo un tratado fenomenologico que establece una cosmovision
debilitadora de la inflacién de trascendencia — debido a su perspectiva materialista- que
otras teorias del ser y del fendmeno han conculcado en € seno del mismo pensamiento
filosofico, como por gemplo, la filosofia escolastica con la idea de Dios, 0 € marxismo
providencial més chusco con su idea de una tierra prometida, pasando por €
positivismo légico y la hermenéutica filosofica —que Ultimamente, aunque ya desde €
principio, vuelve a retomar € camino de lareligiosidad cristiana como salvacion-. Pese
a que e tema central sobre el que se desarrolla el Anti-Edipo es el psicoandisis, en é
también se desarrolla la propuesta de una psiquiatria materialista 'y su nuevo método: €
esgquizoandlisis. Pero e libro no consiste sdlo en una discusién que podriamos

3 Tengamos en cuenta que la vida ya nos la han quitado de un modo més o menos cruel en el momento
gue hablamos de “mundo de lavida’, pues éste en la medida en que entra en consideracion como recurso
de los productos de interpretacion, es ya una representacién semioéticamente organizada de supuestos de
fondo que se reproducen en forma de tradicion cultural, por 1o que hablar de “mundo de la vida’ me
parece traicionar el asalto materialista alainmanencia, pues seria depender de la semidtica significante de
larealidad dominante. Esto eslo que hace Habermas con su teoria de la accién comunicativa, que no es
otra cosa que la claudicacion socialdemdcrata dentro del social fascismo imperante, que seria quien
pondrialas normas del dialogo. El mundo no se arregla en el didlogo intersubjetivo sofiado por Habermas
en una sobremesa en casa de Rorty.
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considerar gremial y cerrada en un ambito en un primer momento, SN0 que consiste en
una potente aplicacion del conocimiento filosofico?, que recorre todo el campo socia y
natural en e gue vivimos, incluyendo desde una peculiar cosmovision, formulada sobre
la nocion de produccion en términos maguinicos, a una critica de la organizacion
capitalista como limite de toda organizacién social. Para ello |os autores se sirven de los
andlisis del capitalismo realizados por Karl Marx, con los que presentan un fino andlisis
en el que e tema central arededor del cua se articula todo no es otro que € de la
produccion.

Se trata asi de un paraelo andlisis de las diferentes formas socides hasta la
aparicion e instauracion del capitalismo y de una critica feroz y emancipadora de las
teorias psicoanaliticas presididas por e complgo de Edipo como fuerza represora de
toda produccion descodificadora del individuo. Tenemos pues por un lado un
desmenuzamiento del funcionamiento encubierto del capital, y por otro, una ho menos
innovadora propuesta en el plano clinico, de observacion de la esquizofrenia como
fendmeno productivo de nuevas redidades, a través del esquizoandlisis, dentro de la
elaboracion de una psiquiatria materialista que se caracteriza por introducir €l concepto
de produccion en e deseo.

Cabe decir que la lectura del Anti-Edipo que aqui se presenta, se ha llevado a
cabo teniendo en cuenta las apreciaciones que sobre su lectura tienen los autores. Asi es
gue he realizado una lectura pragmética, en la que varias de las criticas referentes al
psicoandlisis y a Lacan han sido pasadas por alto a ser consideradas estériles para
nuestro proposito, pues dar cuenta de €ellas supondria recurrir a bibliografia gena a fin
de este trabgjo, que sin degjar de ser académico no pretende ser un trabgjo de erudicion
acerca del psicoandlisis. Pues la cuestion que nos interesa es que se haya sacado algo en
claro de la lectura del Anti-Edipo que resulte préctico, ya que pienso con Deleuze que
“un libro es un pequefio engranaje de una méguina exterior mucho més complga’ . Por
eso hemos realizado una lectura de intensidad, buscando aguellas cosas con las que
conectamos y desechando aguellas que no entendiamos o consideramos estériles para

* Diremos que el conocimiento filoséfico se basa en la apreciacion de lo Uno, lo Otro y la diferencia,
aungue esto no expligue mucho acerca del método. Puede que Deleuze no compartiera nuestras palabras
acerca de como €él hace filosofia, ya que para él la diferencia se contempla en si misma. Personalmente,
pienso que ello responde mas bien a una apuesta por contemplar lo diferente en si mismo para librar al
objeto de la cosificacion dialéctica. Por eso o veo més como una postura retdrico-estratégica que como
una afirmacin que haya que tomar literalmente, pues quiérase o no, ladiferencialo esrespecto alo uno o
lo otro. De todos modos, comparto laidea de Deleuze acerca de la diferencia, pues creo que flexibilizala
dialéctica al mismo tiempo que previene contra la violencia cosificadora de un sujeto que reduce los
objetos a su particular estructuramental o a sus estados de conciencia.

® Deleuze, Gilles; Conversaciones, PRE-TEXTOS, 1999.
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nuestros intereses. Aun asi, o que agui se ofrece no es una lectura puramente subjetiva,
Sino que lo expuesto a continuacion se gjusta fielmente al texto origina para facilitar
una buena panoramica del mismo. Con ello se pretende animar el acercamiento ala obra
de estos dos autores, asi como mostrar que el conocimiento filosofico esta vivo en
nuestro mundo y que es un arma versatil con € que asaltar la inmanencia para librarla
de las garras de la imagen impuesta por la economia de mercado capitalista, la cual
pretende sustituir la produccion conceptual llevada a cabo por la filosofia, por e
ilusonismo de la produccion de imagenes, separando a sujeto de la verdadera
produccion que se da en e plano de inmanencia congtituyente. Aan a pesar de que mi
intencion es buena y no malintencionada, recomiendo a lector que acuda “a las cosas
mismas’, que acuda a la lectura directa del Anti-Edipo. Sobre este libro, Deleuze
afirmaba en una ocasior®, que le sorprendia que aquellos que consideraban e libro
como un texto dificil se encontraban entre quienes tenian una mayor cultura, y
especialmente entre los grandes psicoanalistas. Estos sefiores, en palabras de Deleuze,
no entendian los conceptos y los términos de ‘maguinas deseantes 0 ‘cuerpo sin
Organos’, mientras que aquellos que sabian poco y no estaban corrompidos por €
psicoandlisis tenian menos problemas para comprender dichos conceptos, o
simplemente dejaban de lado aquello que no comprendian. Y agui se encuentra una
manera de leer muy interesante: considerar e libro como una maguina a-significante
Cuyo unico problema es s funciona y como funciona. Y s no funciona, s no tiene
ningun efecto, lo mejor sera probar a escoger otro libro.

Pasamos ahora a la lectura del Anti-Edipo. Cada epigrafe que aparezca a partir
de ahora se corresponde con cada capitulo del libro, y su enunciado hace referencia a
tema del que se trata en cada caso, aunque han sido formulados de modo que resdlta lo
gue considero més interesante e importante del texto en cuestion.

A mi manera de ver, en € Anti-Edipo se pueden observar los desarrollos Ultimos
de la tradicion fenomenoldgica que arranca en la tradicion alemana, especialmente en
Husserl, e mantenimiento de un existencialismo ya no dependiente del personalismo,
y... bueno, esto ya es caer en la dominacion de la interpretacion, es caer en la
interpretosis. Si realmente se pueden observar esas cosas —la interpretacion siempre
depende de un significante despético y de la experiencia de un individuo sujeto a aquél-
es porque reconocemos & funcionamiento de la filosofia, y esto |o puede hacer desde el
maés erudito hasta el mas lego en e tema. Por lo tanto no cabe decir mas. El que yo vea
en este texto la consecucion del desarrollo filosofico del siglo XX, no es mas que un

® {bidem.
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constructo interpretativo, que s bien tiene su interés para la elaboracion de una historia
de lafilosofia, no procede desarrollarlo ahora, pues haria depender a libro de tal cadena
significante, la cual dominaria sobre la funcion del libro, que no es otra que la de
reventar la interpretosis caracteristica del sacerdote, en pos de un asalto materialista de
lainmanencia. Sin embargo, como desquite, diremos parafraseando a Whitehead, que si
la historia de la filosofia no es més que una nota a pie de pagina de la obra de Platon,
entonces €l Anti-Edipo supone un estupendo injerto de Platén en problemas que ya no
son platonicos.

Exposicion de las maquinas deseantes.

Los autores lo dicen claramente al comienzo del texto: “Algo se produce: efectos
de méquina, pero no met&foras.”’ Ciertamente, la filosofia no trabaja produciendo
metaforas, imagenes del pensamiento pertenecientes a un bajo nivel de conocimiento,
sino que trabgja con lo que no se ve en primera instancia, con lo que se ve solo en €
vacio de un papel en blanco. Aparece asi todo un tratado fenomenol 6gico acerca de los
movimientos de la produccion, acerca de la experiencia vital, de la produccion como
proceso de produccion intimamente ligado a un principio inmanente: € deseo.

La cuestion que mueve a los autores en su investigacion es la siguiente: “dado
un efecto ¢qué maguina puede producirlo? Y dada una maguina ¢para qué puede
servir?’® El dualismo Hombre / naturaleza ya no se contempla, no existe. El desarrollo
de tal cosmovision se encuadra en la pregunta por €l sujeto y en la consecucién de su
disolucion. Recuérdese la célebre y polémica frase de Foucault “el Hombre ha muerto”.
Y d anti-humanismo heideggeriano —aunque la influencia sobre los autores, mas bien
sobre Guattari, provenga directamente de Althusser. En fin, es un tema de la época. El
sujeto, reducto de la metafisica idealista, ha de ser abolido en pos de un individuo libre
de su categoria de subjectum respecto a la Realidad Dominante que le conforma desde
el nacimiento. No existe entonces e Hombre por un lado y la Naturaleza por otro, sino
gue sblo existe un proceso de produccion que subsume a ambos y “acopla las
maquinas’. En este proceso maquinico, Edipo aparece como un fendmeno de fantéstica
represion de las méaquinas deseantes, pero no estd dado en e proceso productivo
primigenio, SiNo que es un entramado tedrico-interpretativo que surge en la produccion
social en una determinada época. La critica a los canones del psicoanalisis freudiano se
plantea en términos de funcionalidad mas materialistas que los interpretativos
freudianos, con € fin de analizar los mecanismos que hacen del sujeto un enfermo o una

; Gilles Deleuze-Félix Guattari, EI Anti-Edipo (capitalismo y esquizofrenia), Ed. Piados, 1985.
ibid.
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persona sana, y ponen en cuestion, a través del andlisis del complejo maquinico, la
funcién del psicoandlisis como terapia. Pero antes de entrar en los desarrollos del texto,
quizéas convenga decir algo sobre 0 que se entiendo por ‘maguina o ‘ maquinico’. Ya se
dijo que no se trata de metaforas. Todos tenemos una idea aproximada de 1o que es una
maquina, ya sea ésta una maquina técnica 0 una méaquina deseante. Una méaquina
técnica puede ser un molino de viento o una computadora. Respecto a las maquinas
deseantes, todos llevamos incorporadas varias. ¢Quién no ha visto a un bebé acoplar su
boca a seno de su madre? La méaquina comienza en e momento en e que hay un
fendmeno de consistencia, de autopoiesis 0 auto-organizacion parcial, o que seria ya un
agenciamiento maquinico. El concepto de agenciamiento conecta las relaciones que dan
consistencia a plano e inmanencia. ES por lo tanto un concepto mas amplio que € de
estructura, sistema, forma o proceso; un agenciamiento implica siempre componentes
heterogéneas, tanto de orden biologico, social, o epistemoldgico e imaginario. En €l
Anti-Edipo, con su teoria esquizoanalitica del inconsciente, el agenciamiento se concibe
para destruir €l “complgo” freudiano. Se trata asi de preguntarse quién habla, quién
interviene, qué agenciamiento de enunciacion hace que algo pase en larealidad o reciba
algo en la redidad. El agenciamiento no comprende solo la palabra, € sujeto y e
significante, sino que es & encabalgamiento de mil componentes lo que hace que la
realidad y la historia sean lo que son. El concepto de agenciamiento nos lleva a
considerar € tema en su totalidad: las mutaciones sociales, las transformaciones
subjetivas, los deslizamientos semanticos, todo o que atafie a las percepciones, los
sentimientos y las ideas, implica que se tengan en cuenta todos los componentes
posibles para poder comprenderse. En el agenciamiento, la expresion es un sistema
semidtico y e contenido un sistema pragmatico, siendo la primera division de todo
agenciamiento la que se hace entre un agenciamiento maguinico por un lado, y un
agenciamiento de enunciacion por e otro. Pero € agenciamiento también se divide
segun otro ge, marcado por las lineas de desterritorializacion que lo arrastran. Segun
estas lineas, € agenciamiento ya no presenta expresion ni contenido distintos, sino
Unicamente materias no formadas, fuerzas y funciones desestratificadas, lisas. Podemos
decir pues, que e agenciamiento es tetravalente: 1) contenido y expresion; 2)
territorialidad y desterritorializacion. De este modo, e agenciamiento maguinico puede
darse en una relacion de sincronia, que articula los sistemas de méaquinas unos con
otros, 0 en una relacion de diacronia en la que una maguina esta siempre ligada a
sistemas maguinicos anteriores, estando siempre en posicion de producir virtualmente
otros sistemas maguinicos. Una maguina no es un objeto inerte cuyo modelo o tenemos
en el trozo de cera cartesiano, sino que es algo que manifiesta una vitalidad parcia que
no alcanza su sentido més gue en articulaciones —rizométicas 0 no- con otros sistemas
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maquinicos. Esto conduce a desembarazarse de una oposicion masiva (molar) entre €l
ser y € ente, puesto que partimos de interfaces maquinicos que posicionan entes
discursivos, a mismo tiempo que producen una referencia ontologica pluralista.

Deciamos arriba que sdlo existe un proceso de produccion que subsume €l
dualismo hombre / naturaleza. Pero € texto distingue tres sentidos en los que se debe
entender tal término. El primer sentido de ‘proceso’ responde a que todo es produccion.
Econdmicamente hablando, €l registro y e consumo se llevan a la produccién misma
hasta convertirlos en las producciones de un mismo proceso. El segundo sentido de
‘proceso’ trata de algo que ya dijimos: la distincién Hombre / naturaleza no existe. La
industria ya no se considera entonces en una relacion extrinseca de utilidad, sino en su
identidad fundamental con la naturaleza como produccién del hombre y por el hombre.
Pero el hombre ya no aparece como rey productor siho como eterno encargado de las
maquinas del universo. En tercer lugar, figura la advertencia de no tomar el proceso por
una finalidad, ni confundirlo con una continuacion ad infinitum.

Hablamos asi de produccion como deseo, la cual desborda todas las categorias
ideales y forma un ciclo que remite al deseo en tanto que principio inmanente. Se erige
asi e concepto de producciéon deseante como categoria efectiva de una psiquiatria
materialista que trata el esquizofrénico como Homo natura.

El uso del término ‘esguizofreniad que establecen Deleuze-Guattari hace
referencia a universo de las maguinas deseantes productoras y reproductoras, esto es, la
universal produccion primaria como realidad esencial del hombre y la naturaeza.
Afirman los autores que no pretenden fijar un polo naturalista de la esquizofrenia, pues
lo que e esquizofrénico vive de un modo especifico, genérico, es la naturaleza como
proceso de produccién. Por tal razon no hay que entender la esguizofrenia como aparece
en & esquizofrénico artificial, € hospitalario, pues no hay una entidad especifica de la
esguizofrenia a la que podamos asirnos, sino que la esquizofrenia es un proceso. La
Unica entidad esguizofrénica a la que podemos acceder més vulgarmente es la que senos
muestra en e andrgjo autista que es el esquizofrénico de hospital.

Tenemos la esguizofrenia como flujo energético, como proceso productivo de
produccién. Y asociadas a esta produccion universal estan las méaquinas deseantes, que
no hay que confundir con las maquinas técnicas. Ya hemos dicho algo acerca de las
méaquinas y de los agenciamientos maquinicos. Concretemos algo mas. Las maguinas
deseantes son maquinas binarias’ o de régimen asociativo, esto es, una maguina siempre

® A unaméaquina productora de flujo le corresponde en conexidn una maquina cortadora de flujo.
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va acoplada a otra. Esta serialidad binaria es lineal en todas direcciones.*® Las méquinas
acopladas forman sintesis productivas — produccién de produccion- que tienen una
forma“y”, “y ademas...” Esta forma conectiva de las sintesis productivas, en tanto que
acoplamiento, posee ademas la forma “producto-producir”’. El producir siempre esta
injertado en el producto, por ello, la produccion deseante es produccion de produccion,
del mismo modo que toda magquina es maquina de méaguina. De esta manera, la regla de
incorporar € producir a producto es la caracteristica de las maguinas deseantes o de la
produccion primaria.

En este contexto, €l esquizofrénico aparece como productor universal. Pero en la
identidad producto-producir se forma un tercer término en la serie lineal. Este término
es un objeto no diferenciado en € que todo se detiene un momento, todo se paraliza,
para luego volver a empezar. Este objeto es el cuerpo sin érganos, que aparece como
concepto |imite de la produccion.

Las méaquinas deseantes nos forman un organismo, pero en su produccion misma
el cuerpo sufre por ser organizado de este modo, por no tener otra organizacion o por no
tener ninguna organizacion. El cuerpo sin 6rganos es |o improductivo; y sin embargo es
producido en e lugar adecuado y a su hora en la sintesis conectiva, como la identidad
del producir y del producto. El cuerpo sin érganos no es € testimonio de una nada
original, como tampoco es € resto de una totalidad perdida. Sobre todo no es una
proyeccion —otravez Bergson: €l recuerdo lo es de la duracion. Del cuerpo solo tenemos
la idea de percepcion para la accion-, no tiene que ver con € cuerpo propio o con una

10 Sobre esto ya hablamos algo antes, esté relacionado con la idea de nomadismo. Pero ahora quiero

sefidlar el paralelismo que hay en estas afirmaciones con el simbolo chino del Tao, el cual expresa la

fluidez de la energia vital también en términos binarios que establecen lineas en todas direcciones. Claro

gue una diferencia de grado en la explicacion de un mismo fendmeno, esta en la diferencia de cddigo
empleada. Deleuze-Guattari utilizan el concepto y muchas més palabras, mientras que la tradicién china
usalafigurasimbdlicade lacual se debe extraer todo lo demés, adoleciendo desde nuestra perspectiva de
cierto pragmatismo positivo. Sin duda, seria interesante desarrollar en otro lugar las diferencias y
paralelismos entre estas dos tradiciones, en apariencia inconmensurabl es.

11 | aidea de cuerpo tratada fil oséficamente se encuentra, en latradicion de la que nos estamos ocupando,
en la obra de Merleau-Ponty, aunque en este texto no podemos dejar de pensar en Bergson. Este
consideraba el cuerpo como conductor encargado de recoger |os movimientos y transmitirlos, cuando no
los detiene. En Materiay Memoria, Bergson dice que el cuerpo, orientado siempre ala accion, tiene como

funcién esencial la de limitar para la accion la vida del espiritu. En el caso del texto que nos ocupa, hay
gue entender esto desde coordenadas materialistas yalibres del espiritualismo del que Bergson atn estaba
preso. Por otra parte, esta idea de cuerpo no es nueva en la tradicion oriental, méas orientada hacia el

cuidado del cuerpoy del ser. En el budismo zen por e emplo, vemos coémo hay que librar a cuero de todo
organicismo codificado para alcanzar la liberacion, parallegar a la naturaleza badica afilando la intuicién
y percepcion para gestionar adecuadamente las intensidades malignas de |a produccion deseante.
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imagen del cuerpo. Seria el cuerpo sin imégenes.*? Los autores citan a Antonin Artaud,
paradigma del esquizofrénico, perversamente maltratado por la psiquiatria de su tiempo:

El cuerpo es el cuerpo

Esta solo

Y no necesita 6rganos

El cuerpo nunca es un organismo

Los organismos son los enemigos del cuerpo.

El cuerpo sin érganos opone su superficie y su fluido amorfo indiferenciado, a
los flujos ligados, conectados y recortados. A las palabras fonéticas, opone soplos y
gritos que son como bloques narticulados. Los autores creen gque éste es € sentido de la
represion originaria 0 primaria: no es una contracatexis, sino la repulsion que e cuerpo
sin Organos siente ante las maguinas deseantes. Y esto es lo que significa la maquina
paranoica, la accion de efraccidn de las maguinas deseantes sobre el cuerpo sin érganos,
y lareaccion repulsiva del cuerpo sin 6rganos que las siente globalmente como aparato
de persecucion. La méquina paranoica es en si misma un avatar de las maquinas
deseantes: es e resultado de la relacion de las méaquinas deseantes con e cuerpo sin
Organos, en tanto que éste ya ho puede soportarlas.

En este punto, los autores establecen un paralelismo fenomenologico entre la
produccién deseante y la produccion social, para hacernos una idea de las fuerzas del
cuerpo sin érganos en e proceso no interrumpido de la produccion. Este paralelismo,
repito, es tan sdlo fenomenoldgico, pues ambos procesos estan integrados en e mismo
campo. Pues sucede que las formas de produccion social también implican una pausa
improductiva inengendrada, un elemento de antiproduccién acoplado a proceso, un

12 personalmente pienso que no hay ningtin problema en considerar el concepto de cuerpo sin drganos
estrechamente relacionado con el campo de nihilidad que un sujeto puede generar. El budismo zen, como
técnica soteriol 6gica que es, presenta una interesante ensefianza de cdmo hacerse un cuerpo sin érganos.
Todo es puro fluir; las cargas de intensidad de energia atraviesan el cuerpo del sujeto, y éste debe
aprehender a experimentar la produccion deseante de una manera eficaz para preservarse de la locura.
Quiza podamos establecer cierto paralelismo entre la produccién deseante y el Todo budista, y entre el
cuerpo sin 6érganos y € Zen o el Cinto, el Kannagara no michi, como maquina abstracta de gestion del
deseo, ya que entre sus técnicas, la tradicion oriental contiene elementos de antiproduccion interesantes,
por lo que se le suele atribuir cierto nihilismo, muchas veces errGneamente, obviando su capacidad
alternadora y transformadora de las intensidades de energia. Busquen si no experiencias de yoguis de la
India que hayan sido contrastadas por nuestra funcional ciencia moderna, y sabran de lo que estoy
hablando.
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cuerpo lleno determinado como socius. El socius no ha de ser confundido con la misma
estructura social. El socius puede ser € cuerpo de la tierra, o € cuerpo despdético, o
incluso e capital. El problema del socius siempre ha sido € de codificar los flujos del
deseo, inscribirlos, registrarlos, lograr que ningun flujo fluya s no estéa canalizado o
regulado. Respecto a esto, se citan andlisis de Karl Marx en los que se observa que

el capital no es el producto del trabagjo, sino que aparece como Su presupuesto
natural o divino.'® El capital no se contenta con oponerse a las fuerzas productivas
mismas. Se vuelca sobre toda la produccion, constituyendo una superficie en la que se
distribuyen las fuerzas y los agentes de produccién, de tal modo que se apropia del
excedente de produccién y se atribuye € conjunto y las partes del proceso que ahora
parecen emanar de é como de una casi-causa. Fuerzas y agentes se convierten en su
poder bajo una forma milagrosa. Ta es el trompe I'oell por & que las figuras
ideoldgicas del “derecho a trabgo”, € “salario” o e “libre contrato” aparecen como
relaciones naturales que determinan la ilusion de la libertad burguesa. En esta inversion
es en la que se encuentra la violencia real bgjo la cual € capitalismo desarrolla su
conquista de la inmanencia, en cuanto que expropiacion anterior a toda existencia de las
condiciones de produccion, es decir, el momento en que el capitalismo se apropia de las
condiciones de vida de los individuos que caen bajo su yugo.

El socius como cuerpo lleno forma una superficie en la que se registra toda la
produccién, que a su vez parece emanar de la superficie de registro. Asi la sociedad
construye su propio delirio a registrar el proceso de produccién. Pero no es este un
delirio de la conciencia, sino mas bien es la falsa conciencia verdadera conciencia de un
falso movimiento; una verdadera percepcion de un movimiento objetivo aparente — el
fetiche- que se produce sobre la superficie de registro. De este modo, € capital es el
cuerpo sin 6rganos del ser capitalista. Pero no sblo como sustancia fluida y petrificada
del dinero, sino como aquello que va a proporcionar a la esterilidad del dinero la forma
bajo lacua €l dinero produzca dinero.

No nos vamos a detener ahora en € desarrollo del socius capitalista. De
momento nos vale con que quede claro que el Capital se erige en superficie de registro
para todos los procesos posteriores de organizacion econdmica y social. Mas adelante
veremos como esto sucede. Por e momento quedémonos con que cualquier cuerpo
Ileno, superficie de registro de un mundo perverso y fetichista, pertenece a todos los
tipos de sociedad como constante de la reproduccion socia. El cuerpo sin organos, lo

13 Marx, Karl. Le Capital, 111, cap. 25 (Pléiade I1, pag. 1435).
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improductivo, lo inconsumible, sirve de superficie para € registro de todos los procesos
de produccién del deseo, de tal modo que las maquinas deseantes parecen emanar de é
en el movimiento objetivo aparente que las relaciona. Pero la produccion no se registra
del mismo modo como se producia en € proceso de constitucion. Insensiblemente se
pasa a un dominio de la produccion de registro, cuya ley no es la misma que la de la
produccion de produccion. Cuando las conexiones productivas pasan de las maquinas a
los cuerpos sin Organos, parece que pasan a depender de la ley que expresa una
distribucion con respecto a elemento no productivo en tanto que presupuesto natural o
divino. Las méaquinas se enganchan al cuerpo sin érganos como puntos de disyuncion
entre los gque se tegje toda una red de nuevas sintesis que cuadriculan la superficie. Las
sintesis disyuntivas de registro vienen a recubrir las sintesis conectivas de produccion.
De este modo, € proceso como proceso de produccion se prolonga en procedimiento
como procedimiento de inscripcion. Si llamamos ‘libido’ a “trabgjo” conectivo de la
produccion deseante, entonces debemos decir que una parte de esa energia producida se
transforma en energia de inscripcion disyuntiva (Numen). Y solo € carécter de una
energia de disyuncion puede ser divino; y lo es cuando atrae a toda la produccion y le
sirve de superficie encantada y milagrosa, inscribiéndola en todas sus disyunciones.

Las disyunciones son la forma de la genealogia deseante; pero la pregunta
entonces es la siguiente: ¢es Edipo una exigencia o una consecuencia de la reproduccion
socia, en tanto que ésta Ultima pretende domesticar una materia y una forma
geneal6gica que se escapan por todos lados? Pues € esquizo es interrogado con los
términos del codigo socia en vigor, precisamente porque su relacion con la naturaleza
no es un polo especifico. Es curioso que incluso cuando se ve que los fendbmenos
[lamados psicoticos desbordan su marco de referencia, €l psicoandlisis dice que
debemos encontrar a papa bajo taes delirios. Hemos dicho ya que la produccion
deseante forma un sistema lineal-binario. El cuerpo lleno se introduce en la serie como
tercer término pero sin romper su caracter binario. La serie es por completo rebelde a
una transcripcion que la obligaria a pasar por una figura especificamente ternaria y
triangular como la de Edipo. La autorreferencialidad del cuerpo sin 6rganos y su
caracter antiproductivo, recusa toda tentativa de triangulacion que implique una
produccién parental.

Tras la produccion de registro de la produccion aparece € consumo. La energia
disyuntiva residual se transforma en energia de consumo (Voluptas) y anima la tercera
sintesis del inconsciente; la sintesis conjuntiva del “luego es..” o produccion de
consumo. Y es aqui donde podemos empezar a hablar de sujeto dominado.
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Efectivamente, existe tensién entre las maguinas deseantes y € cuerpo sin 6rganos; y la
reconciliacion efectiva solo puede redlizarse a nivel de una nueva maquina que
funcionase como retorno de lo reprimido. De lo que se habla agui parece ser del sujeto
como maquina célibe que produce cantidades intensivas. De este modo, la maquina
célibe se refleja en laidea de un sujeto como alternador y transformador de corrientes.**
Y del mismo modo podemos observar € adiestramiento zen como expresion de una
maguina célibe de vanguardia; pero ello ariesgo de caer en una perspectiva humanista.

Las cantidades inensivas en estado puro se dan en una experiencia cas
insoportable, a través del Yo siento mas profundo del individuo. Por eso, € delirioy la
alucinacion son secundarios con respecto a la emocion verdaderamente primaria que en
principio no siente mas que devenires, intensidades, pasos. Estas intensidades proceden
de larepulsiéon y la atraccion y su oposicion (o uno, lo otro y la diferencia). Pero tal
oposicion no hay que entenderla hegelianamente, pues las propias intensidades no estan
en oposicion y se equilibran arededor de un estado neutro. Es més, todas son positivas a
partir de la intensidad = O, que designa € cuerpo lleno sin 6rganos. Se trata de la
inmanencia pura donde todo es vivido y nada es representativo. Solo hay bandas de
intensidad, potenciales y gradiantes. El esquizo vive una experiencia desgarradora
mediante la cual @ es quien esta méas cerca de la materia. Se revela asi como € més
honesto de los materialistas, pues es el que mas cerca experimenta un centro intenso y
vivo de la materia. Claro que, ¢como resumir todo este movimiento vital? Sirvan de
guia las palabras de los autores:

"Sguiendo un primer camino (via breve): los puntos de disyuncion
sobre el cuerpo sin érganos forman circulos de convergencia alrededor de
las maquinas deseantes; entonces €l sujeto, producido como residuo al lado
de la maquina, apéndice o pieza adyacente de la maquina, pasa por todos
los estados del circulo y pasa de un circulo a otro. No esta en e centro,
pues lo ocupa la maquina, sino en la orilla, sin identidad fija, siempre
descentrado, deducido de los estados por los que pasa. Asi los rizos
trazados por € Innombrable, «ora bruscos y breves, como valses, ora con
una amplitud de parabola», teniendo como estados a Murphy, Wall,
Mercier, etc., sin que la familia cuente para nada. O bien otro camino mas
complgo, pero que viene a ser lo mismo: a través de la maguina paranoica
y la maquina milagrosa, las proporciones de repulsion y de atraccion sobre
el cuerpo sin drganos producen en la maquina célibe una serie de estados a
partir de O; Y e sujeto nace de cada estado de la serie, renace siempre del
estado siguiente que le determina en un momento, consumiendo Yy
consumando todos estos estados que le hacen nacer y renacer (el estado
vivido es primero con respecto al sujeto quelo vive)".

14 Es esta concepcion del sujeto la que dota de dinamismo nuestro modo de hacer historia de la filosofia,
liberando lainvestigacién de ciertarigidez idealista derivada del escolasticismo.
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Vemos que € sujeto se extiende sobre € contorno del circulo cuyo centro
abandond € yo. En € centro se encuentra la maguina del deseo, la maquina célibe del
eterno retorno. Y es en este punto en € que seinicialaya clasica discusion acerca de la
voluntad del sujeto y de la intencionalidad de la conciencia; base de una cantidad
considerable de excedencia filosofica

No debemos perder de perspectiva que en este texto se ensaya una psiquiatria
materialista de nuevo cufio. Para ello introducen el deseo en e mecanismo productivo e
introducen la produccion en e deseo. En su desarrollo prestan especial atencion a la
esquizofreniade la cual quizas debamos ofrecer un pequefio esquema de la teoria acerca
de dla, tal y como aparece expuesto en € texto.

La teoria de la esquizofrenia esta sefialada por la disociacion Kraepelin), el
autismo (Blenler), y por e fendbmeno espacio-tiempo o ser en e mundo (Binswanger).

La disociacion se usa como concepto explicativo que pretende explicar €l
trastorno especifico o el déficit primario.

El autismo es un concepto comprensivo que indica la especificad del efecto; €l
propio delirio o la ruptura El desapego a la redidad acompafiado por una
predominacion relativa o absoluta de lavida interior.

El tercer concepto -ser en & mundo- es expresivo, y descubre o redescubre a
hombre delirante en su mundo especifico.

Explicaciéon, comprensiéon y expresion. Los tres conceptos tienen en comun el
relacionar € problema de la esquizofrenia con el yo a través de la imagen-cuerpo. Pero
el yo escomo e papa-mamd, ya hace tiempo que €l esquizo no cree en é. Pues resulta
gue, a igua que con Edipo, esindtil medir a esquizo con la categoria de "yo", y es esta
categoriala que limita al psicoandlisis freudiano.

Desde que se nos mide con Edipo, ya se ha suprimido la Unica relacion
auténtica: la de produccion.

Fue & psicoandlisis €l que descubrio la produccién deseante, las producciones
del inconsciente. Sin embargo, este descubrimiento fue encubierto rapidamente por un
nuevo idealismo. El inconsciente como fébrica fue sustituido por un teatro antiguo; las
unidades de produccion fueron sustituidas por la representacion, el inconsciente
productivo fue sustituido por un inconsciente que tan solo podia expresarse. Y esto
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llevdo a dgar de contemplar € campo de la experimentacion para abrir € de la
interpretacion ad infinitum. Cabe recordar aqui laobservacion Marx, de que e producto
no nos descubre € régimen y las relaciones de produccion que lo crearon. No
adivinamos por € sabor del trigo quién lo sembrd. El producto aparece especifico
cuando se le relaciona con formas ideales de causa, comprension o expresion; pero no
aparece especifico si se le relaciona con el proceso de produccion real del que depende.
Asi e esguizofrénico aparece desde que se le convierte en un fin. Por e contrario, desde
gue se asigna el proceso material de produccion, la especificad del producto tiende a
desvanecerse al mismo tiempo que aparece la posibilidad de otra realizacion. Por eso,
antes que la afeccion del esquizofrénico artificializado, personificado en € autismo, la
esguizofrenia es €l proceso de produccion del deseo y de las maquinas deseantes. ¢Pero
gué es e deseo? ¢Qué logica sigue?

"En cierta manera, lalogica del deseo pierde su objeto desde e primer, paso: €
primer paso de la divison platénica que nos obliga a escoger entre produccion y
adquisicion. Desde e momento en que colocamos €l deseo al lado de la adquisicién,
obtenemos una concepcion idealista (dialéctica, nihilista) del deseo que, en primer
lugar, lo determina como carencia, carencia de objeto, carencia del objeto real. Cierto es
gue €l otro lado, €l lado «produccion», no es ignorado. Incluso correspondié a Kant el
haber realizado en la teoria del deseo una revolucion critica, a definido como «la
facultad de ser por sus representaciones causa de la realidad de los objetos de estas
representaciones». Sin embargo, no es por casualidad que, para ilustrar esta definicion,
Kant invoca las creencias supersticiosas, las alucinaciones y los fantasmas. sabemos
perfectamente que el objeto real no puede ser producido mas que por una causalidad y
por mecanismos externos, pero este saber no nos impide creer en € poder interior del
deseo para engendrar su objeto, aunque sea bajo una forma irreal, alucinatoria o
fantasmética, y para representar esta causalidad en e propio deseo. La redidad del
objeto en tanto que producido por € deseo es, por tanto, la realidad psiquica. Entonces
podemos decir que la revolucion critica no cambia para nada lo esencia: esta manera de
concebir la productividad no pone en cuestion la concepcion clasica del deseo como
carencia, sino a contrario se apoya en €lla, se extiende sobre ella 'y se contenta con
profundizarla.

En efecto, si e deseo es carencia del objeto real, su propia realidad forma parte
de una «esencia de la carencia» que produce €l objeto fantasmatico. El deseo concebido
de esta forma como produccion, pero produccion de fantasmas, ha sido perfectamente
expuesto por e psicoandlisis. En €l nivel mas bajo de la interpretacion, esto significa
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gue €l objeto real del que € deseo carece remite por su cuenta a una produccion natural
0 socia extrinseca, mientras que € deseo produce intrinsecamente un imaginario que
dobla alareaidad, como s hubiese «un objeto sofiado detras de cada objeto real» o una
produccion mental detrés de las producciones reales.

Ciertamente, € psicoandlisis no esta obligado a desembocar en un estudio de los
gadgets y de los mercados, bgjo la forma més miserable de un psicoandlisis del objeto
(psicoandlisis del paguete de tallarines, del automovil o de la maguina). Pero incluso
cuando el fantasma es interpretado en toda su extension, ya ho como un objeto, sino
como una maquina especifica que pone en escena a deseo, esta maguina tan solo es
teatral, y dega de subsistir la complementariedad de lo que separa: entonces, la
necesidad es definida por la carencia relativa y determinada de su propio objeto,
mientras que el deseo aparece como |o que produce € fantasmay se produce a si mismo
separandose del objeto, pero también redoblando la carencia, llevandola a absoluto,
convirtiéndola en una incurable insuficiencia de ser, una «carenciade-ser que es la
vida». De donde, la presentacion del deseo como apoyado en las necesidades, la
productividad del deseo continuando su hacer sobre e fondo de las necesidades, y su
relacion de carencia de objeto (teoria del apoyo o andisis). En una palabra, cuando
reducimos la produccion deseante a un problema de fantasma, nos contentamos con
sacar todas las consecuencias del principio idealista que define el deseo como una
carencia, y no como produccion, produccion «industrial». Clément Rosset dice
acertadamente: cada vez que insistimos sobre una carencia de la que careceria e deseo
para definir su objeto, «&l mundo se ve doblado por otro mundo, gracias a siguiente
itinerario: € objeto falta a deseo; luego € mundo no contiene todos los objetos, a
menos le falta uno, & del deseo; luego existe otro lugar que posee la clave del deseo (de
laque carece e mundo ).»

Si el deseo produce, produce lo real. Si e deseo es productor, solo puede serlo
en realidad, y de realidad. El deseo es este conjunto de sintesis pasivas que maguinan
los objetos parciales, los flujos y los cuerpos, y que funcionan como unidades de
produccion. De ahi se desprende lo real, es e resultado de las sintesis pasivas del deseo
como auto producciéon del inconsciente. El deseo no carece de nada, no carece de
objeto.”

Sera mas hien €l sujeto quien carece de deseo, 0 € deseo quien carece de sujeto.
En este contexto, no hay més sujeto fijo que por la represion. Entonces la idea de deseo
como carencia hay que dejarla a un lado, pues son las necesidades las que se derivan del
mismo deseo y no al revés:. las necesidades son contra-productos en lo real que € deseo
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produce. Asi pues, la carencia es preparada, organizada, en la produccion social. Es
contra-producida por mediacion de la antiproduccién que se vuelca sobre las fuerzas
productivas y se las apropia. La produccion nunca es organizada en funcion de una
escasez anterior; es la escasez la que se a€ga, se vacuoliza, se propaga segun la
organizacion de una produccion previa. "Es el arte de una clase dominante, practica del
vacio como economia de mercado”. Sobre €l paralelismo Marx-Freud, los autores
declaran que permanece estéril ante tal fendbmeno. La produccion social es tan solo la
propia produccién deseante en condiciones determinadas. "So6lo hay € deseo y 1o social
y nada més’. Los autores afirman que € campo social esta inmediatamente recorrido
por el deseo, que es su producto historicamente determinado, y que la libido no necesita
ninguna mediacion ni  sublimacidon, ninguna operacién psiquica, hinguna
transformacion, para cargar las fuerzas productivas y las relaciones de produccion. Asi
la explicacion acerca del comportamiento politico-social de las masas no solo
responderia a causas estrictamente racionales (manipulacion de las élites, explotacion
empresarial, etc.), sino que también responderia a producciones relacionadas con €l
deseo.’®

La produccion socia y la produccién deseante solo difieren en aspectos relativos
a la digtincion de régimen. Las méaguinas técnicas funcionan con la condicién de no
estar estropeadas, siendo su limite € desgaste y no e desarreglo, y su régimen unafirme
distincion entre el medio de produccion y e producto, a través de la cua la maguina
transmite su valor a producto, y solo e valor que pierde desgastandose. Mientras que
las maquinas deseantes, a funcionar no cesan de estropearse, no funcionan méas que
estropeadas, esto es, € producir sempre se injerta sobre € producto, y las piezas de la
maquina también son el combustible. Otra diferencia de régimen seria que las maguinas
deseantes producen por si mismas la antiproduccién, mientras que la antiproduccion
propia de las maquinas técnicas sdlo es producida en las condiciones extrinsecas de la
reproduccion del proceso; por tanto, una maguina técnica no es causa, sino solo indice
de una forma general de la produccion socia: maguinas manuales y sociedades
primitivas, méaquina hidraulica y modo asiatico, maquina industrial Y capitalismo. Las
maquinas deseantes son la categoria fundamental de la economia del deseo, ya que
producen por si mismas un cuerpo sin organos y no distinguen a los agentes de sus
propias piezas, ni las relaciones de produccion de sus propias relaciones; ni lo social de
lo técnico. Las méaquinas deseantes son a la vez técnicas y sociales. Es en este sentido
gue la produccion deseante constituye el lugar de una represion originaria, mientras que
la produccion social es el lugar de larepresion general, y de ésta a aquélla se gerce algo

15 El Anti Edipo, Paidds, 1985, (pag. 36-37).
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gue se parece a la represion secundaria: todo depende de la situacion del cuerpo sin
Organos, o de su equivalente, segn sea resultado interno o condicién extrinseca (cambia
notablemente & papel del ingtinto de muerte). Sin embargo, son las mismas maguinas
bajo dos regimenes diferentes, aunque sea una extrafa aventura para el deseo el desear
larepresion. 1

El capitdismo y la esquizofrenia también difieren de régimen de
funcionamiento. El proceso de produccion capitalista produce una gran carga
esquizofrénica que a mismo tiempo no cesa de reprimir y recodificar. De este modo, si
bien la esguizofrenia parece impulsar e desarrollo del proceso de produccion
capitalista, ella misma aparece como limite infranqueable de la maguina capitalista. El
capitalismo, en lugar de hacer del esguizofrénico e héroe de su sistema, lo encierra
porque parece representar un peligro para aquél. pues de alguna manera evidencia el
dedlizamiento de sentido que & capitalismo introduce en la sociedad constantemente.
Asi, la esguizofrenia es la produccion deseante como limite de la produccion social;
siendo la produccion deseante multiplicidad pura, afirmacién irreducible a la unidad,
ello no podria ser de otro modo.*’

Termina aqui la exposicion de las maquinas deseantes. Los siguientes capitulos
pueden ayudar a la comprensién de lo aqui expuesto, pues vamos a ver como los
supuestos del psicoandlisis —familiarismo y tragedia griega, reduccion de la
multiplicidad a la unidad...- reprimen la produccion deseante a reducirla a una
representacion teatral ad hoc. Los autores se adentran en la destruccion de la
representacion, en pro de la emancipacion y liberacion de la imagen como medio a
través del cua se crean verdaderos sujetos que ya no ven como verdad mas que la
propia apariencia. Sujetos que toman como reaidad autonoma la imagen, sin darse
cuenta de gque existe un proyector y reproductor de imagenes previo, que en lo que a
nosotros nos toca responden a las relaciones de produccion capitalistas.

Laimagen trucada: represion y representacion

16 ;qué quieren decir con que se estropean las maquinas deseantes? No es tan raro que el deseo desee la
represion, a pesar de que socialmente adquiera ésta formas de o mas despreciable. ¢, No puede deberse a
que la produccion deseante sea tan inteligente que produce una maquina de seguridad potencial
(transformador) para el control de la energia que ella misma produce? El zen, como gestion del deseo,
crea un cuerpo sin 6rganos desde la nihilidad que supone la experiencia humana de la produccion
deseante, y valorando positivamente a ésta, instituye una idea de Bien inmanente al que conectarse.
Mientras que en Platdn encontramos la mismaidea pero no sélo como técnica soteriol égica, sino también
como asalto alainmanencia paralarecta organizacién politicadel ser.

7 Critica a la dialéctica evolutiva, la cual homogeniza en la totalidad, que sélo existe como unidad de
pero no comototalizacién, no como significante de las partes.
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El tema en cuestion es s existe una real adecuacion entre las producciones del
inconsciente y la estructura edipica como invariante. O s dicho invariante no expresa
mas que € esfuerzo de una interminable represion. El inconsciente no simboliza, ni
imagina, ni representa, SN0 que Maguina, es maquinico.

Freud y lo primeros psicoanaistas descubren el campo de las sintesis libres en
las que todo es posible, las conexiones sin fin, las disyunciones sin exclusividad, las
conjunciones sin especifidad, 10s objetos parciales y los flujos. Pero este descubrimiento
del inconsciente productivo implica dos correlaciones:

1.-Confrontacion directa entre la produccién deseante y la produccion social; a
lavez que su identidad de naturaleza 'y su diferencia de régimen.

2- La represion genera que la méaquina social gerce sobre las méaquinas
deseantes, larelacion de larepresion con esta represion general.

Todo esto se vera singularmente comprometido con la instauracion del compleo
Edipo. Pues toda la produccion deseante sera aplastada al someterla a las exigencias de
la representacion, a los limitados juegos del representante y el representado en la
representacion. Esto provoca que la experimentacion psicoanalitica se convierta en una
perversainterpretacion ad infinitum, desviando asi e andlisis de la experiencia hacia la
tarima de un teatro. Y ahi radica la problematica esencial: 1a reproduccién del deseo da
lugar a una smple representacion en € proceso de la cura tanto como en la teoria. De
este modo, la produccion ya no es mas que produccion de fantasma, de expresion. El
inconsciente pasa de ser un taller o fabrica a un teatro clasico. Edipo es hipostasiado
como gran agente de la antiproduccion en el deseo.

Este problema es en primer lugar préctico, pues concierne a problema de la
cura.

El psicoandlisis freudiano reduce siempre € caracter de grupo del fantasma a
una dimension puramente individual, reduce todo delirio ala esferadel Yoy del Padre.
Asi, € falo seria el Uno de la teologia negativa; introduce la carencia en €l deseo y hace
emanar las series exclusivas a las que fija un fin, un origen y un curso resignado. De
esta manera, se inyecta la creencia en e inconsciente; pero € inconsciente no cree, Sino
gue crea @ fantasma de grupo estd enchufado, maquinado, sobre el socius, no sobre
PapdMama.
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Klossowski indica € unico medio para superar € paralelismo estéril en € que
nos debatimos entre Freud y Marx. Lo hace descubriendo la manera como la producciéon
socia y las relaciones de produccion son una institucion del deseo y como los afectos o
las pulsiones forman parte de la propia infraestructura. Forman parte de ella creando en
las formas econdmicas su propia represion asi como los medios para romper con esta
represion. Por eso e desarrollo de las distinciones entre fantasma de grupo y fantasma
individua muestra que no existe fantasma individual. Siempre se delira sobre la
colectividad y no sobre la unidad familiar.

En este contexto, ¢cudles son las condiciones de la cura? Parecen ser la
aceptacion de someterse a Edipo, aceptar que nuestras neurosis y ansiedades provienen
del triangulo familiar, 0 s se trata de psicosis graves, aceptar que el psicoanaista las
rastree en nuestra genealogia familiar. Pues e psicoandista trata de reducir nuestro
inconsciente y los problemas gque proceden de é a una cuestion familiar, ignorando que
el inconsciente no sabe nada de lazos familiares, pues es autopoiético, se produce a si
mismo.

En € libro no se niega que haya una sexualidad edipica o una castracion edipica,
lo que se niega es que sean producciones del inconsciente. Pero € psicoandlisis realiza
una conversion del inconsciente que debe ser organizado en e sentido de una
integracion estructural. De este modo, €l registro edipico radica en introducir un uso
exclusivo, limitativo y negativo, de las sintesis disyuntivas. Sin embargo, la
esquizofrenia nos revela una fuerza desconocida de la sintesis disyuntiva, un uso
inmanente que ya no sera exclusivo ni limitativo, sino plenamente afirmativo,
ilimitativo e inclusivo. Una disyuncién que permanece como tal y sin embargo afirma
los términos diguntos; los afirma a través de toda su distancia, sin limitar uno por €l
otro, ni excluir uno del otro. El esquizo no sustituye las disyunciones por vagas sintesis
de identificacion de contrarios, sino que sustituye e uso exclusivo y limitativo de la
sintesis disyuntiva por un uso afirmativo. Quizas podamos decir que e esquizo alterna
pero no transforma, de ahi su "enfermedad"”. " El esquizo libera una materia geneal0gica
bruta, ilimitativa, en la que puede meterse, inscribirse y orientarse en todos los ramales
alavez, en todos lados...". Todo esta sobre € cuerpo sin 6rganos, 1o que esta inscrito y
la energia que inscribe. La sintesis disyuntiva de registro nos conduce al mismo
resultado que la sintesis conectiva; las dos son capaces de dos usos. uno inmanente y
otro trascendente.

El psicoandlisis pretende ahogar las sintesis disyuntivas inclusivas mediante la
trascendencia del triangulo edipico, que impuesto despéticamente se resuelve en la
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autoridad social. Edipo es asi € dios del sacerdote psicoanalista y la cachiporra de los
perros guardianes de la autoridad social. El inconsciente es dotado de un sistema de
creencias que lo asfixia.

Resulta que desde un punto de vista clinico, Edipo no vale para nada salvo para
ligar e inconsciente en los dos lados. El "problema’ no se resuelve mas que a
suprimido a la par que la soluciéon. El esquizo-andlisis se propone desedipizar el
inconsciente para llegar a los verdaderos problemas, produciéndose asi una reversion
interna del psicoandlisis que convierte a la maquina analitica en una pieza indispensable
del aparato revolucionario. Porque resulta que aunque no se tenga a Edipo como crisis,
se tiene como estructura, y entonces se transmite la crisis a otros, volviendo todo a
empezar. Por eso el objetivo del esquizo-andlisis es analizar |a naturaleza especifica de
las catexis libidinales de lo econdmico y lo politico, y con ello mostrar que € deseo
puede verse determinado a desear su propia represion en € sujeto que desea -de ahi la
pulsion de muerte en € rama del deseo y de lo social. El deseo formaria parte
congtituyente de la infraestructura.

“Cuando individuos o0 grupos actlan claramente en contra de sus intereses de
clase, cuando se adhieren a los intereses de una clase que su propia situacion objetiva
deberia determinarles a combatir, no basta con decir que han sido engafiados. No es un
problema ideol 6gico, de desconocimiento e ilusion, es un problema de deseo.” El delirio
tiene dos polos. uno paranoico-segregativo, y otro esquizo-némada. Y entre ambos se
producen dedlizamientos sutiles inciertos, en los que e inconsciente mismo oscila entre
sus cargas reaccionarias y sus potencialidades revolucionarias. De este modo, €
psicoandlisis solo puede convertirse en una disciplina rigurosa s realiza una reduccion
materialista de Edipo como forma ideoldgica; esto es, desterrar la creencia del
inconsciente y analizar si e inconsciente cree.*® Pues |a creencia aparece como mentira
gue desvia'y ahoga la produccién efectiva del inconsciente, mientras que €l inconsciente
no plantea problemas de sentido sino Unicamente problemas de uso. La cuestion no
seria acerca del sentido del inconsciente sino la pregunta acerca de su funcionamiento.
"Pues ello no representa nada pero ello produce, ello no quiere decir nada pero ello
funciona.”

Veamos ahora usos ilegitimos basados en Edipo que € psicoandlisis redliza en
relacion con la produccién deseante: Un uso parcia y no especifico de las sintesis
conectivas se oponia a uso edipico, global y especifico Este uso global y especifico

18 Quiza se pueda decir que si el inconsciente cree, creera en su propia potencialidad productiva y nada
més.
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tenia dos aspectos, parental y conyugal, a los que corresponderian la forma triangular de
Edipo y la reproduccion de esta forma. La extrapolacion congtituia la causa formal de
Edipo, cuya ilegitimidad descansaba sobre € conjunto de la operacion: extraer de la
cadena significante un objeto completo trascendente, como significan te despético del
gue toda la cadena entonces parecia depender, asignando una carencia o falta a cada
posicion de deseo, uniendo € deseo a una ley, engendrando la ilusién de un
desprendimiento.

Un uso inclusivo o ilimitativo de las sintesis disyuntivas se opone a Su USO
edipico, exclusivo y limitativo. Este uso limitativo a su vez tiene dos polos, imaginario
y simbdlico, puesto que no deja eleccion més que entre las diferenciaciones simbalicas
exclusivas y lo imaginario indiferenciado, correlativamente determinada por Edipo.
Edipo deteniendo € proceso o haciéndolo girar en € vacio.

Un uso ndmada y polivoco de las sintesis conjuntivas se opone a Uuso
segregativo y biunivoco. También aqui ese uso vi-univoco, ilegitimo desde € punto de
vista del inconsciente, posee dos momentos: un momento racista, nacionalista, religioso,
etc., que constituye por segregacion un conjunto de partida siempre presupuesto por
Edipo, incluso de una manera implicita. Luego, un momento familiar que constituye €
conjunto de llegada por aplicacion. La aplicacion fija la condicion de Edipo al instaurar
un conjunto de relaciones biunivocas entre las determinaciones del campo socia vy las
determinaciones familiares, haciendo posible e inevitable de este modo € volcado de las
catexis lidinales sobre el eterno papa-mama.

El desplazamiento de la produccion en pro de la representacion. La ley prohibe
algo perfectamente ficticio en € orden del deseo o de los instintos para persuadir a sus
sujetos de que tenian la intencidn correspondiente a esta ficcion. Es la Unica manera
como laley puede morder a inconsciente y culpabilizarlo.

Estos y otros usos orientan practicamente la cura en € sentido de una
edipizacion furiosa como traicién a deseo, como una reclusion del inconsciente en
guarderiainfantil que lleva al paciente hacia una historia o cura interminable.

Los tres errores del psicoandlisis sobre €l deseo se llaman CARENCIA, LEY Y
SIGNIFICANTE; que es un unico y mismo error. Un idealismo que se forma una
piadosa concepcion del inconsciente. Pues "la transgresion, la culpabilidad, la
castracion; ¢son determinaciones del inconsciente o el modo en que un sacerdote ve las
cosas?"
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El andliss edipiano impone a todas las sintesis del inconsciente un uso
trascendente que asegura su conversion. Por esto, e problema practico del
esquizoandisis es la reversion contraria; deshacer las creencias para llegar a la
produccion deseante y a las catexis econdmicas y sociades donde se desempefia el
andlisis militante.

Se debe distinguir entre la representacion deprimente, que gerce la represion; e
representante reprimido, sobre € que realmente actla la represion; lo representado
desplazado, que da de lo reprimido una imagen aparente y trucada en la cua se
considera que € deseo se dgja prender. Edipo es esto, la imagen trucada. Es solo lo
representado en tanto que es inducido por la represion. La represion no puede actuar sin
desplazar € deseo, sin levantar un deseo de consecuencia preparado para e castigo, y
colocarlo en lugar del deseo antecedente, al que conduce en principio o en realidad.

L os deseos edipicos no estan en modo alguno reprimidos ni tienen que estarlo.
Son € cebo, o la imagen desfigurada, mediante la cual la represion caza a deseo en la
trampa. Si el deseo esta reprimido no es porque sea deseo de la madre y de la muerte del
padre. Al contrario, S se convierte en este tipo de deseo es debido a que esta reprimido,
y solo adopta esta méscara bagjo la represion que se lamodelay se la aplica.

Si el deseo es reprimido se debe a que toda posicion de deseo, por pequeiia que
sea, tiene motivos suficientes para poner en cuestion e orden establecido de una
sociedad. Esto no quiere decir que €l deseo sea asocia sino a contrario, es perturbador:
no hay magquina deseante que pueda establecerse sin hacer saltar sectores sociales
enteros. Piensen lo que piensen algunos revolucionarios, € deseo en su esencia es
revolucionario -el deseo, no lafiesta-, y ninguna sociedad puede soportar. una posicion
de deseo verdadero sin que sus estructuras de explotacion, avasallamiento y jerarquia no
Se vean comprometidas.

Reich fue € primero en plantear la cuestion de la represion en términos de
deseo. Es @ primero gque rechaza las explicaciones de un marxismo sumario demasiado
presto a decir que las masas han sido engafiadas 0 embaucadas. Sin embargo no |legaba
adeterminar lainsercion del deseo en la misma infraestructura economica, no determina
la insercion de las pulsiones en la produccion socia a no formar suficientemente el
concepto de la produccion deseante. Reich denuncia en la resignacion final del
psicoandlisis un miedo a la vida, un resurgimiento del ideal ascético, un borbotén de
cultura de lamala conciencia. Y decide partir en busca del elemento vital y césmico del
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deseo que continuar siendo psicoanalista en esas condiciones. Intentd asi hacer
funcionar conjuntamente la méaquina analitica 'y la maquina revolucionaria.

La represion es tal que la represion general se vuelve deseada dgjando de ser
consciente, e induce un deseo de consecuencia, una imagen trucada de aquello a que
conduce, gque le da una apariencia de independencia. La represion propiamente dicha es
un medio a servicio de la represion genera: la produccion deseante. En un mismo
movimiento, la produccion social  represiva se hace reemplazar por la familia
deprimente y ésta ofrece de la produccion deseante una imagen desplazada que
representa lo reprimido como pulsiones familiares incestuosas. NO se quiere reconocer
el deseo como potencia. Reconocer e deseo es volver a poner en marchala produccion
deseante sobre e cuerpo sin érganos, ali mismo donde e esquizo se habia replegado
para hacerlo callar y ahogarlo. Este reconocimiento del deseo, posicion de deseo, remite
a un orden de produccion real y actual que no se confunde con una satisfaccion
indirecta o ssmbdlica, y que tanto en sus paradas como en sus puestas en marcha, es tan
distinto de unaregresion pre-edipica como de una restauracion progresiva de Edipo.

La esguizofrenia como proceso, es la produccion deseante tal como es la final;
como limite de la produccion social determinada en las condiciones del capitalismo. Es
nuestra enfermedad, la de los hombres modernos. El esgquizo-entidad surge tanto mas
como un producto especifico en cuanto que el proceso de produccidon se encuentra
desviado de su curso, brutalmente interrumpido. La esquizofrenia como proceso es lo
Unico universal. La maguina artistica, la maguina analitica y la méaguina revolucionaria,
permaneceran en las relaciones extrinsecas que las hacen funcionar en € marco
amortiguado del sistema represion general-represion, o bien se convertiran en piezas 'y
engrangjes unas de otras en € flujo que alimenta una sola y misma maguina deseante.
Fuegos locales pacientemente encendidos por una explosion generalizada —a esquicia y
no & Significante.

Inscripcion territorial, despética y capitalista en las sociedades salvajes, barbarasy
civilizadas.

Se pone en duda la inocencia para hacer historia universal, ya que lo universal
es, a finy a cabo, cuerpo sin 6rganos y produccion deseante. Se impone paratal fin el
andisis de toda la historia anterior en base a la capacidad descodificadora y
desterritorializadora de las formas sociales anteriores al capitalismo. Si e capitalismo es
la verdad universal, 1o es en e sentido de que es & negativo de todas las formaciones
sociales; la descodificacion generalizada de los flujos que permite comprender a la
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contra el secreto de todas estas formaciones, codificar los flujos, e incluso
sobrecodificarlos antes de que algo escape a la codificacion. De este modo, las
sociedades primitivas no estan fuera de la historia, sino que es el capitalismo € que esta
en € fin de la historia, sendo € resultado de una larga historia de contingencias y
accidentes, y provoca € advenimiento de este fin. No podemos tampoco decir que las
formaciones anteriores no lo hayan previsto, pues ha llegado de fuera a fuerza de subir
desde dentro.

Codificar el deseo es el quehacer del socius. La méaquina territorial es la primera
forma de socius; la maquina de inscripcion primitiva que cubre un campo socia. La
sociedad no es en primer lugar un medio de intercambio en & que lo esencial seria el
circular o hacer circular; la sociedad es un socius de inscripcion donde lo esencial radica
en marcar 0 ser marcado. La catexis colectiva de érganos conecta el deseo con e socius
y reline en un todo sobre la tierra la produccion social y la produccidon deseante. La
esencia del deseo es la libido; pero cuando la libido se convierte en cantidad abstracta,
el ano elevado y con retiro de las catexis, produce las personas globales y los "yo"
especificos que sirven de unidades de medida a esta misma cantidad. De este modo, la
crueldad es  movimiento de la cultura que se opera en los cuerpos y se inscribe sobre
ellos labrandolos, (esto no tiene nada que ver con una violencia natural o de cualquier
tipo que se encargaria de explicar |a historia del hombre)*® .

End socius primitivo, lamaguinaterritorial segmentaria conjura la fusion con la
escision e impide la concentracion de poder a mantener los organos de la jefatura en
una relacion de impotencia con e grupo. Los pueblos salvajes actian como S
presintiesen la ascension del  Barbaro imperial Que, sin embargo, llegara de fuera y
sobrecodificara todos sus codigos. Aunque e mayor peligro radicaria en una dispersion,
una escision tal que todas las posibilidades de codigo fuesen suprimidas. La méaguina
primitiva no ignora €l intercambio, € comercio y la industria; los conjura, los localiza,
manteniendo a mercader y a herrero en una posicion subordinada, para que flujos de
intercambio y de produccion no vengan a romper los codigos en provecho de sus
cantidades abstractas o ficticias. Asi pues, € problema fundamental del socius primitivo
es el delainscripcion, € del codigo y la marca. Toda la estupidez y arbitrariedad de las
leyes, todo € aparato perverso de la represion y la educacion, solo tienen e sentido de
marcar a hombre, volverlo capaz de alianza, formarlo en la relacion acreedor-deudor

19 Comunmente, la crueldad en ese Segundo sentido metafisico ha sido interpretada y usada
ideol dgicamente por militaristas y protofascistas de varia indole. Ultimamente, Gustavo Bueno se
encuadra polémicamente en tal morralla politica.
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que es asunto de la memoria®® Se contrae deuda con € poder del significante que se
establece en la representacion territorial. La deuda proviene directamente de la
inscripcion del socius; y esta deuda se ha ido refinando con la aparicion de las primeras
sociedades estatales. La instauracion de la maquina despdtica o del socius barbaro
puede ser resumida del siguiente modo: nueva alianza y filiacion directa. El déspota
recusa las adianzas laterales y las filiaciones extensas de la antigua comunidad. Impone
una nueva alianza y se coloca en filiacion directa con € dios. € pueblo debe seguir.
Esto se analiza a través de la gran maguina paranoica y la nueva maguina célibe en tanto
gue instala € triunfo de la nueva alianza. El déspota es €l gran paranoico. Lo que define
a la paranoia es € poder de proyeccion que tiene. Su fuerza para volver a partir desde
cero, de objetivar una completa transformacion. Por primera vez se retirade laviday de
latierraago que va a permitir juzgar laviday sobrevolar latierra; tal es e principio del
conocimiento paranoico.

Existe en principio cierta dialéctica entre la formacion barbara y la formacion
savage. En la formacién barbara € cuerpo Ileno como socius ya no es la tierra, sino el
cuerpo del déspota, la figura, € déspota mismo o su dios. Las prescripciones y
prohibiciones que proyecta e déspota, a menudo le vuelven casi incapaz de actuar; 1o
convierten en un cuerpo sin 6rganos. El es la Gnica casi-causa, la fuente y e estuario del
movimiento aparente que forma la nueva maquina social que o rodea. La muerte del
sistema primitivo siempre llega del exterior; la historia es la de las contingencias y la de
los encuentros. Pero esta muerte que viene de fuera es también la que subia de dentro: la
irreductibilidad general de la adianza a la filiacion. El Estado no es primitivo, es la
esencia abstracta originaria que no se confunde con e comienzo. La sobrecodificacion
destituye la tierra en provecho del cuerpo lleno desterritorializado y, sobre este cuerpo

20 E| sujeto es reducido a su memoria, siendo esta especifidad la que se revele como la estrategia de
sujecion genuina de las sociedades capitalistas. Porque al mismo tiempo que no deja de insistir en esta
memoria-identidad, reflejo de laliberacidn burguesa que hace del individuo “sujeto de derecho” y soporte
de iniciativa privada, reconoce que la memoria es fruto de la educacion y un fenémeno casi
completamente artificial. Asi, la especifidad mnémica que construye al sujeto no sera por tanto sino el
instrumento ideoldgico del que se sirve el Estado capitalista para alimentar el haz de ilusiones que le
permite asegurar su reproduccién: desde la nocion de “ soberania popular”, hasta la formacion de nuevos
criterios epistemoldgicos y juridicos de Verdad. Se convierte asi la memoria en una mnemotecnia del
poder; que consiste en lafacultad no de recordar sino de olvidar ciertas cosas, por ejemplo que a hombre
le han robado sus condiciones de vida creando ademés el sentimiento de deuda infinita para con la
burguesia. En la medida en que €l sujeto no existe fuera de la memoria —fuera, pues, de su funcion- la
memoria sigue siendo el Unico vehiculo, la Unica arma de que dispone el sujeto para la rebelién;
incluyendo la més importante: larebelién contra si mismo en cuanto que funcién de una positividad otra.
Por ese motivo el poder, dia a dia, se lanza con sus medios a la expropiacion de nuestra memoria,
combinado con la destruccién sistemética de la educacién. Nos expropia asi de nuestras condiciones de
rebelién, ¢cémo recuperarlas?.
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Ileno, vuelve infinito el movimiento de la deuda. Tenemos aqui la versién mas original,
menos deportiva, del origen del estado —Nietzsche a través de Ortega.

La representacion territorial esta formada por dos elementos heterogéneos, voz y
grafismo: uno es como la representacion de palabra constituida en la alianza lateral, el
otro como la representacion de cosa instaurada en la filiacion extensa. Lo reprimido es
el cuerpo lleno como fondo de la tierra intensa, que debe dar sitio a socius en extension
al que pasan 0 no pasan las intensidades. El socius primitivo se cubre con unared en la
gue no se cesa de saltar de las palabras a las cosas, de los cuerpos a las denominaciones.
Sin embargo, en & socius barbaro, el grafismo no funciona independientemente de la
voz como en €l salvgje, sino que e lengugje grafico se gjusta ala voz, subordinandose a
ella. Surge asi un significante despdtico que regira toda la codificacion buscando la
identidad entre los flujos y su significancia imperial. Surge agqui la deuda infinita para
con € Significante, pues éste se introduce en la supuesta estructura del inconsciente; tal
es lo que cree Lacan. La subordinacion de la voz a la escritura lleva a sistema de la
simulacion, pues € inconsciente, si es algo, es produccion deseante, siendo el imperio
del significante posterior a su produccion y no anterior. De este modo, € significante
despdtico nos aga de la independencia del lengugje gréfico respecto a la voz, lo que
nos condena a cierto impenitente idealismo.

El estado despético originario no es un corte como los otros. De todas las
instituciones, es tal vez la Unica que surge ya montada en € cerebro de los que la
instituyen. Por ello desde el marxismo no se sabia muy bien qué hacer con €ella, pues no
entra en los cinco famosos estadios. comunismo primitivo, ciudad antigua, feudalidad,
capitalismo, socialismo. Lo que & Estado despdtico cortay sobrecodifica es la maquina
territorial, a la que reduce a la idea cerebral. El Estado es deseo que pasa de la cabeza
del déspota a corazon de los subditos, y de laley intelectual atodo € sistema fisico que
en é se origina o0 se libera. Deseo del Estado, la masfantastica méaquina de represion
todavia es deseo.

Tras este gran movimiento de desterritorializacion producto de la
sobrecodificacion del Estado despético, aparece otro gran movimiento, €l que se va a
realizar por descodificacion de los flujos. Esta descodificacion hace que e Estado
despético recodifique continuamente los flujos, y lo hace hasta € punto de que no
desaparece facilmente con la emergencia del capitalismo, pues aparece en nuevas
formas continuamente, para reprimir los flujos desatados en la descodificacion. La
maquina despdtica es sincronica, mientras que la maguina capitalista es diacronica, los
capitalistas surgen uno tras otro en una serie que funda una especie de creatividad de la
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historia, fundando un tiempo esquizoide del nuevo corte creativo. Pero € capitalismo no
empieza hasta que €l capital se apropia directamente de la produccion, y € capital
mercantii y e capital financiero ya no son méas que funciones especificas
correspondientes a una division del trabajo en e modo capitalista de la produccion en
general. Es la conjuncién de los flujos descodificados 1o que convierte al capital en el
nuevo cuerpo lleno social, mientras que € capitalismo financiero y comercia bajo sus
formas primitivas se instalaban tan solo en los poros del antiguo socius, del cua no
cambiaba e modo de produccién anterior. Antes de ser montada la maguina capitalista,
la mercanciay la moneda operan una descodificacion de los flujos por abstraccion, y la
maquina capitalista empieza cuando el capital cesa de ser un capital de alianza para
volverse filiativo. De este modo, € fendmeno fundamental capitaista es la
transformacion de la plusvalia de coédigo en plusvalia de flujo. Asi se entiende que la
crisis sea e medio inmanente a modo de produccion capitalista. Y la civilizacion se
define por la descodificacion y desterritorializacion de los flujos en la produccion
capitalista.

Pero hay que evitar identificar los flujos capitalistas y los flujos esquizofrénicos,
bajo € tema genera de una descodificacion de los flujos del deseo. Ciertamente, su
afinidad es grande, pero es dificil explicar que la produccion capitalista no cesa de
detener €l proceso esquizofrénico, como s viese en dicho proceso la imagen de su
propia muerte llegada desde dentro. En lugar de hacer del esguizofrénico € héroe
representante de la sociedad capitalista, ésta o encierra en hospitales e internados
creando asi las decadente imagen del esquizo artificial. Efectivamente, con la maguina
capitalista se inaugura una época de cinismo hasta entonces nunca conocida, pues todo
se acepta menos € reconocimiento de los movimientos perversos de la economia
mercantil ahi donde engafia, roba 0 mata para hacer de ello luego leyes econdémicas. El
cinismo, caracteristico y en sus formas mas perversas en la actualidad, pretende el
escandalo ali donde no lo hay, y también pretende pasar por audaz sin audacia, rasgo
tipico de la pestilente burguesia, vil y a la par envidiosa de aspectos culturales del
proletariado —al menos cuando éste alin sabia trabagjar.

Introduccion al esquizo-analisis.

A continuacién haremos un breve resumen de las tareas que preocupan al
esquizoandisis, asi como de los presupuestos que conlleva la perspectiva de la
psiquiatria materialista que los autores defienden.
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Empezaremos recordando que todo delirio es primero catexis de un campo
social, econdémico, politico, racial, pedagdgico, religioso... siendo e campo social € que
determina la familia y no al revés, la familia no determina nada autonomamente. El
delirio es la matriz genera de toda catexis socia inconsciente. Se distinguen dos
grandes tipos de catexis socid: € polo parancico-fascista y € polo
esguizorevolucionario, sucediendo sorprendentes oscilaciones del inconsciente entre
estos dos polos en la catexis libidinal, esto es, en la gestion de la produccién deseante en
la produccién social. Conjuntamente, estos dos polos constituyen uno de los objetos
principales del esquizo-andlisis, pues en elos se articula la imagen de todas las
contradicciones humanas y de la contradiccion en € principio.

Tomando las dos direcciones de la ciencia fisica, la direccion molar seria la que
seguiria € polo paranoico-reaccionario, mientras que € polo esguizo-revolucionario
seguiria la direccion molecular. Se habla asi de la dimensién microfisica y de la
dimension microfisica. Cabe mencionar que no se deberia interpretar estas dos
dimensiones como una oposicién entre lo colectivo y lo individual. %

El cuerpo sin oOrganos seria e limite del socius, su tangente de
desterritorializacion. El inconsciente pertenece a la fisica® y e cuerpo sin 6rganosy sus
intensidades son la propia materia. Asi la teoria de la esquizofrenia es biol 6gica-cultural
en tanto que la biologia molecular nos ensefia que tan sdlo e ADN. se reproduce, no las
proteinas; las proteinas son ala vez productos y unidades de produccion: constituyen el
inconsciente como ciclo a la produccion del inconsciente, siendo los Ultimos elementos
moleculares en la disposicion de las maquinas deseantes y de las sintesis del deseo.

Lalibido es la energia propia de las maquinas deseantes. Y las transformaciones
de esta energia -Numen y Voluptas- nunca son desexualizaciones ni sublimaciones.
Realmente hay dificultad para presentar la energia sexual como directamente cosmica e
intraatdbmica, y también como directamente socio-historica. Aun asi, desde la psiquiatria
materialista del esquizoandlisis se opta por considerar la sexualidad como energia
cosmica antes que subordinarla a la representacion de la genitalidad y la reproduccion.
La energia sexual no es e amor. En & amor lo que se encuentra de fondo son los
organos y las determinaciones economicas. La libido como energia sexua es catexis de

%1 pues la oposicién no serfa tal, supondria contemplar las dos esferas como separadas la una de la otra.
Esta descripcion de |as oscilaciones del inconsciente respecto a consumo de la libido, de una dimension
fisicaaotrano es mas que el proyecto surrealista aglutinador del atomismo moral y el colectivismo, y por
ello mismo anarquista, encerrado en la férmula “cambiar el mundo, dijo Marx; cambia de vida,
Rimbaud”.

22 Esta idea seria andloga a la presentada por Suzuki a hablar del Inconsciente cosmico en el budismo
zen. Budismo zen y psicoandlisis, FCE.
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grandes masas, y recorre todo e campo de las maguinas deseantes. Hay que entender
dicha energia sexua més alla o més aca de la figura antropomérfica de la sexualidad.?
Para € esgquizoandlisis, el deseo pertenece a orden de la produccion, siendo toda
produccion deseante y socia alavez.

El descubrimiento de una actividad de produccion en general y sin distincion, tal
como aparece en e capitalismo, es inseparablemente la del descubrimiento de la
economia politica y del psicoandisis, mas alla de los sistemas determinados de
representacion. Pues € psicoandlisis muestra en su estructuracion de la libido subjetiva
su pertenencia a capitalismo. El capitalismo actla sobre la produccion socia
deslocalizando y derribando las antiguas objetivas representaciones en provecho de la
produccién como esencia interior universal, pero no sde dd mundo de la
representacion. Desde el esquizoandlisis se comprende que hay psicoanalistas con
intenciones progresistas, pero aln asi, nadie deberia entrar en € despacho de un anaista
sin saber a menos que ya todo se ha representado de antemano.

En Lacan se descubre € reverso de la estructura edipica como a-significante,
pues la estructura solo se forma y aparece en funcion del término simbdlico definido
como carencia. Lacan lleva a Edipo a su auto critica, que es aquel donde la estructura,
més ala de las imégenes que la llenan y de lo simbdlico que la condiciona en la
representacion, descubre su reverso como un principio positivo de no-consistencia que
ladisuelve. Lacan esquizofreniza asi € inconsciente, aunque sigue preso de Edipo. El
deseo es vertido en € orden de la produccion, referido a sus elementos moleculares y
donde no carece de nada, ya que se define como ser objeto natural y sensible, al mismo
tiempo que lo real se define como ser objetivo del deseo.

El inconsciente del esquizoandlisis ignora las personas, |os conjuntos y las leyes,
las imagenes, las estructuras y los simbolos. No tiene padres y es anarquista y ateo; es
autopoiético. Los flujos descodificados del deseo forman la energia libre (libido) de las
maquinas deseantes. El esquizo-andlisis declara la guerra a concepto de "Yo", Y su
tarea consistira en desggjar los flujos desterritorializados del deseo en los elementos
moleculares de la produccion deseante. La problemética consistiria en que la produccién

23 Esta intuicién de la energia como libido universal se encuentra desarrollada en la genial formulacion
précticay tedricadel AIKIDO, Budo que significa algo asi como “camino de la unién con la energia’, en
laque el ideograma de ‘ai’ connota ciertaidea sexual en el sentido de “afecto universal” (libido) hacialos
objetos, alos que observa con laidea de que son capaces de autopoiesis, por cierto hilozoismo heredado
del shintoismo. Ademas sobre esta genial intuicién, se desarrolla en el aikido una préactica “filosofia del
cuidado del ser”, que desde nuestra perspectiva materialista deja a Heidegger bastante retrasado en el
canon filosdfico.
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deseante necesita ser inducida a partir de la representacion, necesita ser descubierta a lo
largo de sus puntos de fuga. Incluso los que mejor saben desconectarse, desengancharse
de las maquinas, entran en conexiones de maguinas deseantes que reforman peguefias
tierras. De tal modo, no hay desterritorializacion de los flujos de deseo esquizofrénico
gue no venga acompafiada de reterritorializaciones globales o locales que siempre
reforman playas de representacion.

En lo que respecta a la funcionalidad de la psiquiatria materidista o de la
antipsiquiatria, solo puede salvarse con una efectiva politizacion, que consistiria en :

1- Deshacer todas las reterritorializaciones que transforman la locura en
enfermedad mental.

2- Liberar en todos los flujos e movimiento esquizoide de su
desterritorializacion de tal modo que este carécter ya no pueda calificar un residuo
particular como flujo de locura, sin que afecte ademés a los flujos de trabajo y de deseo,
de produccién, de conocimiento y de creacion en su tendencia mas profunda. La locura
ya no existiria en tanto que locura. no porgque habia sido transformada en enfermedad
mental sino a contrario, porque recibiria e complemento de los deméas flujos,
comprendidos la cienciay € arte. Pues es 11amsjda locura solo porgue aparece sin tal
complemento y se halla reducida a mantenerse ella sola para la destenltorializacion
como proceso universal. El esquizoandlisis trata de descubrir el punto de fuga activa en
el que la maguina revolucionaria, la maguina artistica, la maguina cientifica y la
maquina esguizo-analitica se convierten en piezas'y trozos unas de otras.

El esquizoandlisis, ademas de su tarea destructiva de los cédigos que cosifican el
inconsciente, también tiene dos tareas positivas a redlizar. La primera consistiria en
descubrir en un sujeto, la naturaleza, la formaciéon o e funcionamiento de sus maguinas
deseantes independientemente de cualquier interpretacion. Lo esencial de esta primera
tarea positiva radica en asegurar la conversion maquinica de la represion originaria de
un modo variable y adaptado. El orden a seguir parte de la multiplicidad molecular a las
formas de gregariedad gjerciendo la seleccidn hacia los conjuntos molares o gregarios
gue se derivan de ellas; de este modo, toda catexis es molar y social.

La segunda tarea positiva deberia distinguir en las catexis sociales la catexis
libidinal inconsciente de grupo o de deseo, y la catexis preconsciente o de interés. Esta
Ultima pasa por los grandes fines sociales y concierne a organismo y a los érganos
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colectivos, incluidas las vacuolas de carencia acondicionadas. Llegar a las catexis de
deseo inconsciente del campo social.

Paradlo, e esquizoandlisis dispone de indices constituidos por lalibido.

La diferencia fundamental entre €l psicoandlisisy € esquizoandlisis reside en
gue € segundo llega a un inconsciente no figurativo y no simbdlico, se habla de flujos-
esquizias o real-deseo pero por debajo de las condiciones minimas de identidad. De tal
modo que no hay esquizoandlisis que no mezcle sus tareas positivas con la tarea
destructiva constante de disolver el yo llamado normal. Pues lo que enferma al
esguizofrénico es la detencion coaccionada del proceso 0 su continuacion en el vacio, o
la manera en que se ve obligado a tomarse por un fin.

Enunciamos a continuacion las cuatro principales tesis del esquizoanalisis:

1- Toda catexis es molar y socia. (consecuencia de la 18 tarea positiva del
esquizoandisis).

2- Didtinguir en las catexis sociaes la catexis libidinal inconsciente de grupo o
de deseo, y la catexis preconsciente de clase o de interés. (28 tarea positiva del
esquizoandisis).

3- La catexis libidinal del campo social es primera con respecto a las catexis
familiares.

4- Observacion y andlisis experimental de los dos polos de la catexis libidinal
social: €l paranoico-reaccionario y €l esquizo-revolucionario.

Estas tareas son las que hay que llevar a andlisis de la produccion social como
reflgo condicionado de la produccion deseante para descubrir |os verdaderos problemas
y eliminar los fasos problemas que hacen contraer deudas con los codigos de
inscripcion del socius. Para ello los autores se centran mayormente en las obras
artisticas, pues es donde mejor se pueden ver saltar los indicadores de lineas de fuga de
los flujos- esquizia, asi como en e andlisis socio-politico, donde a mi parecer muestra
su método todo su potencia analitico, pues da una leccién magistral sobre como actuar
en politica, ayudando a discernir € engafio sobre la masa social, del deseo de lamasa a
ser engafada. Quizas muchas formaciones politicas deberian leer este texto, pero no,
seguramente preferiran continuar engafados, pues parece que asi 10 desean. De todas
formas lalecturadel Antiedipo, y su continuacion Mil mesetas, aportan una renovada y
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verdadera filosofia materialista con la que seguir intentando e definitivo asato a la
inmanencia a través de categorias que liberen de la inmundicia y la perversidad a esa
indomable bestia que es la produccion deseante. Terminamos con una cita extraida de
Moby Dick en la que se hace referencia a capitén Ajab y sus marineros, pues éstos, a
igua que los grandes filésofos, “habian declarado guerra perpetua a la mas poderosa
masa animada que ha sobrevivido a Diluvio, la mas monstruosas y la mas montafiosa;
ese himalaya mastodonte de agua salada, revestido de tal portento de poder
inconsciente, que sus mismos panicos han de temerse més que sus mas valientes y
malignos asaltos’. “jTened cuidado, oh panteistas!”.
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Figurasdelamigracion

Fernando Miguel Pérez Herranz
Universidad de Alicante

La Humanidad, entendida como un todo que habita latierra en paz y en cooperacion
con sus semejantes, se configura en e ideal estoico de los «ciudadanos del mundo». Tras
los estoicos, algunos vieron en la Humanidad una idea regulativa que deberia servir de
referencia a los soberanos de todo € mundo para conseguir la felicidad en la Tierra; otros,
una utopia que sdlo la maldad de algunos impide conseguir. Pero calibrar la posibilidad
misma de este estado ordenado del mundo, sin conflictos militares, sin explotaciéon de los
seres humanos o respetando el medio ambiente exige algo més que apelar a sentimientos
exquisitos de excelencia o a maniqueismo de buenos y malos; hay que preguntarse por €l
modo en que entran en relacion pueblos, comunidades y estados y, por tanto, en las
caracteristicas de las migraciones (nigro: pasar de un lado a otro, irse de / @. En este
momento en que Espafia se ha convertido en encrucijada de caminos, presentaré algunas
posibles figuras de la migracion.*

Todo Estado ideal pretende controlar (politica), regular (ideologia) y administrar
(economia) la vida cotidiana de los seres humanos, para |o que intenta limitar un territorio
en e que establecer su soberania (Platon, Leyes). El territorio puede ser mas o menos
extenso —polis, nacidn o imperio—. Mas, por mucho empefio que pongan sus guardianes o
sus filésofos, por perfecto que sea € disefio para regular, controlar y administrar cada uno
de los aspectos de la convivencia —idealidad distributiva—, e Estado se ve desbordado
por ciertos grupos humanos que se le vinculan atributivamente tanto desde dentro
(explosion demogréafica) como desde fuera (inmigracion). ¢Qué hacer ante e
agenciamiento de tantos nuevos individuos? ¢Usar la violencia? ¢Guarecerse tras una gran
murala? ¢Transformarse e Estado de inmigracion en un Estado de emigracion?
¢Autodesaparecer? ... El esfuerzo para convertir esos agregados en clases distributivas es
muy poderoso, pero termodindmicamente es mas costoso unir que separar, COmo es Mas
dificil disociar ideas que asociarlas (Thom dixit). Pero, en cuaquier caso, la Razén de
Estado ha aprendido —para bien y para ma— a recibir tanto a los recién nacidos como a
los recién llegados, y a expulsar a quienes no puede mantener sea por imposibilidad de

! Lo hetratado en F.M. Pérez Herranz, “Emigracion / Inmigracion, conceptos conjugados’, en J.M. Santacreu
y M.D. Vargas (coords.), Las migraciones del siglo XX, ECU, Alicante, 1999, pags. 1-15.
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administrarlos, regularlos o controlarlos.

Y a el mito sabe de estas miserias. Nada menos que Eneas califica de barbaros a los
reyes del Lacio, porque se negaban a darle permiso para fondear:

“Qué clase de hombres es ésta'y qué patria tan barbara permite
una costumbre asi? Se nos impide la hospitalidad de la playa,
guerras nos levantan y nos prohiben detenernos en la orilla.

Si despreciais laraza de los hombres y las armas mortales,
temed a menos a los dioses que no olvidan lo bueno y lo malo.?

Un mito que recoge e padre Francisco Vitoria en € siglo XVI dentro de un
parégrafo en e que justificaba la legitimidad de los espafioles air a América por € derecho
natural que asiste a todos los hombres a vigar (ius peregrinandi) y utilizar las cosas
COMuNes: rios, mares o puertos.

“1. Hablaré ahora acerca de los titulos legitimos e idoneos por los que |os béarbaros pudieron
caer bajo & dominio de los espafioles.

PRIMER TITULO. El primer titulo puede denominarse de «sociedad y comunicacion
natural ».

2. Acerca de esto sea ésta la PRIMERA CONCLUSION: «Los espafioles tienen derecho a
recorrer aquellos territorios y permanecer ali, aunque sin hacer dafio alguno a los barbaros
y dlos tampoco pueden prohibirsel o».

Décimo. «Por derecho natural son cosas comunes a todos las corrientes de agua'y € mar;
también los rios y los puertos, y a la s naves de cuaquier pais les es licito atracar en
elos.».?

Pero las migraciones pueden ser muy conflictivas, en relacion con la energia que
sean capaces de movilizar los grupos migratorios. energias politica, técnica o militar.
Supondremos que la migracion como concepto es un conjunto de multiples seres humanos
conformadores de una totalidad, que, a su vez, es una parte vinculada a otras totalidades de
seres humanos. Estos constituyen también partes que pueden ser o bien exteriores a la
totalidad, o bien —y este es € caso mas interesante— internas a esa totalidad a la que

2 Virgilio, Eneida, I, 778 y ss.
3 F. Vitoria, Sobre el poder civil. Sobre los indios. Sobre el derecho de guerra, Tecnos, Madrid, 1998, pags.
129ss.
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redefinen. Por eso hablaremos de conceptos conjugados:*

— Los conceptos A y B se conjugan metaméricamente cuando proceden sin
distinguir partes entre si.

— Los conceptos Ay B se conjugan diaméricamente cuando proceden
distinguiendo partes en uno de los conceptos. A1, Az, ... An , vinculadas por medio del otro
concepto B.

Asi @ grupo emigrante, que llamaremos SE, y € grupo receptor, que llamaremos
SR, entran en relaciones necesarias, desde un punto de vista material, relaciones dadas en
una tradicién cultural. Por eso, los grupos SE y SR no son grupos absolutos, metafisicos
(I6gico-formales), sino concretos, fisicos (I6gico-materiales), 10 que nos exige indicar los
parametros que intervienen. Se han de contemplar, a menos, dos tipos de parametros, uno
para cada segmento.

|. Para el grupo o segmento migratorio SE

El parametro tiene que ver con la manera de ser gercida la presion para emigrar.
Toma dos valores extremos. O bien por presion exterior (factores de empuje), que
indicaremos con e simbolo +a. Es una migracion forzada por cambio de regimenes
politicos, cambio de fronteras tras las guerras, anexiones de territorios, expulsiones,
deportaciones, traslados forzosos de esclavos, hambrunas, guerras civiles o de religion,
repatriaciones forzadas... La primera migracién mitica en este sentido serialaidaala T Tierra
Prometida por Yavé (Génesis, 12,1).

4 G. Bueno, “Conceptos conjugados’, El Basilisco, n° 1, 1978, pags. 88-93.
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cAtamEL kb 6RUPO EMIGRATORIO
PRESION EXTERIOR (+a) SE

Expulsién de Adan y Eva del Paraiso Terrenal
Fresco de Justo de Menabuoi (1376-78), Catedral de Padua

Fig. 1

O bien por voluntad propia, tras redlizar planes y programas por parte de los emigrantes
(factores de atraccion de ciertas sociedades o territorios). ES una migracion deseada por los
individuos para su expansion comercial, su beneficio o enriquecimiento personal, que
indicaremos con el simbolo —a . George Borrow, don Jorgito el inglés vigero y vendedor
de biblias en Esparia.
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Fig. 2

I1. Para el grupo o segmento migratorio SR

El parametro dependera de las caracteristicas de la sociedad receptora: agricola,
industrial, servicios, militar, etc., que llamaremos b’ para indicar la diversidad material, y
que puede transformarseen b’’, b’*" ... b", como si fuese un cambio de coordenadas.

I11. Parael contacto entre SEy SR

Al entrar en contacto las poblaciones SE y SR se produciran multiples efectos.
(Cuadro 1).

II ) GRUPO RECEPTOR : SR
I) 6RUPO EMIGRATORIO : SE )

PARAMETROS: PARAMETROS:
y CARACTERISTICAS
foppiiaies it (sociedad agraria, industrial,
VOLUNTAD PROPIA (-a) ciatad ewis, e,

IIT) COMTACTO DE LOS GRUPOS EMISGRATORIO Y RECEFTOR
(+-A)SE ® (BM) SR
Cuadro 1l

Pero no nos interesa recitar una mera rapsodia de sucesos, Sino construir una estructura que
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nos permita comprender las distintas maneras de producirse esos contactos. Provistos asi de
las clases SEy SR y de los pardmetros+ay b’ ... b" hablaremos, entonces, de dos clases de
migracion, seguin que los grupos se tomen como todos aislados: Migraciones metaméricas
0 que uno de dlos se infiltre entre las partes intensionales del otro: Migraciones
diaméricas. En € primer caso, habra tantas clases de migracién como resultados de ciertas
operaciones (A ) de union (v), interseccion (&) o negacion (—) entre ambos segmentos:

A. Si las operaciones son del tipo: Av 0=A 6 A&1=A, hablaremos de articulacién
neutra.

B. S son del tipo: A A B = AwB (donde «w» es la disyuncion excluyente),
hablaremos de yuxtaposicion.

C. S son del tipo A& (A v B)=A, hablaremos de reduccién absorbente

D. Si sondel tipo —1xA = —A hablaremos de negacion.

E. Si sondel tipo AA B=C, hablaremos de fusion.

En el segundo caso, las operaciones de interconexion entre unas partes y los todos o
entre las distintas partes nos permiten distinguir entre:

F1. Migracion receptora

F2. Migracién emisora

F3. Migracion transversal

(Véase e cuadro 2)
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CONTACTOS DE LOS 6RUPOS EMIGRATORIO Y RECEPTOR
ALTERNATIVAS

A. MIGRACION DE ARTICULACION NEUTRA:

(o) SEB (4') 0z (g SE (pues SR = 0)

B. MIGRACION DE YUXTAPOSICION

{c) SE ] (5"15R = (a) SE W (4 ') SR (W = disyuncién exclusiva)

€. MIGRACION DE REDUCCION ABSORBENTE

(6) SE@D (5 ' ) SR = (o) SE
(o) SE@ (5 ' )SR= (5') SR

(+0)SEL €D (b ' )5R1 €D (+0)5E2 D (b ' )5R2 D (a)5E3 B (b *)5R3 ... = &

Cuadro 2

I. Migraciones metaméricas.

A. Migracién de articulacion neutra: S SR es una clase vacia, € parametro se
anula y entonces diremos que se identifica con e lugar de emigracion. Es éste un caso
limite, en el que no habria ningun tipo de conflicto:

(ta) SE® ( b’) 0 = (xa) SE (pues SR = Q)
Por gjemplo, |as repoblaciones de Carlos |11 en Sierra Morena por Pablo de Olavide,

que recurrié a gentes desarraigadas para que no importaran prejuicios y asi poder aplicar
alaincluso la utopia (La Snapia); o de los rusos en Siberia, etc.
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" EEEEEE
2ol
GJ“ & J, r Poblaflo_n de_I:a Luisiana

MAPA DE SINAFIA

D. PABLO OLAVIDE. §

Fig. 3

B. Migracién de yuxtaposicion: Es e caso de las migraciones estacionarias o
emigracion golondrina —vendimia.—; o0 de las migraciones transitorias —trabajos
eventuales...—. Los operadores entre ambos grupos, mas que débiles, ni siquiera entrarian
en accion, lo que se simboliza por la naturaleza del disyuntor excluyente. Apenas s dejan
recuerdos en ninguna de las poblaciones.

(@) SED (A')SR =(a) SE W (b ') SR (W = disyuncién exclusiva)

Por gemplo, e trabagjo con transferencias de recursos de la sociedad receptora a la
de emigracion.® Los chinos que emigran a Tailandia, Indochina, Formosa o Malasiay no se

®J Bacaria (ed.), Migracién y cooperacion mediterraneas Institut Catala de la Mediterrania, 1998,
Barcelona.
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integraron nunca en las poblaciones receptoras. La emigracion de espafioles, italianos... a
Alemania o Suiza tras la segunda guerra mundial. Las razones habria que buscarlas en las
propias leyes de inmigracion que no permitian que se asentaran los emigrantes, pues para
los centroeuropeos era tan importante asegurar los cupos de mano de obra como €
dinamismo de los retornos, poniendo trabas a la autorizacion de actividades autonomas,
dando cortos permisos de residencia...; 0 quiza en las estrategias sociales de las autoridades
gue impedian a los emigrantes frecuentar otro trato que e de sus compafieros de emigracion
(ghetos)...

Durante e periodo colonia en Africa, la sociedad civil estaba reservada a los
blancos. Tenian derechos y obligaciones basados en €l respeto a individuo, € debate
publico y la asociacién y confiaban en contratos. Segin Mahmood Mamdani,® € apartheid
era la forma en que se separaban los europeos de la ley tradicional, que se aplicaba a las
comunidades y se basaba en la fuerza. De esta manera mantenian la «ldgica tribal» y la
«l6gica democrética»: “Esta es la razon por la que la politica de la sociedad civil, donde lo
rural es gobernado por la ley tradicional, es necesariamente patrimonial; los politicos
urbanos utilizan la circunscripciones urbanas-rurales a través de relaciones clientes-patrén”.
Y € vencedor de las elecciones “es ssimultdneamente € poder representativo en la sociedad
civil y e poder despético sobre las autoridades nativas’.

Los problemas que surgen entre los grupos tienden a solucionarse de manera
radical, hasta la eliminacién de uno de ellos. las expulsiones de los moriscos en Espafia es
un claro gemplo. La irreductibilidad de los moriscos procedia de las profecias que
circulaban a fina del siglo XVI sobre la caida de Espafia, reforzadas por los jofores o
prondsticos, mantenian vivo e mito de la renovacion de Al-Andalus, que les hacia presentir
lareedicion de 711: no renunciaban a unatierra que consideraban suya.

® M. Mamdani, Citizen and Subjet: Contemporary Africa and the Legacy of Late Colonialism, 1996.
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Fig. 4.

C. Migracion de reduccion absorbente: La distanciaentre SE'y SR es tan enorme
que una de las dos absorbe a laotra sin dejar précticamente rastro de ella.
(a) SE® (6" ) SR = (a) SE
(a) SE® (b )SR = (b') SR

Para redlizar esta operacion pueden utilizarse las mas variadas técnicas, aungque la mejor
politica para neutralizar a los hombres, como ya sabia Herodoto, es hacerles cambiar de
viday costumbres:

“Hazles llevar tunicas debajo de las capas y diles que ensefien a sus hijos atocar la citaray

e arpay a hacerse tenderos. Si haces eso, sefior, pronto |os verés convertirse en mujeres en
lugar de hombres, y ya no habra ninguin peligro de que se rebelen contrati”.

Montesguieu, més clésico, sabe que para cambiar las costumbres y habitos “no se
debe usar de las leyes, procedimiento que pareceria demasiado tiranico, sino que vale mas
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cambiarlas por otras costumbres y otros habitos”.’

En la Espania del siglo XVI parece que seguian la via mas comoda de admitir a los
emigrantes —mercenarios, bangueros, artesanos...— siempre que fueran catdlicos, pues se
suponia que quedarian absorbidos sin ningun problema. Asimétricamente, y con gran
esfuerzo, la migracion de los espafioles a América trata de absorber a la poblacion indigena
mediante las conversiones a catolicismo.

TN ] il i gl A i T
y _h_ - o e .-l". EE

Fig. 5

D. Migracién de negacion: La receptora cambia € signo a la emigrante. Nos
encontramos ahora en € caso de una emigracion forzosa que, a contacto con la receptora,
empieza a pensar en construir planesy fines hasta cambiar los de la poblacion primitiva.

(+a2)SED@ (' )SR=(—a)SE;

(—a)SE@® (" )SR=(+ a)SE
" viontesquieu, I espiritu aelasieyes, 1pro xiX, cap. XIV.
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Por gemplo, la poblacion femenina que es captada para salir a un pais extranjero y ala que
se promete trabajo bien remunerado, calidad de vida.., y que luego es obligada a
prostituirse. O e caso de los esclavos que llegan a Américay son liberados en la época de
A. Lincoln.

TP RO
PROCLAMA DEE
esclavos. La Constitucion adoptala 13 y 14 enmiendas que abolen la esclavitud y establecen los derechos civiles.

Fig. 6
E. Migracion por fusién (algebraicamente del tipo A A B=C): La poblacion

emigrante cambia € parametro de la poblacién receptora, hasta el extremo de transformarla
en una sociedad diferente (la emigrante cambia el superindice a la receptora).
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(—a)SE®(b')SR =Cq=(b"") SR
(+0)SE® (b')SR =Cq =(b""') SR

Seria e caso de una emigracion de mayor capacidad técnica, convirtiendo una sociedad
agricola en otra industrial. Asi la vuelta de los emigrantes a sus ciudades de origen, que
puede considerarse como una nueva migracion, traeran los hébitos de los lugares de
emigracion y convierten una poblacion agraria, por eemplo, en una artesana o de
servicios, como ocurrio en la Espafia de los afios setenta y ochenta con la vuelta de los
emigrantes.®

Fig. 7

I1. Migracion conjugada diaméricamente.

Los cinco tipos anteriores tienen la estructura de los conceptos metaméricos. Pero
las migraciones modernas, mucho més complegas, necesitan ser conceptuaizadas de

8 JB Vilary M2J. Vilar, La emigracion espafiola en el siglo XX, Arco Libros, Madrid, 1999.
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manera también mas complegja. Lo usua es que la estructura de las migraciones sea de tipo
diamérico, en la que uno de los dos segmentos no se trate ya como un todo, globalmente,
sino desarrollado en sus partes extensionales. Por gjemplo, €l concepto A, se desarrolla en
el conjunto extensiona: A = {A1, Az, ... An}. Esas partes A, se conectan por medio de
notas intensionales Q, de tal suerte que e concepto B puede retrotraerse hacia € plano dela
intensién de A, es decir, B se va conformando por medio de las notas Q de A. Asi €
concepto B se podria definir de estemodo: B = {A;1 QA A A Q..QA A,

El claro € interés de |os conceptos diaméricos, porgque su resultado no es previsible,
ya que & concepto conjugado no podra considerarse nunca como una totalidad distributiva
pura, a la manera como se entendian los géneros anteriores de la tradicion escolastica,
conceptos dados de una vez y para siempre (recuérdense las especies aristotélicas y aun las
linneanas, las cuales no podian evolucionar), Sino géneros posteriores a su desarrollo por la
expresion predicativa Q(A). De ahi e elemento «creativo» de estos conceptos. En nuestro
caso diremos que la migracion en sentido diamérico es més rica en matices, pero también la
gue provoca conflictos mas agudos y 1os cambios més espectaculares. Los emigrantes y 1os
receptores intercambian valores, ideas y creencias, lenguagjes, instrumentos culturales... y
reconstruyen el significado de los propios términos emigraci én/inmigracion.

De este modo se responde a un problema tedrico que los socidlogos se plantean a
intentar explicar la interdependencia de los flujos de emigracion/inmigracion. ¢Por qué las
sociedades receptoras privilegian € concepto inmigracion y las emisoras € concepto
emigracion?®

Esto significa que ambos conceptos han de estar vinculados a través de una historia
sistematica similar, de tal suerte que la conexion entre ambos proceda precisamente de que
cada uno de €ellos, al mediar en la conexién de las partes en que se despieza al otro, define
ese mismo concepto. Asi, B es la relacion misma que conecta las partes de A, pues B se ha
infiltrado o intercalado en las partes de A sin reducirse aél. B es € resultado de la conexion
entre las partes de A, pudiera decirse la conexion de A consigo mismo. Y [o mismo vale
para A respecto de B. Veamoslo més detenidamente:

® Colectivo 10é (W. Actis, M.A. de laPrada, C. Pereda), Emigrantes, trabajadores, ciudadanos. Una vision de
las migraciones desde Espafia, Universitat de Vaéencia, Patronat Sud-Nord, Valencia, 1999, pag. 211.
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Definicion del término «emigracion» por mediacion del término «inmigracions.
La emigracion se definira como la conexién de las partes mismas de la inmigracion; es un
concepto que se enriquece a medida que se desarrolla e concepto de inmigracion. Asi, si
un grupo reivindica ciertos derechos, provoca la creacién de nuevas leyes, s consume
determinados productos, atrae diversas formas de propaganda, etc.; pero sobre todo
incorpora € mismo concepto usual de emigracion, lo que impide su hipéstasis. ¢En qué
partes se divide o despieza e concepto de inmigracion? Indudablemente, una de sus partes
ha de ser € lugar de recepcion —Nacion, desierto..—y su economia ——industrial,
agricola...; pero también tienen que ver las leyes que regulan los flujos migratorios, que han
de incorporarse a una legislacion mas genera —turismo, estudiantes...—; habra de tenerse
en cuenta las costumbres de la sociedad receptora —religion, juegos..—; las formas de
control social, las coyunturas politicas —elecciones...—, etc. Las partes que conecta €l
término emigracion puede resumirse en la siguiente formula: SE = { inmy, inmp, inng ...
inm, ...}, siendo, por g emplo:

inmy = Pais de recepcion; inm, = Derecho, leyes especificas...; inmg = Costumbres
(con indicacion del punto de vista: socioldgico o etnoldgico); inm, = Propaganda,
rumores...

El emigrante seria € resultado de la conexion de todos esos el ementos congtitutivos
del concepto de inmigraciéon, pues no tendria sentido un concepto independiente o
autonomo.

Asi, tras las prohibiciones a la emigracion en e siglo XIX en Espafia, la ley de
emigracion de 1924 en Espafa durante €l gobierno de Primo de Rivera, reconoce la
existencia de flujos migratorios de espafioles, por lo que se transforma & concepto mismo
de emigracion, gue ahora tendra en cuenta medidas de proteccién de los inmigrantes
espafoles en los lugares de recepcion, creacion de lineas maritimas para su desplazamiento,
dotacidon de escuelas, etc. Otro caso paradigmatico es la transformacion del inmigrante
ilegal en inmigrante irregular, por lo que € nuevo concepto de emigracion desborda €l
antiguo.*°

10 Colectivo 106, op cit., p. 92ss.
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Definicion del término «inmigracion» por mediacion del término «emigracion.
La inmigracion se definird conjugadamente, como la conexién de las partes mismas de la
emigracion; es un concepto que se enriquece a medida que se desarrolla e concepto de
emigracion. ¢En qué partes se divide o despieza € concepto de inmigracion?
Indudablemente, una de sus partes ha de ser € lugar de partida —tribus, naciones...—y su
economia —agricola..—; pero también tienen que ver las leyes que regulan los flujos
migratorios en su pais de origen; habra de tenerse en cuenta las costumbres de las
sociedades muy diferentes de las que pueden proceder los emigrantes —familiares,
comerciales..—; € tipo de aceptacion de la salida de la emigracion —oficid, ilegal...—;
las estructuras politicas —dictaduras, guerras..—, etc. Las partes que conecta e término
inmigracion puede resumirse en una formula: SR={ emy, em,, ems ... em, ...}, siendo, por
gjemplo:

em; = Pais de origen; em, = Tratados internacionales, leyes especificas... emz =
Costumbres (con indicacién del punto de vista: sociolégico o etholégico) ... emy, =
Propaganda de los medios audiovisuales...

Asi, las leyes espafiolas a partir de la Ley de Derechos y Libertades de extranjeros
de 1986 —y sus correspondientes reformas, hasta la fecha—, que tiene en cuenta
multiplicidad de aspectos de la emigracion: pais de origen, estructura familiar (hijos,
divorcios...), los espafioles emigrados, los jubilados del norte y del centro de Europa, €tc.
con los gque configura un concepto de inmigracion en e que ha de incorporar atencion
sanitaria, educacion, ayudas ala vivienda, etc.

L as formas candnicas que toman los conceptos conjugados seran, por tanto:
(+a) SE = (+a) SE1 @ Q @ (x0) SE2 D Q @ (+a) SE3® ... (+4) SEn ...
y
(b ")SR=(s)")SRIDRD (/) )SRZDBRD (5 ")SR3 ... ® (4 ")SRn ...

Pero se ha de incorporar, a menos, otra forma méas que, s no esta tan bien definida como
las anteriores, es de gran importancia histérica. Es € caso en que la emigracion/inmigracion
no queda bien definida porque son las partes de uno y otro concepto los vinculados entre si.
Es un concepto flotante, que es obligatorio dgjar abierto como un interrogante y cuyos
valores dependeran de los casos concretos.
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(xa)SE1 © (b ' )SR1 © (2a)SE2 D (b ' )SR2 D (+a)SE3 D (b ' )SR3 ... = ?

F1. Migracion receptora: Cuando las partes en que se despliega la poblacién
emigrante se conecta por medio de conceptos intensionales procedentes del concepto de
inmigracion:

(+a) SE = (+a) SE1 @ Q @ (x0) SE2 D Q @ (+a) SE3® ... (+4) SEn ...

Por gemplo, la emigracion espafiola a América se justifico en las Juntas de Burgos por la
obligacion de predicar el evangelio a los pueblos indigenas americanos (caribefios, aztecas,
incas, mayas...). El derecho a predicar (ius predicandi), que es una nota caracteristica de ese
tipo de inmigrante, va coordinando las notas intensionales que esos emigrantes provocan en
las Américas. las enfermedades infeccionas importadas por los espafioles, las maneras de
organizar €l trabagjo (enmiendas...), las leyes que prohiben emigrar a moriscos, judios o

Alegoria de CRISTOBAL COLON en América
Fig. 8
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F2. Migracion emisora (la inversa de la anterior): Cuando las partes en que se
despieza la poblacion receptora se van conectando por medio de las notas intensionales que
conforma el concepto de emigracion:

b ")SR=(6")SRILDORD (b )JSRZD RD (4 ")SR3 ... D (b )Skn ...

Seria € caso de una sociedad que, por algin motivo —bancarrota, guerras...— necesita de
diferentes grupos de mercaderes, técnicos... para ponerse en marcha otra vez. Por gjemplo,
el caso de la Alemania perdedora de la segunda guerra mundial. El concepto de
inmigracién no seria sino la conexion de las costumbres de los diversos paises de origen —
espafioles, italianos, yugoesavos, turcos, magrebies..—, de distintas legalidades, de
diversas précticas de propaganda, de ideologias dispares..., |0 que ha dado lugar a una
concepto nuevo: la «clase trabagjadora», que se define desde la poblacién autéctona o clase
dorr]i nante, etc.

=
-

Laciudad alemanade Dresde, tras el bombardeo de 1949
Fig. 9

F3. Migracién transversal: Cuando tanto la poblacién receptora como la emigrante
se relacionan a partir de partes autbnomas de esos todos:
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(+a)SEL1 @ (b ' )SR1 €D (+a)SE2 ©® (b ' )SR2 D (+a)SE3 D (b ' )SR3 ... = ?

Las mafias italianas, holandesas, irlandesas... en EE.UU. Las comunidades evangelistas
establecidas en Jaca y e Alto Aragon por emigrantes aragoneses; o0 las comunidades
cavinistas en e prepirineo francés (siglo XIX); o en genera, los fenOmenos de
comunidades utopicas: 1os hermanos moravos que fundan ciudades en las que imperaba la
autogestion productivay, ala par, una gran labor misionera; etc.

“Y o creo que uno no debe convertirse en francés autométicamente. Ha de saber lalengua, asumir la
Constitucion, jurar sobre labandera, hacer los ritos necesarios para decir que estamos orgull osos de acogerle
y usted estd orgulloso de ser francés ... Laintegracién hay que hacerla efectiva; si no, los ciudadanos son
extranjeros en su propio pais’ (Jean Daniel, director de Le Nouvel Observateur)

Fig. 10
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Se ha de tener presente que la escala desde la que se rediza € andlisis es la
establecida por e Estado, la escala histéricamente real. Las migraciones relevantes se
realizan a través de los Estados (el Estado-nacion, € Estado-imperio, € Estado-
tecnocrético...), ya sea para homogeneizar sus territorios —expulsando a los practicantes de
otras religiones..— ya sea para explotaciones coloniales —que requieran de mano de
obra..—, etc. Incluso a partir de la segunda guerra mundia los flujos migratorios
esponténeos préacticamente han ido desapareciendo controlados por los Estados (o los
contra-Estados:  ingtituciones estatales corruptas, mafias...). Ahora bien, e Estado
corresponde normalmente a la sociedad receptora que tiende a mantener relaciones
metaméricas con la poblacion de emigracién: o bien quedando ambos yuxtapuestos (y ahi
surge de manera claray distinta la figura del «extranjero») o bien reduciendo por absorcién
unaalaotrao bien, en e caso extremo, invirtiendo su posicion. Pero este nivel analitico se
ha de ver desbordado cuando las partes que se conjugan con la poblacion son mdltiples.
Entonces esas partes diferentes entre si se conjugan a partir del segmento dominante.,
dando lugar a situaciones problematicas. La cuestion de las lenguas, la cuestion religiosa...

Final: Migracién e Historia Universal

El fendbmeno de la migracion es uno de los factores que conduce a la Sociedad
Global: Por una parte, ala reunién siquiera extensional de todos los hombres y cuya idea
regulativa es el recubrimiento del «Globo terragueo»; por otra, a vinculo intensional entre
todas las gentes y cuya idea regulativa es la «Sociedad de Ciudadanos», pues es a partir de
las migraciones como unos pueblos reconocen a otros y llegan a tener intereses comunes.
Un proyecto que comenzo hace mucho tiempo, si hacemos caso de las palabras de Poalibio:

“Antes de esta época [s. Il. an€g los sucesos ocurridos en € mundo se halaban como
diseminados (...) a partir de aqui la Historia comienza a tener cuerpo; los acontecimientos
acaecidos en Italiay Africa se enlazan con los que han tenido lugar en Asiay en Greciay

todo tiende a mismo fin”.**

11 polibio, Historia universal durante la reptblica romana, I,4,2.
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Introduccion.-

Hoy dia los flujos migratorios de América Latina y el Caribe a la Uni6n Europea
asi como el fendmeno migratorio en general, ocurren en un escenario de
transformaciones econdmicas, sociales, politicas y culturales de alcance mundial que
vinculando mercados, sociedades y culturas, dan tipicidad al inicio del Siglo XXI.

Si bien es el mercado el que tiende a liderar este conjunto de transformaciones
denominadas globalizacion, no es menos cierto que en torno a la circulacion de las
mercancias, se movilizan los factores de produccion, haciendo cada vez mas visible la
internacionalizacion del capital industrial y financiero, las tecnologias y en
circunstancias de alta complejidad circula también el capital humano que atraido
principalmente por los polos industriales y de mayor dinamismo econdmico, al 2005
involucra un volumen de poblacion de 185 a 192 millones, parte de la cual es por demas
convertida en mercancia en si misma por el negocio de trafico de personas que segln
estimaciones de la ONU, moviliza entre 5 y 10 millones.

En efecto, la migracién desde ALC hacia todo destino y muy especialmente la
intensificacion del flujo hacia Europa, més alla de la situacion planteada a partir de los
hechos del 11 de septiembre de 2001 y otros factores colaterales, tiene como
determinante central de los Gltimos tiempos, el impacto negativo del avance del libre
comercio con unos termicos de intercambio desventajosos para la region,
profundizando los niveles de pobreza, cuya brecha con los paises industrializados se ha
venido ampliando de 4 a 7 veces entre 1960 y 2000.

Junto al aumento de la pobreza en América Latina y el Caribe han venido
ganando relevancia fendmenos como la descomposicion familiar que deja a millones de
hogares en la indigencia parte significativa de los cuales estan encabezados Unicamente
por mujeres, la violencia generalizada y la violencia contra la mujer, el aumento de la
migracion internacional femenina, el trafico de personas, entre otros. Hay que tomar
en cuenta los problemas que suscitan las transformaciones transnacionales en el seno de
democracias inestables como las de ALC, que reducen la ciudadania social, politica y
cultural, fenémeno que adquiere mayores dimensiones para la poblacién que emigra, la
cual, por lo general debe someterse o enfrentarse a diversos niveles de excusion
ciudadana en los paises y regiones de destino, dandose cada vez con mas frecuencia el
fendmeno de la ‘ingobernabilidad migratoria’.
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Varios discursos (centro-periferia, neo-liberal, sistema mundial, ... ) se tejen hoy
buscando explicar tedricamente estas transformaciones, los efectos y los retos que
abrigan para el futuro. Las investigaciones y el amplio debate generado al respecto,
muestran que el fendmeno de la migracion impacta indistintamente en las sociedades y
en las culturas segin sean emisoras o receptoras y dependiendo el nivel de desarrollo
econdmico que ostentan. Evidencian ademas, que pese al conjunto de percepciones
negativas que abrigan las sociedades receptoras, y a los problemas de exclusién social
que envuelve, la migracion hoy es una necesidad real y que puede ser manejada en
términos de ‘costo beneficios’ garantizando los derechos humanos como sugiere el
Informe de 2005 de la Organizacion Internacional para la Migracién, ya que su impacto
econdmico encierra desarrollo para las regiones de de origen y de destino. No obstante
es de destacarse, que si bien existe esta potencialidad, la administracion de los procesos
migratorios con fines de desarrollo, necesita de mayores pasos en la transparencia en las
relaciones de intercambio entre los paises receptores y emisores.

Los significativos montos de remesas que recibe América Latina de su diaspora
ubican la migracion como un factor de peso y alivio econémico de la region. Se conoce
del alto costo en capital humano que representa esta situacion, lo cual no parece
compensarse con las remesas econdmicas e intelectuales que se recibe en consecuencia.
Cabe a América Latina y el Caribe desarrollar la capacidad de generar, negociar e
implementar politicas que mejoren los términos de intercambio en el nuevo orden
globalizado y los esquemas de negociacién y de cooperacidon con Europa abren
escenarios para ello.

Por otra parte es de destacarse que amplios sectores de la Europa de los 25
paises, se perciben como solidarios con la internacionalizacion del humanismo, lo cual
se hace constar en la documentacion generada por el proceso que ha conducido a la
Union. Ante ello, cabe preguntarse: ¢Cuéles términos de referencia y acciones deberia
tener en cuenta tanto en su interior como en el plano de la cooperacion y las relaciones
internacionales para asegurar que este discurso de solidaridad se transforme en hechos
concretos que permitan lecturas objetivas, visionarias e inclusivas de la presencia de los
inmigrantes en su seno, generando desarrollo también para sus paises de origen, en
tanto se desplieguen politicas publicas internacionales transparentes que asi lo faciliten?
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1.- Inmigracién de América Latina y el Caribe a la Union Europea en escenario
mundial.

La inmigracion de América Latina y el Caribe (ALC) en la Union Europea (UE),
ocurre respondiendo a factores de expulsidn-atraccion-repulsion, cuyo interjuego se
vincula con el pasado historico, se inserta en un presente cada vez mas complejo, que
apuesta a influir en el futuro de las relaciones multilaterales y bilaterales entre ambas
regiones.

Inscrita en un contexto internacional ‘globalizado’, donde los movimientos de
poblacion adquieren un dinamismo sin precedentes, abriga especificidades para los
distintos colectivos que involucra en los paises de origen y de acogida. La participacién
cada vez mayor de las mujeres en los flujos migratorios mueve a incluir la perspectiva
de género? en el andlisis y las circunstancias que genera en torno al la identidad
psicoldgica, social, politica y cultural, hacen necesario vincular este fendmeno al tema
de la ciudadania en sus diversas acepciones. Los problemas que les son inherentes,
implican desafios en pro del desarrollo sostenible, la equidad y los derechos humanos.

La inmigracion latina en la Europa de los 25 paises, se inserta de un mapa
migratorio mundial de caracter multipolar (ONU?® Reports 2002 y 2003; OIM*, Repport
2003 y 2005), cuyo volumen de personas varié de 75 millones en 1960 a 175 millones
en 2000, representando al 2.5y 2.9 por ciento de la poblacién mundial respectivamente.
Las proyecciones al afio 2005 indican que entre 185 y 292 millones de personas tienen
esta condicion.

Los estudios de la CEPAL y de la Organizacion Internacional para la Migracion
(OIM), advirtieron de la feminizacion del flujo migratorio desde ALC a la UE, siendo
mujeres alrededor de 60 por ciento del total cuantificado hasta el 2004. Ya para el afio
2000, las mujeres latinoamericanas y caribefias superaban el 50 en los flujos migratorios

2 Género: categoria sociolégica que evoca una construccion sociocultural e histérica que transforma la
diferencia de los sexos en discriminacion social mediante un complejo sistema de roles, simbolos,
conceptos, identidades subjetivas, que representan para la mujer exclusion social, desigual acceso a los
bienes materiales, al poder en sus mas diversas aplicaciones y a los derechos humanos en general.
¥ Organizacion de Naciones Unidas.

Internacional Migration Report 2002. Department of Economic and Social Affair
* OIM.Organizacién Internacional para la Migracion.

World Migration Repport 2003: Managing Migration —Challenges and Responses for People on the
Move.

World Migration Repport 2005:

Eikasia, Revista de Filosofia, 5 (julio 2006) 4



SANCHEZ, Cristina A.: «Inmigracion Latina en Europa Género y Ciudadania»

hacia todos destinos.” En World Migration Repport 2005 la OIM sefialan que el 48.6
por ciento de la poblacion que migra a en todo el mundo son mujeres.

Parte de las mujeres de ALC que emigran a la UE lo hacen en condiciones en
condiciones que vulneran su condicién humana, al ser convertidas en mercancia con
ventajas comparativas frente a mujeres asiticas’. Para el la OIM estimé que a nivel
mundial entre 700,000 y 2 millones de mujeres nifios y nifias son victima del trafico de
personas. Para el periodo 2004-2005 informa que se involucré en los flujos de trafico de
personas entre 600,000 y 800,000 personas.’

América Latina y el Caribe es, luego de Australia, la regidon menos receptoras de
inmigrantes acogiendo sélo a 5.9 millones que representan el 1.1 por ciento de su
poblacion. Por el contrario UE es la principal receptora mundial de inmigrantes con
56.6 millones que ascienden al 7.7% de su poblacion. Aunqgue el principal flujo
migratorio de ALC es hacia Estados Unidos y Canada, en los ultimos afios la OIM
informa del aumento de las corrientes hacia Europa.

En este panorama mundial de la migracién los paises mas desarrollados
albergaban el sesenta y tres por ciento y los menos desarrollados el treinta y siete por
ciento de la poblacién desplazada. Entre los paises con mayor nimero de inmigrantes
estan los Estados Unidos de América con 35 millones que representa el 20 por ciento
del contingente mundial, seguido de la Federacion Rusa con 13.3 millones y un
contingente de 7.6 por cinto y Alemania con 7.3 millones con un contingente de 4.2.
Por el contrario los que mas expulsan son China con una diaspora estimada de 35
millones, India con 20 millones y Filipinas con 7 millones.

2.- Evolucién del fendmeno de inmigracion de América Latina y Caribefia a
Europa.

La dialéctica migratoria entre América Latina, el Caribe y la Uni6n Europea, se
teje en los mas de quinientos afios de historia compartida, en cuyo proceso ALC ha
pasado de ser principal receptora mundial de emigrantes europeos a ser emisora de

>Zlotnik, Hania. 3003. The global dimensions of female migration.

® Tamayo G, Eduardo. 2001. “La esclavitud y el trafico de seres humanos no han
desaparecido”. América Latina en Movimiento. ALAI 335
http://alainet.org/active/show_text.php3?key=1333

" OIM. Informes sobre trata de personas .-
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poblacién hacia Europa. La IOM® (2004: 6), destaca que durante los siglos XIX y XX
inmigraron ALC muchos millones de europeos procedentes en su mayoria de los paises
ubicados mas al Sur, tendencia que empez6 a disminuir en los afios cincuenta y sesenta
y que para los afios ochenta y noventa se habia revertido el flujo, alcanzando niveles
dramaticos en Espafia e Italia y extendiéndose a un gran nimero de paises de la UE.

Este proceso iniciado con la colonizacion de América por Europa, abriga en su
trayectoria momentos y patrones en cada uno los cuales las mujeres han estado
presentes, aunque escasamente visibilizadas. El tema de género viene cobrando interés
en las agendas de investigacion sobre migracion en los ultimos afios, a raiz de
observarse una marcada tendencia a la feminizacién, (ONU, OIM, CEPAL-CELADE?,
informes de los afios 2000s) y una transformacion en el rol de la mujer latina emigrante,
fendmeno que caracteriza los desplazamientos actuales.

Los flujos migratorios entre ALC y UE estan caracterizados por dos sentidos y
varios momentos de grandes oleadas. De una parte, la historia destaca la emigracion
de europeos a América Latina y el Caribe en tres momentos correspondientes a la
época colonial, fines del Siglo XIX, y primera mitad del Siglo XX. Es de sefialarse,
que pese a la declinacion ocurrida en la segunda mitad del siglo pasado, el flujo
migratorio iniciado en 1492 aln persiste. El Centro Latinoamericano y Caribefio de
Demografia (CEPAL-CELADE 2003) sefiala que los censos nacionales de los afios
1990s en ALC, develan la presencia de 2.5 millones de personas procedentes de otros
lugares del mundo, mayormente de Europa. En el 2005 se cuentan en 5.9 los millones
de otras partes. Sin embargo a raiz de las dos Ultimas décadas del siglo pasado el
desplazamiento va cambid de sentido yendo mayormente desde ALC hacia Europa.

Este nuevo sentido coincide con los factores estructurales y coyunturales vinculados a
los problemas de desarrollo de ALC. En adicion se sefialan lazos histéricos e
identidades como elementos significativos condicionantes del comportamiento de la
migracion entre ALC y Europa. De otra parte, en el presente se verifica un cuarto
momento que revierte el sentido de los flujos migratorios entre ambas regiones. Es de
destacarse que no solo cambia el sentido fisico de la migracion, sino que también se
observan cambios significativos en su caracteristicas, vinculados al género, la variedad
de lugares de origen y de destino, la cantidad y procedencia social de los colectivos

80IM. 2004. ‘Migration from Latin América to Europe’. Por Aela Pellegrino.
° CEPAL.;Comisién Econdmica para Ame
rica Latina y el Caribe.

CELADE: Centro Latinoamericano y Caribefio de Demografia
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involucrados, las causas, las condiciones en que emigran y se insertan en los paises de
destino, entre otros factores.

Distintos estudios de la ONU, CEPAL, OIM sefialan que el Siglo XX fue de
intensos movimientos migratorios tanto para América Latina como para Europa. En el
caso de ALC, factores intraregionales como las crisis econdmicas y politicas, la
pobreza, las desigualdades sociales, impulsaron emigracion principalmente al interior
del continente, disefiando un complejo mapa multidireccional, verificandose el flujo
mayor hacia los Estados Unidos, la vez ALC recibia la dltima gran oleada de
inmigrantes europeos. De igual manera la situacién econdmica social y politica de
Europa en el siglo pasado la convirtieron en la principal region de emigracion del
mundo. Para las primeras décadas del siglo se contaban mas de 50™ millones de
inmigrantes europeos en América, Australia, Nueva Zelanda y Africa del Sur. Por su
parte, América habia sido histéricamente la principal receptora de poblacion
procedente de Europa.

Si bien en todos los paises de ALC hay presencia de inmigracion europea, hoy
dia existe también inmigracion latinoamericana documentada en la mayoria de los 25
paises de la Union Europea. Pese a las carencias en las fuentes de informacién*! sobre
el fenbmeno de la inmigracion de ALC en la Europa actual, espacios como
EUROSTAT, SOPEMI- OECDY, el Ministerio de Interior de Espafia, entre otros,
empiezan a difundir estadisticas en base a registros oficiales por diversos conceptos.
Con las reservas de lugar, la OIM analiza datos procedentes de EUROSTAT sefialando
volimenes de poblacién latina en Europa para el 2004 que incluyen a Bélgica,
Dinamarca, Alemania, Grecia, Espafia, Italia, Holanda Portugal Finlandia Suecia, Reino
Unido, Islandia, Noruega, Suiza, Hungria, Letonia y Eslovenia. Sefiala a Espafia como
el principal pais de destino de la emigracion latina en Europa registrandose 1,047,564
personas para el 2004, sin incluir la inmigracién indocumentada. La CEPAL™ destaca
ademas, que los latinoamericanos en Espafia representaban el grupo mas significativo de
documentacion por arraigo, al alcanzar el 46.9 por ciento.

10 ‘Los movimientos migratorios’ En ICARITO Internet Nov. 15

nov.2005.http://icarito.latercera.cl/icarito/2002/862/pag6.htm

! Sjtuacién Puesta en evidencia por la OIM 2004.

12 OECD: Organizacion de Cooperacion y de Desarrollo Econémico (Proyecto SOPEMI)

3 CEPAL. 2003.La reciente migracion Latinoamérica a Espafia. CEPAL-CELADE. Serie 40. Por Raquel
Martinez Bujaran.
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Segun el informe de la ONU (2002)*, la poblacién de la UE tiende a decrecer,
mientras la de América Latina tiene a incrementarse. Ello permite visualizar un factor
de peso en la atraccion del flujo migratoria de ALC a Europa. Este informe ofrece
cifras que colocaban a Europa como receptora del 32 por ciento de la poblacién
inmigrante en el mundo, mientras que ALC sdélo recibia el 3.37 por ciento. En contraste,
el World Mitration Repport 2005 indica una disminucion en la tendencia migratorio de
ambas regiones. En este sentido Europa bajo de 22.9 a 18.7 por ciento y América
Latina de 7.1 a 3.4 por ciento. Las tendencias migratoria para ambas regiones
responden al impacto generado tanto por la tasa de natalidad negativa en Europa como
por las politicas de cierre de fronteras que ha adoptado la UE en los altimos afios.
Actualmente la poblacion de ALC que opta por migrar se encuentra con las principales
fronteras de acceso, restringida (Estados Unidos y Canada después del 11 de Septiembre
y la Unién Europea)

De los diversos estudios que han venido realizando sobre esta problematica, se
extrae que en el fendbmeno de la emigracién-inmigracion entre América Latina-El
Caribe y la Union Europea Actual, se estan operando cambios en la estructura
tradicional, generando impacto, en ambas regiones. Presiona las agendas politicas y
fuerza su inclusion en las estratégicas bilaterales y multilaterales, pues ademas del
aumento sostenido del flujo, asi como de los aportes al desarrollo de la UE y los montos
cada vez mas significativos de remesas hacia América Latina, el intercambio cultural,
etc., encierra problemas de alta preocupacién, tales como la inmigracion ilegal, el
trafico de personas, la feninizacion con sus consecuente vulnerabilidad de género, que
entre otros factores, tocan el borde de lo inaceptable desde el punto de vista de los
derechos humanos, cuya garantia es asumidas tanto por la  Unibn
Europea como por América Latina y el Caribe en las diversas convenciones
internacionales y regionales suscritas para estos fines. Cuestiona la logica de la
estructura econémica internacional en la cual se inscribe.

Pese a la tendencia decreciente de la emigracién latina en los ultimos afios, en lo
que respecta a los flujos hacia la UE probablemente se sostengan debido al cada vez
mas estricto control de las fronteras norteamericanas, la persistencia y profundizacion
de factores de expulsion tales como la disparidad en la distribucion del ingreso, el
desempleo la pobreza generalizada, el aumento de la violencia, las redes de solidaridad

4 ONU. 2000. Estado de la poblacién mundial.
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que vinculan a colectivos en las regiones de origen y destino, problemas vinculados a
las relaciones sociales de género que activa la participacion de las mujeres en los
procesos migratorios, el trafico de personas, la politica de reunificacion familiar que se
aplican en algunos paises de acogida, principalmente en Espafia en donde, ademas de
los factores de atraccion econdmicos atrae también el idioma, entre otros.

3.- Escenarios

3.1.- Factores de expulsion en América latina.-

Las diversas investigaciones sobre el fendmeno migratoria en
América Latina, ponen en evidencia un conjunto cada vez mayor de factores de de
expulsion tales como las sucesivas recesiones 'y crisis econdmicas, las
transnacionalizacion del capital industrial y financiero, la erosion de las culturas
tradicionales, la pobreza, la descomposicién de la familia, la violencia generalizada y la
violencia contra la mujer, las reducida ciudadania politica y social, las democracias
inestables, la escasa consolidacion de los cuadros de integracion econémica y social
entre otros. A continuacion se destacan algunos de estos factores por la magnitud del
impacto que ejercen en los movimientos migratorios hacia todos los destino y
especialmente en la actual migracion latinoamericana a la Union Europea.

3.1.1-Situacién econdmica.

La compleja situacion econdmica social y politica vivida por ALC a partir de los
afios 1980s, explican la participacion de la Regidén al mapa migratorio internacional,
que para el afio 2000 se estimd que involucraba en este circuito a alrededor del 10 por
ciento de su poblacion mas emprendedora, tanto en los niveles laborales comunes, como
de elevada educacion y juventud.

Sin dudas en la expulsion del capital humano, ALC resulta perdedora, pues no
obstante la valvula de escape que representa el significativo aporte econdémico de las
remesas familiares, las cuales, por demas, no se han traducido en el desarrollo
econdmico que habria podido dinamizar esa diaspora de haber tenido condiciones para
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desarrollar sus iniciativas en los paises de origen. Y pese a que las remesas estan
contribuyendo a evitar niveles mas altos de pobreza e indigencia en la region, en su uso
prepondera el gasto de sobrevivencia. Y es que, ALC abre sus puertas al Siglo XXI,
abrigando en su seno las mayores disparidades sociales del momento a nivel mundial.

En el plano econémico, la CEPAL™ sefiala que en las Gltimas décadas América
Latina ha registrado un crecimiento modesto e inestable, con ciclos de prosperidad,
estancamiento y colapso de crecimiento, reflejando una compleja interaccién de
tendencias distintas que se superponen con ciclos diferentes de intensidad y duracién
segun los paises. A pesar de que por primera vez desde 1997 a partir del 2003 se perfila
una tendencia a la recuperacion econémica, debido a factores favorables externos'®, la
Region sigue por debajo de los niveles de desarrollo econdmico y bienestar social
alcanzados a inicios de los afios 1980s.

La CEPAL estim6 que el Producto Bruto Interno de América Latina y el Caribe
crecera alrededor de un 4,5 por ciento durante el 2004, lo que implica un aumento de
3,0 por ciento del producto por habitante. Sefala que la recuperacion de las economias
de la region, tomando el cuenta el punto mas bajo de esta etapa del ciclo, alcanzado en
el primer trimestre de 2002, es generalizada y alcanza a casi todos los paises. Se
advierte que el aprovechamiento del contexto externo favorable, ha podido ser posible
mediante un cuadro de politicas econdmicas internas de control fiscal y monetario, asi
como tipos de cambio mas competitivos. En efecto, al primer semestre del afio 2005,
aungue se ha tenido un crecimiento econdémico de 4.6 en la region, el impacto ha sido
timido en la reduccion del desempleo y la pobreza. Es de sefialarse, que pese a las
bondades de las proyecciones cepalinas, es oportuno puntualizar que desde inicios de
los afios 1980s estas mismas practicas de ajustes han acentuado las desigualdades
sociales y la pobreza en ALC, y en ese mismo estudio se prevee que la Regién tardara
afios en recuperarse de los desequilibrios asociados a los problemas econémicos y
sociales que la abaten, a lo que han contribuido entre otros factores, los desiguales

15 CEPAL. 2004. Estudio Econémico para América Latina y el Caribe 2003-2004.

16 Recuperacion econémica debido a estimulos externos:- la disminucién de las primas de riesgo soberano
desde los puntos maximos registrados en septiembre-octubre del 2002; - el aumento de los precios de los
productos basicos,; - el repunte del turismo y el crecimiento de las exportaciones no petroleras a Estados
Unidos; asi como a otros importantes mercados. (CEPAL 2004).

FMI “World...” , marzo 2005.
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términos de intercambio en el proceso de mundializacién, asi como los inestables
procesos de integracion econémica y social.

Pese a que desde los afios 60 se han venido gestando iniciativas de integracion
regional (Mercado Com(n Centroamericano MCCA!’ -1960-; Comunidad Andina
CA™ -1969; Comunidad del Caribe CARICOM*® - 1973; Asociacién Latinoamericana
de Integracién ALADI? -1980-), no es hasta los afios *90, que ese proceso entra en una
fase de diversificacion dando origen a alrededor de una treintena de iniciativas
regionales (Mercado Comdn del Sur MERCOSUR?! -1991-; Grupo de los tres G-3 -
1994-; ...) que establecen sus propios vinculos entre si y con el sistema econémico
mundial, dandose los enlaces mas significativos , por el volumen de las operaciones
comerciales involucradas, hacia el exterior, especificamente con Los Estados Unidos (
involucra el Tratado de Libre Comercio de América del Norte TLCAN? -1992)- y la
Unidn Europa y en menor medida con el resto del mundo y en el interior de la region.

Entre los objetivos del proceso que ha conducido a la dialéctica de
regionalizacion-mundializacion de las economias latinoamericanas y caribefios se
cuentan el fortalecimiento de las reformas y la transformacién econémica; la atraccién
de inversion extranjera directa, asi como razones geopoliticas y el funcionamiento
eficiente de la cooperacién regional para el acceso a los mercados.  De manera que,
estas busquedas cuyo eje es el comercio y el acceso a los escenarios de realizacion de
las mercancias, ha venido generando impacto negativo en la equidad y estd dejando
como resultado mayores volumenes de poblacion pobre e indigente en la region.

En cuanto a las relaciones econdmica entre América Latina y el Caribe y la
Union Europea es largamente conocida la asimetria en los términos de intercambio
entre ambas regiones, y que, a traves de diversos mecanismos ha terminado perjudicado
a ALC y favoreciendo con amplio margen a la UE. En las Gltimas décadas esta

7 Miembros actuales: Costa Rica, El Salvador, Guatemala, Honduras y Nicaragua.
'8 Miembros actuales: Bolivia, Colombia, Ecuador, Per( y Venezuela.

9 Miembros actuales: Antigua y Barbuda, Bahamas, Barbados, Belice, Dominica, Granada, Guyana,
Haiti, Jamaica, Montserrat, San Vicente y las Granadinas, Santa Lucia,San Kitts y Nevis, Surinam, y
Trinidad y Tobago.

2 Miembros. Argentina, Bolivia, Brasil, Chile,Colombia, Cuba, Ecuador, México, Paraguay, Perd,
Uruguay y Venezuela.

2l Miembros. Argentina, Brasil, Paraguay y Uruguay.

22 Miembros: Canad4, Estados Unidos y México.
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situacion se ha profundizado. Exportamos mayormente materias primas y productos
poco elaborados e importamos productos de alto valor agregado incluyendo tecnologia
de punta. Las exportaciones de bienes desde ALC a Europa cayeron significativamente
de 24% a 13% en la década de los afios noventa, mientras que el volumen de servicios
exportado fue alin menor 3.7%%.  Por sus partes las inversiones extranjeras directas
desde la Europa crecieron en ese periodo en algunas de las economias mas grandes
(paises del MERCOSUR) sobre todo, insertas en el esquema de privatizacion o de
empresas de servicios ya privatizadas. Es de destacarse que este tipo de inversion
directa, mas que transferir e instalar nuevas tecnologias y de aumentar la oferta de
empleo, usan las instalaciones ya existente haciendo mejoras de las mismas.
Representan una inversion inicial precaria, y su impacto en el crecimiento econémico y
en el empleo es reducido. De manera que, pese la los discursos de estrechamiento
politico en las sucesivas cumbres iberoamericana y demas espacios de dialogo entre
Europa y América Latina, los términos de intercambio desiguales que sin duda
fortalecen la integracién europea, contribuyen a la desintegracion de ALC, por lo que
esos términos de intercambidé son en si mismos un factor de expulsion de grandes
oleadas de latinoamericanos hacia los centros de atraccion laboral, entre los que cuenta
la Unidn Europea.

3.1.2 -El desempleo.

Pese a las proyecciones que anuncian el fin del ciclo recesivo de crecimiento en
el afio 2002, en el 2004 y 2005 se siguen registrando niveles altos de desocupacion. Se
acomparfia esta situacion con un deterioro de la calidad del empleo, el aumento de la
informalidad en los nuevos puestos de trabajo y la caida de los salarios reales y la
reduccién de la productividad de la fuerza laboral. Unos 18.3%* millones de trabajadores
y trabajadoras de de las zonas urbanas estan desempleados, y se calcula una tasa de 9.6
de desempleo abierto.

28 CEPAL .1999. América Latina en la agenda de transformaciones estructurales de la Unién Europea.
Serie: Coyuntura No. 3. Cap. Il. En este documento se expresa en las consideraciones finales lo siguient:
“Por otra parte, como fue demostrado en la seccion I, las relaciones comerciales entre América Latina'y
la UE se caracterizan por un reducido dinamismo y vastas asimetrias. Segin los datos de la CEPAL, de
1990 a 1997, el comercio birregional crecié a tasas anuales promedio iguales a la mitad de las tasas
promedio del comercio global de la regidn. Ademas, el crecimiento de este comercio se debi6
fundamentalmente a las importaciones latinoamericanas desde Europa, dado que el aumento de las
exportaciones latinoamericanas fue muy limitado. En el periodo mencionado, las exportaciones de
América Latina hacia Europa crecieron solamente en un 21% mientras que las importaciones se
expandieron en 161%.” Pag. Pag. 40.

24 OIT. 2005. Panorama laboral 2005. América Latina y el Caribe.(avance primer trismestre).
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En los ultimos 15 afios el empleo en América Latina se ha caracterizado por
tendencia creciente de informalizacidn, terciarizacion y precarizacion, se matiza con una
creciente demanda laboral de las mujeres, quienes se insertan en los empleos mas
precarios e inestables. La OIT da cuanta que mas de la mitad de la fuerza de trabajo en
América Latina enfrenta problemas de desempleo e informalidad en la insercion al
campo laboral. Se destaca la existencia de la inequidad distributiva cuando mas de 4 de
cada 10 latinoamericanos reciben ingresos insuficientes para la satisfaccion de sus
necesidades basicas.

En efecto, pese al crecimiento mostrado en el periodo 2003-2005, la tasa de
desempleo es y seqguira siendo elevada y no obstante la presencia de factores internos y
externos,® que podrian mantener la tendencia de recuperacion econémica, se advierte
que el empleo crecerd muy lentamente y la region conservard por largos afios su
alarmante estado de pobreza que alcanza al 40.6 sus habitantes, lo que pone en juego (al
menos para la muchos de los paises de la Regidn), la meta de reducir la pobreza a la
mitad para el 2015, lo que segun la CEPAL demanda un crecimiento de 2.6 a un 3.8
por ciento del producto por habitante anualmente.

3.1.3 -La pobreza.

Las proyecciones de la CEPAL sugieren que para el 2005 ALC cuenta entre su
poblacion a 213 millones de pobres (40.6%) de los cuales 88 millones (16.8%) viven en
la indigencia.  Atribuido al crecimiento del PNB de la regién, que ha dinamizado la
oferta de empleo, asi como al aumento de las remesas, alrededor de 10 millones de
pobres e indigentes habrian salido de esa condicion este afio.

No obstante, las proyecciones sobre pobreza al 2005, se hacen sobre una
situacion que ha venido invadiendo a ALC de manera sostenida en las Gltimas dos
décadas. En 2003 se contaban 20 millones de latinoamericanos pobres mas que en 1997
y las estadisticas oficiales muestran un relativo estancamiento en el proceso de
superacién de este flagelo en los Gltimos 7 afios. La CEPAL?® da cuenta de un

% Amenazas: En el plano interno, de los mismos estudios de la CEPAL se extrae que la debilidad de la
demanda que se observa en muchas de las economias de la region plantea dudas sobre la consolidacion
del proceso de recuperacion. De otra parte, se destaca que en el &mbito externo se observan algunos
desequilibrios econdmicos que deberan ser enfrentados tarde o temprano y, aunque no impliquen un
peligro inminente, anticipan un crecimiento mas lento de la economia mundial en el mediano plazo, lo
cual, las condiciones externas podrian no ser tan aprovechable para ALC.

28 CEPAL 2003. Panorama Social de América Latina.
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incremento en el 2002 de 0.5 puntos porcentuales de la tasa de pobreza y de 0.4 puntos
de la de indigencia respecto de 1997 y que en el periodo 2000-2002 la indigencia y la
pobreza alcanzaron el mismo nivel, sefialando que la pobreza tocaba directamente el
44 por ciento de la poblacién, unos 220 millones, de personas, de los cuales 98 millones
son indigentes o viven en la pobreza extrema, privados del bienestar individual y
colectivo, producto de los importantes niveles de desigualdad en el acceso a servicios
sociales, donde existen diferencias alarmantes entre los distintos grupos
socioecondmicos.

Se indica pues la alta desigualdad distributiva como uno de los rasgos mas
destacados en la situacion social de ALC. Asi, para el 2003, el 40 por ciento de los
hogares mas pobres recibia el 13.5 por ciento el ingreso, mientras que el 20 por ciento
mas rico recibia el 27.3 por ciento. Se destaca que el ingreso medio del decil mas alto
es 19.1 veces mayor que el de los cuatro mas pobres, y que a la vez el ingreso medio del
altimo quintil, es 22.5 veces mayor que el del primero.

Las reveladoras cifras de las encuestas de hogar que analiza CEPAL indican
que para el afio 2000, un 18,5 por ciento de la poblacién de ALC era extremadamente
pobre y que un 11 por ciento presentaba algin grado de desnutricion (54 millones de
personas) de los cuales casi un 8 por ciento de los nifios y nifias menores de 5 afos
presentaban bajo peso al nacer. Un andlisis mas detallado, indica que el 22 por ciento
de la poblacién estaba afectado por la subnutricion y que casi el 21 por ciento de los
nifios padecia de desnutricion crénica. Este panorama es de extrema gravedad para el
desarrollo a mediano plazo, pues atendiendo a estas estadisticas se estima que unos 58
millones de latinoamericanos tendran sus capacidades fisicas e intelectuales disminuidas
para su insercion el mercado de trabajo y la produccién de riquezas, con el subsecuente
impacto en la persistencia de la pobreza, la indigencia, la delincuencia, entre otros
problemas que minan la cohesion social y que eclipsan el futuro de la Region. Las
mujeres son quienes llevan las mayores cargas de esta situacion.

3.1.4 -Laeducacion.

La educacion, eje central para el desarrollo, se ve afectada con las desigualdades
en el plano econdmico que impacta negativamente en la calidad, la sincronizacion del
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ciclo educativo y la edad correspondiente, asi como en la permanencia larga en el
sistema educativo formal. La UNESCO informa que a nivel primario la educacién en la
region es casi universal, pero que existen 2 millones de nifios y nifias que no estan en el
ciclo que le corresponde, a causa de la pobreza y a las condiciones de los sistemas
educativos.

La pobreza y la inequidad que se verifica en la region dificultan el acceso a una
educacién de calidad, provoca desercion escolar, lo que repercute en un bajo nivel de
educacién de la fuerza laboral, afectando el capital humano, con sus subsecuentes
efectos en el desempefio econdmico de los paises de la region, y su competitividad.

A mediados de los afios noventa, el BID indicaba que existia un sesgo en la
educacién latinoamericana y del Caribe en comparacion con otros paises con economias
similares. Asi ALC cubria un 66%, mientras que paises con iguales economias
alcanzaban el 82%, dandose que la fuerza laboral sélo alcanzaba un promedio de 5.2
afios de escolaridad, muestras que para los otros era de 7.2 Aproximadamente un 15%
de la poblacion es analfabeta. AUn no se ha logrado una educacién integral
generalizada de calidad, por lo que la UNESCO reconoce que existen desafios para la
labor educativa en América Latina y el Caribe, la cual debe armarse con las
herramientas necesarias para “el desarrollo de la sociabilidad, que implica trabajar el
sentimiento de pertenecer a un grupo, la capacidad de vivir juntos y el compromiso
solidario; el pluralismo que, ademas de ser una barrera contra la violencia, lleva al
enriquecimiento cultural de la sociedad; y la tolerancia, fundada en la valoracion del
otro y de las otras culturas.”®

3.1.5 -Laviolencia.-

En el Informe Mundial sobre Violencia 2002, la Organizacién Mundial de la
Salud (OMS) vincula el aumento de la violencia en el mundo con la globalizacion,
siendo que la tendencia de la economia mundial exacerba los ritmos de crecimiento y la
integracion para algunas regiones y  deprime el desarrollo y provoca gran

2T BID. Progreso econémico y social en America Latina. Informe 1996.
%8 UNESC0.1998. UNESCO y la Educacion en América Latina y el Caribe 1987-1997.
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desintegracién social para otras, contribuyendo a aventurar la pobreza y a vulnerar la
cultura.

América Latina esta clasificada como la regién més violenta del mundo?®, lo que
afecta significativamente su desarrollo. La violencia basada en el género es otro factor
determinante por el cual las mujeres de la region buscan mayor grado de autonomia.
Siendo que entre un 13% a un 70% de las mujeres son objeto de violencia fisica de
parte de su pareja.*® El Banco mundial *sefiala que més alla de afectar los derechos
humanos de las mujeres, la violencia esta ganando reconocimiento como una cuestion
econdmica, siendo que aumenta la carga en el sistema de salud, y en el judicial, afecta
los ingresos y la productividad, lleva a los hogares inestabilidad emocional y
econdmica, e influye negativamente en las percepciones de la seguridad y el bienestar,
afectando las inversiones econdmicas.

Es de destacarse la situacion especial de violencia que afecta a Colombia, que ha
sido causa de emigracién de miles de mujeres y hombres desde hace décadas.

3.1.6 -Situacion de la mujer.-

La situacion de América Latina y el Caribe debe también ser vista desde la
perspectiva de género debido a la gran contribucién econémico-social que hacen las
mujeres al desarrollo en la region y especialmente por la gran discriminacion y cargas
sociales y desvalorizacién que le confiere el rol asignado en la divisién sexual del
trabajo.

La experiencia de vida es distinta segun se sea hombre o mujer. Aun se
comparta el mismo nivel social, el mimo hogar, la misma categoria de trabajo, Ila
misma comunidad. Las disparidades de género son muy marcadas en América Latina,
maxime cuando se trata de abordar la situacion econdmico-social y politica de la
Regién. Pues hoy dia es generalmente conocido que la pobreza afecta de manera
diferente a mujeres y hombres.

29 BM.2002. Desafios y oportunidades para la equidad de género en América Lana y el Caribe.
% OPS-0OMS.2003. Informe mundial sobre la violencia y la salud. Pag. 98.
%1 BM.2002 Desafios y oprt... pag 7
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La pobreza y el género se vinculan produciendo situaciones criticas en extremo.
En ALC la mujer aun es formada con un énfasis en la tradicional cultura de roles segun
sexo, que la vincula a labores reproductivas y de cuidado desde su nacimiento. Implica
por lo general sobrecarga de trabajo que impacta negativamente en su disponibilidad de
tiempo para capacitacion, recreacion, reduce su posibilidad de potenciacién en general,
y sus oportunidades de acceder en condiciones de igualdad al mercado de trabajo en sus
distintas expresiones, situacion que es particularmente obstaculizante para las mujeres
mas pobres, agregandose a todo ello la violencia doméstica.

La familia tradicional de Latinoamérica esta recibiendo grandes impactos a
causa de las transformaciones econdmicas, sociales y culturales que provoca la
globalizacion y la mujer se esta lanzando cada vez méas al mercado laboral donde ocupa
los empleos mas precarios, con ingresos reducidos, tanto por razones de escasa
preparacion técnica, como por préacticas discriminatorias (a iguales trabajos, menores
salarios para las mujeres).

Es conocido que en el plano econdmico la mujer tiene desigual acceso al uso y
control de los recursos productivos (trabajo, tierra, capital, informacién, nuevas
tecnologias, recursos naturales, viviendas), distintos andlisis de género de los altimos 30
afios indican que ello explica las grandes limitaciones que tienen las mujeres para
generar ingresos y muy especialmente para desarrollar iniciativas empresariales
sostenibles, pues son interceptadas tanto por los roles de género que fuerzan para
adscribirlas al hogar y sus alrededores, como por la discriminacién social que con alta
frecuencia niega a las mujeres el acceso al crédito. Gran parte del trabajo que realizan
las mujeres en Américas Latina, al igual que en otras regiones del mundo, no es
remunerado, impidiéndole obtener beneficios en funcién de los aportes que realiza y
aprovechar en igualdad de condiciones con los varones, las oportunidades de mejoria
que ofrece el desarrollo.

La marginacién de las mujeres guarda un vinculo directo con el desigual acceso
al poder en sus mas diversas manifestaciones y condiciona la vulnerabilidad del género
femenino ante el abuso vy la violencia de todo tipo, donde las alarmantes cifras de
mujeres victimas de trafico de personas, asi como de maltrato fisico, son sélo un
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ejemplo. Encontramos que en América Latina, al 2005, las mujeres ain no se han
sentado ni en la quinta parte de los curules desde donde se adoptan decisiones
plblicas,® lo que actla en contra de una réapida transformacién de situacion de
exclusion social de que es objeto.

Las politicas y estrategias para erradicar la pobreza, deben estar conectadas de
forma tal que permitan el alcance de indices equitativos de desarrollo humano para las
mujeres, mayores libertades, opcion de reorganizacion del tiempo y capacidades
juridicas plenas. La CEPAL afirma que “adoptando la perspectiva de género, se
reconoce que hombres y mujeres experimentan la pobreza de maneras diferentes, y que
la probabilidad de ser pobre no se distribuye al azar en la poblacion.” **

La feminizacion del flujo migratorio de América Latina y el Caribe hacia la
Union Europea, tiene vinculos con feminizacién de la pobreza, lo que se opera mas
destacadamente en paises como Rep. Dominicana, Ecuador, Colombia.

La CEPAL da cuenta de que hay mas mujeres pobres que hombres pobres en la
region. Sefala que el alrededor de la mitad de las mujeres mayores de 15 afios no tenia
ingresos propios, mientras que solo cerca del 20 por ciento de los hombres se
encontraban en esa situacion. El indicie de feminidad de la pobreza en la zona urbana y
en la rural entre mujeres de 20 a 59 afios era superior a 100. Existe un vinculo entre
jefatura de hogar femenina y pobreza, asi, la proporciéon de hogares encabezado por
mujeres que se encuentran en situacion de pobreza e indigencia son mayores que los
encabezado por hombres en la region, alcanzando la Republica Dominicana los niveles
mas altos para el 2002. La jefatura de hogar femenina ha venido creciendo a la par con
la profundizacion de las crisis en la mayoria de los paises en ALC. La pobreza se
relacionaba en el 90 por ciento de los casos con la ausencia de conyuge para el 2002.

Hoy dia, es harto conocido por medios de varios estudios de distintos
organismos de la ONU vy otras entidades de investigacion, que los problemas de género
desafian el potencial de transformacion de la region, especialmente por la “las perdidas
derivadas de la ausencia de la mujer en la actividad econdmica; el costo social y

%2 |as estadisticas de las mujeres en los congresos y parlamentos para octubre de 2005 indican un techo
de participacion de la mujer en Las Américas de 18. 9%., el cual es mayor que el promedio mundial que a
penas alcanzaba en la misma fecha el 16.1% de los curarles. Women in Nacional Parliament. Sept. 30
de octubre 2005.

% CEPAL 2003 .citado.
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econdmico de la violencia contra la mujer; y la perdida de capital humano a
consecuencia de la mortalidad materna y el abandono escolar de jovenes embarazadas y
nifos.

En América Latina factores demogréaficos, econdmicos, educativos, tecnoldgicos
y culturales, de violencia basada en el género, de anhelo de libertad entre otros, han
impulsado a la mujer a participar de forma masiva en el mercado de trabajo, operandose
un cambio de importancia con relacion al comportamiento tradicional.

La CEPAL afirma que en la actualidad “las mujeres latinoamericanas buscan
trabajo remunerado porque lo necesitan, pero también porque quieren, lo que explica
porqué, a pesar de la precariedad del empleo femenino, ellas prefieren continuar en el
mercado de trabajo con el fin de potenciar su autonomia.” La tasa de participacion
femenina crecié a un ritmo mayor que la masculina durante los afios noventa. Sin
embargo, su ingreso al mercado laboral presenta obstaculos propios de la inequidad de
género, las tasas de desempleo son mayores, pese a que en promedio las mujeres
econdmicamente activas en la region tienen niveles promedio de estudios superiores a
los de los hombres.

Las tasas de participacion de las mujeres de hogares pobres, van en aumento,
observandose que la condicion de pobreza es mas relevante para ellas que para los
hombres en lo que respecta al mercado laboral. Es asi, como razones econdmicas,
culturales, sociales y politicas impulsan a las mujeres de Latino América a emigrar,
feminizando el flujo hacia la Unién Europea en el momento actual, abrigando la
esperanza de que al menos econdémicamente, la situacion siempre sera mas aceptable en
el pais de destino.

La feminizacion del flujo migratorio de América Latina a la Union Europea,
agrega problemas particulares a este fendmeno que generalmente invisibilizados,
vulneran significativamente los derechos humanos de las mujeres. Las mujeres, adn
cuando no migren estan estrechamente vinculadas a este fendmeno. Hoy dia varios
autores/as han abordado la importancia que tiene la dimensién de género para
comprender la envergadura, las causas y los efectos los procesos migratorios, de los
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cuales las mujeres estan participando en la misma magnitud (48.6%)** que los hombres
a nivel mundial .

3.1.5 -Ciudadania.

Un conjunto de contradicciones se tejen en América Latina respecto al tema de
la ciudadania. Y es que la region observa el mayor indice de regimenes democréaticos de
cara a otras regiones en la actualidad, a la vez que mantiene las mas grandes
disparidades sociales. Tal situacién es ampliamente tratada en el informe sobre
‘Democracia para el desarrollo’ del Programa de las Naciones Unidas para el Desarrollo
(PNUD) en 2004.%

En realidad, lo que se tiene en la regiébn son democracias electorales,
favorecedoras de una ciudadania politica precaria en la cual ain existen dificultades de
participacién de los mas diversos colectivos sociales que sufren discriminacion.
Aunque el informe del PNUD sobre Democracia, deja ver una tendencia favorable en la
participacién femenina, ain esa ciudadania no es alcanzada por las mujeres a niveles
equitativos. Ello, pese a constituir aproximadamente la mitad del electorado, y de las
membresia de los partidos politicos. Sumado ademas a tres décadas de reclamos, de
debates, de proposiciones de nuevas legislaciones, de conquista de cuotas de
participacién al interior de un conjunto de partidos y en las legislaciones de alrededor
de la mitad de los paises de la region (Argentina, Brasil, Bolivia, Costa Rica, Ecuador,
México, Paraguay, Panama, Per(i, Replblica Dominicana, Uruguay, Venezuela)®* El
acceso a los puestos de toma de decision les es fuertemente obstaculizado no
alcanzando, aln con las mujeres en quinta parte en los puestos congresuales, espacios
estratégicos para la participacion en la toma de decisiones, las politicas publicas de la
region continGan siendo concebidas con un fuete peso de visién masculina tradicional,
lo cual perjudica a ambos géneros.

Las mujeres encuentran multiples obstaculos para el ejercicio de la ciudadania
politica en América Latina, entre los que se encuentran la falta de experiencia y la
inseguridad que genera adentrarse en un ‘mundo de hombres’ altamente competitivo.
*“...1a falta de apoyo de la ciudadania, el caracter de “recién llegadas’™ de las mujeres

% OIM. 2005, citado.
¥ PNUD.2004.Democracia para el desarrollo. Hacia una ciudadania de ciudadanos y ciudadanas.

% peschard. 2003. The implementation of cuota: Latin America experiences. Workshop Repport. Version
electronica pdf. Pag. 22 .
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al mundo publico, la permanencia de la division sexual del trabajo, la falta de
conocimientos necesarios para actuar en el mundo politico y las exigencias excesivas a
las candidatas. Las resistencias por parte de los politicos para reconocer como pares a
las mujeres y la falta de acceso de estas a recursos financieros para sus camparias
..”% asi como las actitudes de control por parte de la pareja masculina, que impide a
mucha mujeres politicas participar en los espacios extra-oficiales, ( cafés, restaurantes,
clubes...) donde al fragor de compartir momentos sociales, con frecuencia se pre-
acuerdan y realizan negociaciones que posteriormente sélo se legitiman en los espacios

formales.

También los indigenas, la poblacion de origen africano, la poblacién con bajos
niveles educativos y los mas pobres tienen dificultades de acceso y representacion en las
‘democracias electorales’ existentes en la region, que son en mayor o menor medida,
dominadas por grupos de poder que giran en torno a los partidos politicos y a los cuales
estos sirven en realidad, asegurandose intereses entre si, formando circuitos de
dominacién, donde el interés social con frecuencia es relegado sin ningan escrupulo, ni
estimacion del impacto sobre la gobernabilidad y la sostenibilidad de la democracia.

En efecto, pese al avance en la democracia electoral, esta aln es débil y puede
tender a la inestabilidad, de no extenderse a democracia ciudadana, siendo que la
ciudadania social, como hemos visto mas arriba, encierra dificultades mayores en la
region, debido a la pobreza, y la desigualdad que dejan excluidos de los procesos
politicos y de los politicas sociales a grandes segmentos de poblacion. En el informe
de PNUD sobre democracia se sefiala que: “Los indicadores muestran que todos los
paises de la regién son mas desiguales que el promedio mundial. En 15 de los 18
paises estudiados, mas del 25 por ciento de la poblacion vive bajo la linea de pobrezay
en 7 de ellos mas de la mitad de la poblacion vive en esas condiciones; ello, incluso,
aungue en 12 de los paises considerados la pobreza disminuy6 y en 15 aumentdé el PIB
per cépita entre 1991 y 2002.”%

Las mujeres son las mas afectadas por la reduccién de la ciudadania social en la
region, con Estados que cada vez asumen menos resolver este tipo de problemas.
Siendo quienes llevan el rol de reproduccion de la comunidad en sus maltiples sentidos,
se ven, en proporcién cada vez mas creciente, con la responsabilidad de criar los hijos

%" CEPAL.2003. Sistemas electorales y representacion femenina en América Latina. Serie Géneroy
Desarrollo, No. 54. Barreiro et al. Pag 7.
% PNUD.2004 Informe sobre Democracia. Citado pag. 28.
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sin ayuda de la pareja, producto de la erosion familiar y social a que someten las
condiciones de pobreza extrema. La ONU sefiala que el tema central es el desempleo,
siendo el *““...trabajo es un mecanismo clave de inclusién social y del mismo ejercicio
de la ciudadania, que tiene un componente economico. El alza en los indices de
desocupacion durante la década de 1990 es, por ende, una de las mas grandes
carencias de las democracias latinoamericanas™>®

Del de los ultimos afios, se extrae que en América Latina la democracia es
restringida y excluyente y que convendria ‘reconocer la importancia de la inclusion y la
diversidad’, lo que “...supone la ampliacion en el imaginario colectivo de un
significado de la democracia que fomente el reconocimiento de los conceptos
sustantivos de igualdad, inclusion, diversidad y participacion, ademas de los aspectos
estrictamente formales como la legitimidad de origen, la separacion de poderes y el
estado de derecho.”*

La falta de una ciudadania social minimamente aceptable para grandes
segmentos de poblacion estimula la huida a como dé lugar de la poblacién del ALC
hacia Europay otros destinos, el aumento significativo de la emigracion de las
mujeres, es una expresion de la erosion que esta provocando en la sociedad el fendémeno
de la globalizacion.

3.2.- Factores de atraccion de la migracién latina en la Union Europea.-

La Union Europea con un mayor desarrollo econémico y democracia social que
América Latina y el Caribe, (con PNB per cépita de alta asimetria: 20,420.000 frente a
4,014.487 respectivamente) se convierte en un objetivo de parte de la poblacion
emprendedora de ALC, que busca desplazarse al viejo continente para aprovechar las
oportunidades que ofrece su estatus. Aunque son variadas las razones por lo que los
latinoamericanos emigran a Europa, tales como mejoria econdmica, educacion,
reunificacion familiar, situaciones de violencia extrema, etc..., todo ello gira en torno a
la busqueda de la mejoria econdmica y que se vislumbra desde ALC en la UE.

La Unién Europea también necesita inmigracién desde otras regiones del
mundo, ya que el envejecimiento paulatino de su poblacion y la tendencia decreciente

¥ PNUD.2004. Informe sobre Democracia. Citado. Pag.3.
0 CEPAL.2004. Sistemas electorales ... citado. Pag. 38.
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de su tasa de natalidad, (1.48% en el 2003)*! la abocan a afrontar los efectos negativos
en el desarrollo, siendo que este indice de natalidad no se acerca a la tasa de 2.1% que
necesaria para el reemplazo generacional. Digamos que no tiene alternativas, pues si
bien la ampliacion de 15 a 25 paises aumenta el nimero de habitantes de la Unién, no es
menos cierto que la incorporacién de los nuevos paises no resuelve el problema, siendo
que la tasa de fecundidad de estos son ain menores que la media europea.

SegUn un escenario elaborado por las Naciones Unidas*?, los paises europeos
necesitarian por lo menos 3.23 millones de inmigrantes anuales entre 2000 y 2050 para
mantener el tamafio de su poblacidn en edades de trabajar, de 15-64 afios, en los niveles
de 1995. De tal manera que la migracion de reemplazo se hace urgente, situacion que
se convierte en un poderoso factor de atraccion tanto de la inmigracion latina a Europa,
como de otras regiones.

Cabe sefialar las redes de solidaridad que existen naturalmente a través de los
familiares que emigran y desde los lugares de destino, mantienen el vinculo con
familiares y amigos, generando expectativas de emigrar a través de los
comportamientos, los aportes econémicos y la vision que proyectan de los lugares de
destino.  De igual manera existen redes mas estructuradas que mantienen vivos los
lazos de intercambio en las zonas de origen y de destino, sirviendo de no solo de
atraccion de poblacion a la UE, sino de intercambio de mercancias artesanales, y de
diversas expresiones culturales, e incluso de desarrollo y co desarrollo.

La democracia social precaria, que impide el ejercicio de una ciudadania social
real, especialmente a las mujeres, como hemos visto mas arriba, genera en ellas la
iniciativa de salir en busqueda de mejores condiciones de vida y de derechos humanos,
dandose que han equiparado a los hombres en la diaspora, y emigran en una proporcién
mayor que la masculina en las corrientes dirigidas a Europa y a Japon.*®

! Poblacién y Territorio. Espafia en la UE de los 25 /2003. pag. 10. Consultado en Internet el 15 de
noviembre de 2005. http://www.ine.es/prodyser/pubweb/espue25/espue25_pob.pdf

*2 United Natiénl. 2000.Division de Poblacion.

* CEPAL.2003. El mapa migratorio de América Latina y el Caribe las Mujeres y el Genero. Serie
Poblacién de Desarrollo No. 44 pag. 33. “Lo que realmente es novedoso es que Espafia y Japén han
emergido como los destinos de més elevada dindmica reciente de la emigracion regional. De acuerdo con
la informacién disponible, se puede estimar que hacia el afio 2000 unos 2,8 millones de latinoamericanos
y caribefios residen en paises de fuera de la region distintos de los Estados Unidos, concentrados en
Espafia, Canada, Reino Unido y Japon (cuadro 5). Caribefios y sudamericanos son los principales grupos;
en estos Ultimos, destacan los brasilefios, ecuatorianos, colombianos y argentinos. El otro rasgo llamativo
es que, en general, la informacién disponible por sexo indica que participan mas mujeres que hombres, si
bien hay importantes excepciones como para caracterizar a este patron de manera tajante como
“feminizado”.”
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Un factor de atraccién que ha pesado para la emigracion de las mujeres de
algunos paises de América Latina hacia la UE, ha sido el de la trata de personas, que
esta alcanza una magnitud significativa en los movimientos migratorios internacionales.

4.- Lainsercion en la Union Europea.

Mas alld de la atraccion natural y necesaria de la inmigracion por Europa de los
25 paises, las exigentes condiciones para entrar, que mas bien favorecen el paso ilegal
de las fronteras, la recepcion en tanto que mano de obra barata, que con frecuencia
favorece economias sumergidas, y la insercién precaria en una sociedad que se perfila
cada vez mas reservada, plantean dificultades de envergadura que rifien con la garantia
de los derechos humanos de los/as inmigrantes, lo cual llega a puntos extremos cuando
se trata de las mujeres pobres y de poblacion traficada en general. De tal manera que si
bien en América Latina la ciudadania presenta las dificultades arriba esbozadas, no es
menos cierto que en la Europa actual el clima de insercion puede ser ain peor para las
mujeres y la poblacién con menos educacion que inmigra.

Las falta de garantia de derechos humanos universales, son los que mantienen a
las comunidades de inmigrantes relegados econdmica, social y politicamente. Ello
genera fendmenos sociales de respuesta, a los que J. F. Hollifield ha denominado
‘ingobernabilidad migratoria®**.  De no acelerar el paso en la consideracion de la
verdadera integracion de los inmigrantes la Unidon Europea, se aboca a que se
produzcan cada vez mas hechos violentos como los ocurridos en Francia en octubre y
noviembre de 2005, de los cuales la prensa francesa da cuenta de actos como: atraco de
un destacamento de policia en Aulnay-sous-Bois’, incendios a garajes, gimnasios (Blan-
Mesnil), escuelas, centros comerciales (Bobigny), destruccion masiva de vehiculos
(Segun la Direccion General de la Policia Francesa, 9.071 vehiculo fueron quemados

entre el 27 de octubre y el 17 de noviembre de 2005)*. Es de destacarse que quienes

* ‘Ingobernabilidad Migratoria’. Termino acufiado por J F Hollifield para designar a determinados
comportamiento de violencia que parte de inmigrantes.
* Periodico LE FIGARO, 17de noviembre de 2005.
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protagonizaron estos hechos son, en su mayoria franceses, adultos y menores de
ascendencia arabe y africana.*

La prensa parisina entre otras explicaciones atribuy6 el fendbmeno al malestar
social por la falta de integracion de la poblacion extranjera, a la falta de estructuras
adaptadas, a la discriminacion racial y al nacionalismos. Tuvieron que ocurrir estos
hechos para que el Estado acudiera en auxilio de los inmigrantes. Efectivamente para
el 8 de noviembre 2005 el Primer Miniestro Dominique de Villepin anunciaba un
paquete de medidas para mejorar el empleo, la educacion, la salud, alojamiento, ... de
estos colectivos. El plan incluye atender las demandas de empleos de todos los jévenes
de menos de 25 afios de las zonas afectadas, y la creacion de 20,000 plazas de trabajo.
De tal manera puede arguirse, que se construye la ingobernabilidad migratoria con la
marginacion y se destruye con la integracion.

No obstante, tanto el debate como las politicas empiezan a considerar la
complejidad de este fendmeno. Se estan produciendo investigaciones y analisis de
profundidad desde distintas disciplinas sobre el tema de la ciudadania europea y la
inmigracion. Desde el punto de vista del derecho se destaca el analisis y las propuestas
de J. de Lucas*’, quien es partidario de la extensién de la ciudadania social y politica a
los inmigrantes, con la finalidad de que no sean considerado simplemente como factor
de produccion. En el articulo sobre ‘Ciudadania europea e inmigracion’ este autor
sefiala las condiciones que entiende necesarias para que los inmigrantes alcancen la
garantia del ‘Estado de derecho’, del ‘Estado de bienestar’ y del ‘Estado democratico’ y
sefala que:

“La primera condicion es el abandono de la visién instrumental de la
inmigracion 'y, con ello, el reconocimiento de que la representacion del mundo que
permite seguir planteando la presencia de los inmigrantes como un factor ajeno
y secundario respecto al vinculo social y al contrato de ciudadania es insostenible.
[...] pero eso quiere decir que su presencia entre  nosotros no alcanza la plenitud de su
condicién como seres humanos, y menos ain como agentes del espacio puablico.

*® Radio Europe 1. 9/11/2005.
*" De Lucas, Javier catedrético de la universidad de Valencia.

Revista del CIDOB d’affair Internaciols. No. 53. Ciudadania Europea e Imigracion.
http://mwww.cidob.org/castellano/publicaciones/Afers/53lucas.cfm
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La segunda, que la necesaria transformacion del modelo excluyente y monista de
ciudadania en uno plural e inclusivo pasa por una redefinicion del proceso de
integracion y del vinculo de ciudadania.”[ ...] Es preciso dejar muy claro qué derechos
son derechos de todos, ergo de los inmigrantes también: derechos civiles, claro, pero
también derechos sociales, econdmicos y culturales y derechos politicos.”

Puede sefialarse que existe una especie de consenso entre quienes estan
estudiando a profundidad el tema de la condicion de insercion de los inmigrantes en los
paises de destino y es que lo que beneficia y enriquece mas en todos los sentidos
presentando mayores margenes de seguridad es la integracion plena de los inmigrante
para lo cual deben adaptarse las politicas y hacer una gran inversion econdmica, social,
politicas, la que sin duda no representa pérdida, sino ganancia se para los paises de
origen y de destino. En World Migration Repport 2005 se exponen razones de peso para
entender los beneficios econdmicos de la inmigracion, cuando esta se hace atendiendo a
los derechos humanos.

5.- El impacto.

5.1 .- Las remesas

Hoy dia, tras la internacionalizacion de los factores de produccién, el impacto
que genera la circulacion del capital humano es no solo de indole econdémico, sino
también social, politico y cultural. Sin embargo, el impacto de mayor visibilidad es el
econémico. En el Wold Migration Repport 2005 sefiala los movimientos migratorios
como parte de la sostenibilidad del desarrollo econdémico internacional y sugiera la
estrategia de abordaje en funcion costo- beneficios y calcula que la migracion da lugar a
muchos méas beneficios que costos.  Sin embargo hay que inscribir esta afirmacion en
la realidad actual, pues un analisis mas histérico y de mayor complejidad podria
encontrar que los paises de origen tienen a su vez grandes perdida en capital humano,
que probablemente hubiera contribuido mas al desarrollo quedandose que emigrando.

Sin ahondar en este punto de vista, se tiene que las remesas econdmicas estan
contribuyendo a evitar que millones de personas caigan en la pobreza extrema. Hay
que ver que mientras en los paises de destino los inmigrantes producen riquezas, en los
paises de origen las remesas van en su mayoria al consumo de subsistencia de los
receptores y no se ha logrado determinar que incidan significativamente en la
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produccion de riqueza, siendo que la inversion en las economias locales parece ser
minima. No hay que desestimar el que las remesas también desmovilizan la actividad
emprendedora de parte de la poblacion vinculada a las redes de inmigrantes, ya que
dependiendo econdémicamente de la didspora, hacen de la esperanza de migrar su plan
de vida. La OIM informa que en el 2003, las remesas enviadas a través de vias
oficiales ascendieron a 93,000 millones de ddélares y que en el 2004 ya habian
sobrepasado los 126 millones de délares y que actualmente estan por superar la ayuda al
desarrollo en paises, contribuyendo a que los paises reembolsen sus deudas exterior y
mejores la capacidad crediticia. Bajo esta circunstancias los dineros que remesa la
dispara desde los paises receptores, regresan a sus puntos de origen haciendo posible la
sostenibilidad del intercambio desigual que perjudica a los paises emisores. En sintesis
los dineros que van, vienen.

Las remesas que también pueden ser de conocimiento, cuyo origen puede ser por
expulsion de personas calificadas y poblacion joven con niveles superiores de estudio
que ganan mayores habilidades en los paises de destino, regresando con valor
intelectual y habilidades técnica agregadas, son altamente necesarias para el disefio e
implementacién del desarrollo local. Sin embargo, es posible analizar este fenémeno
desde otros puntos de vista, entre los que destacas el que en muchas ocasiones la
migracion que sustenta las remesas de conocimientos, constituye una fuga de cerebros
para las regiones de origen y con frecuencia, tienden a producir anquilosamiento de las
habilidades intelectuales y técnicas en las regiones receptoras, lo cual depende del tipo
de trabajo en que logren engarzar como inmigrantes. La OIM informa de algunas
politicas dinamicas que se estan implementando en algunos paises origen, para convertir
la ‘fuga de cerebros en ganancias de cerebros’ en los casos de que se ganen nuevas
habilidades en los paises de destino, iniciativa que habra que fortalecer hasta alcanzar
rentabilidad y desarrollo en base a estas remesas de conocimiento.

Las remesas procedentes de la Union Europea principalmente Espafa, Italia,
Inglaterra, Portugal estan creciendo en la medida en que aumenta la poblacion latina que
emigra a Europa.

Las estimaciones del BID para el 2002, indicaban que de las remesas recibidas
por los distintos paises de ALC, el 80% provenian de Estados Unidos, el 9.2% de
distintos paises de Europa, el 6.2% de Japon 4.6% procedian de la misma region.*®

“8 BID-FOMIN. Sending Money Home: An International Comparison of Remittance Markets. February
2003.
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Respecto del periodo 2003-2004 el BID sefiala las remesas procedentes de
Estados Unidos hacia la region aumentaron de 38,000 millones a alrededor de 45,000
millones y los/as expertos/as indican que si dejasen de llegar estos flujos monetarios, la
pobreza aumentarfa en un 10% en toda ALC*.

En general el principal impacto positivo que recibe América Latina de su
didspora en la Unién Europea y en todo el mundo es el de la magnitud del flujo de
remesas que actualmente estd superando la inversién extranjera en la region, la ayuda
oficial al desarrollo, asi como el monto del servicio de la deuda externa del continente.
a la vez que contribuye a reducir la pobreza. Para el 2002 representaron el 1.4 del PBI
de la region.*

En ALC millones de familias reciben remesas, alcanzando de esta manera
mayores niveles de vida a corto plazo y podrian tener efectos negativos a largo plazo
debido a que con frecuencia bajan la productividad de sus receptores. De igual manera,
la salida de trabajadores, de estudiantes y profesionales calificados, también surte
efectos negativos en la medida que constituyen un capital humano imprescindible par el
desarrollo de la Region.

La participacion cada vez mayor de las mujeres alcanzando la misma magnitud
que los hombres también impacta las regiones de origen y recepcion de manera especial
y en este quehacer las mujeres aumentan su vulnerabilidad ante el trafico de personas y
la violencia basada en el género en general. Es de sefialarse que el fendmeno de las
remesas no ha sido suficientemente estudiado desde la perspectiva de género quedando
oculta tras el abordaje financiero y su impacto. Un analisis que tome en cuenta los
condicionantes de las relaciones sociales de género como condicionante del envio de
remesas, a penas comienza a ser planteado, y las escasas investigaciones existentes se
refieren a situaciones especificas no generalizables. Al reflexionar sobre este
fendmeno, se comprende que la migracion es la culminacion de largos, conflictivos y
desgarrantes procesos de busqueda de estrategia de mejoria social, econdmica, libertad,
... tanto del grupo familiar como de las mujeres que buscar aliviarse de la opresion de

* PORTAFOLIO.COM.CO. http://www.portafolio.com.co/port_secc_online/porta_inte_online/2005-02-
04/ARTICULO-WEB-

NOTA_INTERIOR_PORTA-1963051.html

0 SELA.2004. “Tendencias actuales de las remesas de migrantes en América Latina y el Caribe: una
evaluacién de su importancia econdémica y social” Seminario Regional “Remesas de Migrantes: ¢;Una
alternativa para América Latina y el Caribe?” Caracas, Venezuela 26 — 27 julio de 2004
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género familiar y social. Nynna Sorensen®! propone que para el analisis de las remesas
mas alla de la dptica financiera hay que tomar en cuenta otros factores tales como el
estatus legal de la persona emigrante; el estado civil, el nivel de ingresos del hogar; el
nivel de empleo y estatus ocupacional en el pais de origen y en el de destino; duracién
de la estancia en el pais de destino; mercado de trabajo disponible para la poblacién
inmigrante; coste de la vida en el pais de destino; nimero de personas dependientes en
el hogar de origen y parentesco; miembros del hogar trabajando en el extranjero; nivel
salarial; actividad econdmica en el pais de origen y el de destino; facilidades para las
transferencias de dinero; tasa de cambio entre pais de origen del emigrante y pais de
asentamiento. La dimensidn de género en las remesas de la migracion latina y caribefia
en la Union Europea, podra ser extraida del la investigacion sobre estos y otros
factores que toman en cuenta también dimensiones sociales, culturales y politicas
ademas de las econémicas.

5.2 El tréafico de personas.-

Para 1998 estimaciones publicadas por el US Justice Departement, sefialan que
entre 700 mil y 2 millones de personas eran traficadazas en el mundo de las cuales la
mayoria eran mujeres y nifias/os. Nuevas cifras de este departamento, indican que entre
600 mil y 800 mil personas fueron victimas de trafico entre 2004 y 2005.

Asi el trafico de persona que perjudica principalmente a mujeres y nifias, se
amplia en la medida que la globalizacion se hace mas presente en los mas diversos
nichos de mercado. Disolviendo las fronteras rurales e internacionales de los paises de
origen generalmente con problemas de pobreza conflictos armados, erosion de las
culturas e identidades locales, llegan a las grandes urbes de los paises industrializados
tales como Amsterdam, Bruselas, Surich, Madrid, Londres, Nueva York, Roma,
Sydney, Tokio. ... asi como en todas direcciones ya que se ha verificado la existencia de
activos mercados intraregionales de trata de personas. En fin, las personas en este
mercado mas que vender su fuerza de trabajo haciendo uso de sus dotes como capital

*! Sorensen, Nynna. 2004. The development dimensionof migrant transfers. DIIS Working Paper no
2004/16

And Serensen, Nynna.The development dimension of de migrant remittances towards a gendered
typologyPaper contributed to the ‘International Forum on Remittances’ to be held at the IDB Conference
Centre June 28-30, Washington DC.

Eikasia, Revista de Filosofia, 5 (julio 2006) 29



SANCHEZ, Cristina A.: «Inmigracion Latina en Europa Género y Ciudadania»

humano, pasan a ser ellas mismas mercancia y a tener precio de mercado, donde las
ventajas comparativas con que se presenten determinaran los puntos de origen mas
socorridos en cada momento y el punto de llegada sera cualquier lugar donde resulte
mas rentables a las redes del trafico.

Tamayo>? destaca que el fenémeno no solo involucra a las mujeres que venden
Su cuerpo sino a una larga cadena de personas y empresas asociadas al mercado del sexo
(propietarios de locales, agencias de turismo, proxenetas, personal de apoyo, etc.) que
con frecuencia son las que se quedan con los mayores beneficios.

El aumento de trafico de mujeres desde América Latina es evidente, sobre todo
desde Brasil, Colombia y la Republica Dominicana, donde a partir de los afios noventa,
la captacion se ha focalizado en jovenes con destino al sector del sexo europeo. La
OIM, destaca que cada dia 10 mujeres y nifias colombianas son objeto de trata y estima
que 500.000 mujeres y nifias colombianas eran objeto del mercado del sexo en los
altimos afios. “En Espafia, la policia contabilizd en el afio 2000, 12.804 prostitutas
extranjeras, de las cuales 4761 eran colombianas, seguidas por 1.888 brasilefias y
1.099 dominicanas, segun el diario el Pais (4-3-2001). En Suiza, las autoridades han
calculado que en el mercado del sexo, hay 3675 mujeres provenientes de la Republica
Dominicana y 2004 del Brasil.””

El aumento del trafico de mujeres latinoamericana podria estar vinculado a
algunas ventajas comparativas en los precios, pues “una mujer asiatica puede ser
vendida hasta por 20.000 délares en los mercados del sexo de Estados Unidos o Japon;
en Alemania, una prostituta rusa puede llegar a ganar hasta 7.500 dolares por mes, de
los cuales 7.000 quedan en manos de los duefios de los prostibulos.””>*Las mujeres de
ALC, podrian costar menos de la mitad del precio de una asiatica en estos mercados.

En el 2005 la OIM ha denunciado un alarmante trafico de personas en la Europa
Sur oriental en informa que entre enero y abril de este afio habia detectado en so6lo 4
paises mas de 2,500 victimas. Indica que los principales paises de origen son Albania,
Rumania, Moldavia, Bulgaria y Kosovo y que el 89 por ciento de las victimas atendidas
s6lo en el afio 2004, provenian de esos paises. Se estima que la magnitud es grande, en
base a que por ejemplo, entre el 2000 y el 2004, en esta area de Europa, la OIM vy las

%2 Tamay0.2001. Citado.

> Tamay0.2001.Citado
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ONGs con las cuales coordina trabajos, habian atendido a cerca de 6,500 personas, lo
que indica que las cifras deben ser superiores. Aunque la trata se hizo tradicionalmente
con mujeres, ahora, en este contexto, la mayoria son hombres menores de 15 afios
captados para el trabajo forzado y la delincuencia.

El tréfico convierte a las personas en mercancia en si misma. Se aprovecha de
la victima la red de traficantes y a la vez que todo el circuito de produccion donde se le
explota. Es un abuso en multiples formas, a la mayoria se le capta simulando un
contrato de trabajo pre-establecido en Europa, lo que ha sido y sigue siendo un fuerte
factor de atraccion para la poblacién de bajo nivel de calificacion, que por lo general
carece de informacion sobre este tipo de negocio. Las victimas, con frecuencia, son
objeto de una especie secuestro por medio del cual deben pasar afios trabajando en
condiciones infrahumana, de forma ilegal y sin acceso a su documentacion de identidad.
Esta situacion ha sido grandemente denunciada por ONGs desde los paises de origen y
de destino, pero el fendmeno parece obedecer a las fallas estructurales en las politicas
oficiales de inmigracion en los paises de destino.

El trafico de persona para el mercado del sexo parece ser altamente rentables, no
solo por la estafa y explotacion directa a las victimas en la parte mas oscura del negocio,
sino también por los impuestos que pagan los negocios relacionados en los paises donde
operan. De tal manera que: “El mercado del sexo, segin el semanario francés Le
Nouvel Observateur (# 1854, mayo 2000) mueve siete mil millones de délares al afio, y
ocupa el tercer lugar en los negocios ilicitos transnacionales, luego de la venta
de drogas y las armas. ...”*° Se destaca ademas que en paises asiaticos como
Tailandia, Filipinas, Indonesia y Malasia, supone un ingreso que fluctia entre el 2 y el
14 por ciento del producto interior bruto y que con ello las autoridades
gubernamentales obtienen significativos ingresos de las zonas donde prospera la
prostitucién, tanto por via ilegal atendiendo a sobornos y corruptelas y otros legales, a
causa de las tasas e impuestos a hoteles, bares, restaurantes, cabarets y clubes
especiales y demas negocios vinculados a los servicios y demandas de servicios de estas
redes.

** Tamayo. 2001.Citado.

Eikasia, Revista de Filosofia, 5 (julio 2006) 31



SANCHEZ, Cristina A.: «Inmigracion Latina en Europa Género y Ciudadania»

Consideraciones finales

La migracion de ALC en la actual UE, pese a inscribirse en un escenario donde
Europa necesita poblacion trabajadora de reemplazo, enfrenta obstaculos que van desde
el marco juridico, la selectividad, la persistencia de condiciones precarias de trabajo
para el/la inmigrante, hasta el rechazo social, expresado en la discriminacion y la
xenofobia, donde la condicion de género impacta principalmente a las mujeres y cada
vez mas a un creciente nimero de hombres y nifios. Si bien los temas vinculados con la
adaptacion y la convivencia entre poblaciones con diferentes culturas lleva su tiempo,
los principales problemas del momento pueden atribuirse a carencias y falta de vision
en el disefio de las politicas de migracion existente actualmente en la Union Europea,
como a la desvinculacion de estas politicas con los mecanismos y reglamentos de
implementacién. De igual manera, pueden estar incidiendo significativamente las
precaristas politicas de integracion de los/as inmigrantes al sistema social y ciudadano.

Ello, probablemente obligue a esta regibn a atraer cuotas mayores de
inmigrantes regulados, a la vez que a plantearse politicas integradoras o al menos, de
cierta tolerancia con los inmigrantes ilegales, asi como estrategias de reeducacién contra
la discriminacién y la xenofobia, lo cuales son problemas que afectan la emigracion de
ALC en el la UE. Y sin dudas pueden constituirse en un factor potencial de
‘ingobernabilidad migratoria” Tal y como se expresa mas arriba, es un problema cuya
resolucién atraviesa el redisefios de las estructuras de las relaciones internacionales
actuales y la capacidad de hacer mejores gobiernos en los paises de acogida y de origen.

Los hechos violentes de octubre y noviembre de 2005 en Francia, alertan sobre
posibles tendencias reivindicativas de grandes grupos de inmigrantes econdmico, que
se encuentran social y politicamente marginados, y podrian contribuir a focalizar hacia
el logro de hechos concretos transformadores de la actual situacién. Maés alla de todo
fendmeno desencadenante de revision de las practicas actuales, es tiempo de buscar
estrategias que permitan plasmar en la realidad las politicas solidarias que han venido
acordandose en el curso de estructuracion de la UE, sin relegar las referidas a la paridad
de género, lo que ird, probablemente, generando procesos que conduzcan a elevar la
calidad de la ciudadania de los/as inmigrantes, asi como a revisar la légica misma de la
estructura econémica internacional y la actual forma hacer cooperacion.
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Etica, politicay ciudadania para una europa solidaria

Alberto Hidalgo Tufién.
Profesor titular de sociologia del conocimiento de la Universidad de Oviedo. Director
en Asturias del IEPC

1. INTRODUCCION.- UNA PARADOJA ANDANTE HACIA LA SOLIDARIDAD.

La construccion de Europa esta tropezando con algunas dificultades. La Constitucién
Europea de Giscard d' Estaigne que fue aprobada por referéndum en Esparia esta sufriendo,
después de la negativa francesa y holandesa, una especie de pardisis, de manera que algunos
comienzan a pensar que quiza la ampliacion de la Europa de los 15 a la de los 25 se produjo
con alguna precipitacion. Es curioso, sin embargo, que los paises més supuestamente
europeistas (porque quieren no menos, sino més Europa) a la hora de decir “Si” o “No”
aparecen alineados en € mismo “frente’” que los més celosos chauvinistas que se niegan a
ceder ni un &pice de su supuesta soberania nacional. Pese a que, como ha sefidado
certeramente Francisco Aldecoa, «en los “noes’ francés y neerlandés se han encontrado tanto
los sectores de la derecha conservadora como de la izquierda socia, soberanistas,
euroescéptcios y quienes quieren mas Europa», 1o cierto es que «el resultado de este coctel es
la imposibilidad de gestionar e mandato del electorado ya que se ha rechazado € texto
constitucional no sélo por distintas razones, sino, incluso, algunas de ellas contradictorias»*

Ademés de este “no” a contexto més que a texto, otra paradoja que parece estar
paraizando Europa es la supuesta rebelion de los ciudadanos de tercera (tercera generacion de
inmigrantes, fracasados escolares, buscadores de empleo procedentes de los 700 barrios
dificiles del “apartheid” francés, donde se hacinan 4,5 millones de personas), acompafiado por
el aparente éxito de un incendiario primer ministro, Nicolas Sarkozy, que saca provecho
politico explotando burdamente la técnica de la provocacion y la seguridad. Andnima y
apolitica, la rebeldia juvenil de los suburbios ha producido 4.700 detenciones y mas de 400
condenas, pero la razén de la fuerza contra los barrios segregados socialmente no triunfara a
largo plazo salvo que se atgjen las causas socioecondmicas que son e caldo de cultivo, de
donde emergen las fuerzas de las razones. Laidea de una Europa solidaria, asi pues, parece en
este momento méas amenazada que nunca, S a ello sumamos la pardisis sufrida en €

! Francisco Aldecoa, «El mandato democrético de |os europeos: que la constitucion europea entre en vigor», Tiempos de Paz,
n° 77, verano de 2005, p. 60
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desarrollo de una politica europea de inmigracion desde € 11 de septiembre de 2001, como
hemos analizado en |as jornadas europeas que e |EPC celebré el afio pasado?.

No es la primera vez que la construccién europea queda en suspenso. A este respecto
no esta de mas recordar a los asistentes méas jovenes a estas jornadas, que practicamente han
nacido o han llegado a uso de razén y/o a la toma de conciencia politica siendo ciudadanos
europeos que, cuando Espafia ingresd en la entonces Comunidad Europea en 1986 el discurso
dominante era también el del euroescepticismo. Se hablaba de <«euroabatimiento» e incluso
«euroesclerosis». Algunos analistas han subrayado, sin embargo, la paradoja de las versiones
emicy etic: justamente la década més antisocial del la historia reciente de Europa, la de los
80, donde € afan de lucro y la cultura del pelotazo presagiaban € fin del modelo occidental
europeo, se convirtio en un atractor tan poderoso para la Europa del Este que desembocé en
los sucesos de 1989, en particular, la caida del comunismo soviético por un efecto combinado
de la Perestroika de Gorbachov y de la caida del muro de Berlin.

Lo cierto es que estos hechos, que han sido tildados por & conservador R. Dahrendorf
en su dia como «la revolucion en Europa» cambiaron e horizonte y el tono vital de Europa®.
Laidea y la redlidad de Europa volvieron a tomar cuerpo en la década de los 90. Bgjo la
presidencia de Jacques Delors se firmo e Acta Unica Europea que se propuso como objetivo
larealizacion de un mercado Unico para fines de 1992, que incorporase las «cuatro libertades»
de movimiento de bienes, servicios, capital y personas. En 1992, los Doce firmaron € Tratado
de Union Europea. En noviembre de 1993, entr6 en efecto € Tratado de Union Europea
(Tratado de Maastricht). En 1994, concluyeron las negociaciones de adhesién de Austria,
Finlandia, Noruega y Suecia. Austria, Finlandiay Noruega se unieron ala Union Europea d 1
de enero de 1995, aumentando a 15 € nimero de estados miembros de la UE. Los tres huevos
miembros aceptaron los derechos y deberes derivados del Tratado de Maastricht de la Unién
Europea y pronto se unieron ala Unién de la Europa Occidental como observadores, siendo la
UEO & arma de defensa de |la UE en el Tratado de Maastricht.

La ampliacion ha traido también cambios ingtitucionales en la Union Europea. Entramos
en € siglo XXI con euforia. Se puso en marcha la moneda Unica (el euro) en la mayoria de los
paises 'y se aprobd la ampliacion a 25 miembros. Esta singular construccion politica mediante la
cual una pluralidad de Estados soberanos se retinen para forjar una entidad supranacional
invento un nuevo metodo para dotarse de una Constitucion: la Convencién. Pero desde el 11 de
septiembre de 2001 los avances europeos parecen funcionar por inercia. El ataque a lIrak,
protagonizado por los Estados Unidos y € trio de las Azores fracturé Europa en 2004 y en

2 Cfer. Alberto Hidalgo y Romén Garcia, Etica, pluralismo y flujos migratorios en la Europa de los 25, Editoria Eikasia,
Oviedo, 2005. 330 pp.

% Ralf Dahrendorf, Reflexiones sobre la revolucion en Europa en una carta pensada para un caballero de Varsovia, Emecé
editores, Barcelona, 1991, 193 pp.
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estos momentos la UE parece un vacilante mercancias estacionado que parece titubear entre
estacionarse en Niza o avanzar hacia Estambul®. El Tratado de la Constitucion Europea
redactado por un organo federal, debia ser ratificado democraticamente por los 25 miembros de
la Union antes de finales de 2006 (el articulo 1V-447 establece que el texto entraraen vigor e 1
de noviembre de ese afo). Iniciamente e referéndum estaba programado en una sola cita a
celebrar en junio de 2004, coincidiendo con las elecciones a Parlamento. Pero «él veto espariol

y polaco» en e Consgjo Europeo de Bruselas de diciembre de 2003, hizo imposible que se
cumpliera este calendario y nos hemos visto abocados a disperso rosario de ratificaciones, en
el que se ha producido & «no» de franceses y holandeses.

¢A qué se debe este cambio de estrategia y de planes? ¢Por qué los lideres europeos
han degjado de hablar ya de una fecha concreta 'y se plantean un periodo de reflexion y debate
antes de volver a abordar €l tema, probablemente en el primer semestre de 2006? La crisis
europea parece aln més profunda tras € fracaso de la Cumbre de Bruselas, donde los 25
fueron incapaces de llegar a un acuerdo sobre |os presupuestos para 2007-2013. Sin embargo,
esta interrupcion es poco democréatica, si tenemos en cuenta que de los 25, 16 paises ya han
ratificado el Tratado Constitucional y sdlo 2 se han opuesto, mientras en términos de votos
ciudadanos individuales el nimero de votos «sies» emitidos en referéndum (26,6 millones)
superan a los «noes» (que suman 22 millones). «En cualquier caso, es necesario recordar que,
aplicando las reglas de los Tratados internacionales contenidas en e convenio de Viena que
guian esta ratificacion, ningun Estado puede obstaculizar que los demés lo ratifiquen»® Y,
puesto que € retraso esta impidiendo a Europa funcionar ya como una alternativa en la
gestion de la globalizacion, por nuestro propio interés lo 16gico es que se cumpla la voluntad
de la mayoriay que la Constitucién empiece aregir en e plazo previsto inicialmente.

4 Lasiguiente tabla muestra la distribucién de votos en el Consejo, el niimero de Comisionadosy el nimero de escafios en
€l Parlamento Europeo planteado antes de la ampliacion aprobada en Nizay que parece constituir una rémora para aceptar
que los cambios introducidos por Niza sean ahora modificados por la Constitucion:

PAISES POBLACION VOTOSEN EL CONSEJO MIEMBROS COMISIONADOS y en EL PARLAMENTO

Alemania 80.600.000 10 2 99
Italia 56.900.000 10 2 87
Reino Unido 57.900.000 10 2 87
Francia 57.500.000 10 2 87
ESPANA 39.100.000 8 2 64
Holanda 15.200.000 5 1 31
Grecia 10.300.000 5 1 25
Bélgica 10.000.000 5 1 25
Portugal 9.800.000 5 1 25
Suecia 8.600.000 4 1 21
Austria 7.900.000 4 1 20
Dinamarca 5.200.000 3 1 16
Finlandia 5.000.000 3 1 16
Irlanda 3.500.000 3 1 15
Luxemburgo 400.000 2 1 6
TOTAL......... 370.000.000 87 20 624.

5 F. Aldecoa, ibid.
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Como se sabe, de los 10 paises que han optado por la via del referéndum, lo han
celebrado cuatro, mientras de la mayoria de los 15 estados restantes que decidieron ratificarlo
por via parlamentaria, ya lo han hecho: Eslovenia, Hungria, Lituania, Alemania, Austria,
Grecia, Eslovaguia, Italia, Letonia, Chipre y Malta. En Bégica, donde la Constitucion propia
del pais no permite un referéndum, el texto ya ha sido aprobado por € Senado, € Parlamento
y las distintas asambleas de comunidades y regiones. ¢Por qué € futuro de la Carta Magna
europea esta puesto en entredicho a causa del «no» que se impuso en los referendos francés y
holandés? ¢Acaso las urnas de Francia, donde ya € Tratado de Maastricht se habia aprobado
“por los pelos’, tienen més peso que los parlamentos de 12 Estados? ¢, O es que € rechazo
mas rotundo de Holanda vale mas debido que el no menos rotundo si de Luxemburgo, pese a
su condicién de ser ambos paises fundadores de la UE? Lo cierto es que e escepticismo
levantado tras las consultas ha llevado al Reino Unido — que ostenta este semestre la
Presidencia del Consgjo y donde el referéndum estaba previsto para la primavera de 2006— a
posponer sus planes y no redlizar los tramites parlamentarios necesarios para la convocatoria
dedl referéndum, sin descartar la posibilidad de hacerlo méas adelante. Dinamarca —que ya dijo
«no» a Tratado de Maastricht—, Portugal y Polonia se han sumado a esta postura y han
aplazado, de momento, la consulta, mientras Irlanda y Republica Checa siguen adelante con
sus respectivos procesos. Asi las cosas, s se consigue que 20 Estados digan «si» e 1 de
noviembre de 2006, el Consgjo Europeo deberia reunirse para decidir que hacer, pues €
propio texto prevé que la fecha de entrada en vigor sea «el primer dia del segundo mes
siguiente a deposito del instrumento de ratificacion del dltimo Estado que cumpla este
requisito».

Se ha subrayado con frecuencia que los 25 jefes de Estado y de Gobierno que firmaron
el Tratado el 29 de octubre de 2004 debian confiar plenamente en €l futuro del texto, porque
no previeron un «plan B» para el caso de que la Carta Magna no fuera ratificada por alguno
de los 25. Entre los escenarios de futuro que debe adoptar el Consgjo se encuentran, (1) € de
volver a funcionar con € Tratado de Niza, (2) €l de dar una segunda oportunidad a Franciay
Holanda, como se hizo con Dinamarca y Holanda en el caso de Niza, (3) el de renegociar
algunos capitulos, como las partes 111 y 1V, (con la dificultad de decidir quién renegocia) y (4)
redactarla de nuevo y someterla a una consulta general en 2009, coincidiendo con las
elecciones al Parlamento europeo.

En cualquier caso y, mientras tanto, ¢cOmo avanzar hacia una Europa mas solidaria?
Varios acontecimientos obligan a pensar que, s no avanzamos, retrocedemos. Por jemplo, €l
asalto de las vallas por parte de los subsaharianos en Ceuta y Méelilla que han obligado a las
autoridades espanolas a elevar la dtura de las aambradas y a incrementar la vigilancia
policial, asi como a mejorar las relaciones con Marruecos va en la linea del retroceso, aln
cuando las autoridades espariolas hayan entendido correctamente que se trata de un problema
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europeo, por més que sea en la frontera espafiola donde haya que gestionar los flujos.
También parece un retroceso de la solidaridad que € sefior Sarkosy, ministro del interior
francés, haya imputado a los inmigrantes 0 a los hijos y nietos de musulmanes, a los que ha
[lamado gentuza (racalle), €l incendio de autobuses que ocupd las primeras paginas de los
noticieros europeos durante el mes de noviembre. Y, s bien tales desordenes no parecen
imputables a Europa y todo e mundo mira a Franciay a supuesto fracaso de su modelo de
integracion que hasta hace poco parecia giemplar, 1o cierto es que la construccion europea
tropieza con problemas éticos y politicos que afectan a la idea misma de solidaridad, que nos
obliga a reflexionar sobre el asunto con mayor profundidad.

De ahi € titulo de esta ponencia: “Eyica, politica y ciudadania para una Europa
solidaria’. En realidad, no podremos valorar quiénes tienen razon entre quienes se oponen al
texto de la congtitucion “por ser poco solidario” y quienes lo valoran como un paso hacia
delante “en la buena direccion” de una mayor solidaridad real, hasta que no dilucidemos en
qué consiste ética, politica, e (incluso ontol6gicamente) la dichosa solidaridad, convertida
hoy, como hace un siglo en “piedra de escandal 0”.

2.- CONCEPTOS, CATEGORIASO I DEAS.

Para el materialismo filosofico € uso del término «solidaridad», precisamente por la
difusién que alcanza, la profusion con la que se le invocay la confusion que le envuelve, no es
inocente. Viene cargado de «ideologia». La desconfianza hacia € término «solidaridad» se
remonta en Espafna hasta Miguel de Unamuno, por o menos, quien la satirizaba como un
«giganton de feria» tras € que se escondia €l «instinto de particularismo» que explotan los
burgueses catalanes contra |os obreros alos que explotan®. Nuestra primera obligacion, no es,
sin embargo, resucitar las desconfianzas de Unamuno hacia €l particularismo cataldn, que
quedd bien aplastado por la solidaridad del sindicato vertical, que se impartié como doctrina
oficia durante 40 afios de franquismo, sino volver a indagar tras las «méscaras actuales de la
solidaridad», pero utilizando las técnicas mas sutiles de la «deconstruccion» puestas a punto
por Jacques Derrida. «Decongtruir la solidaridad» es rastrear el hado semantico que la
envuelve, las historias que arrastra 'y e perfume que deja, incluido un cierto olor a incienso,
un tufillo a sacristia’. Sirva como ejemplo de la dificultad que encierra gercer la critica

® Miguel de Unamuno, «La Solidaridad catalana burguesa ante el 1° de Mayo », El socialista, 1/5/1908

" Jacques Derrida (1930-2004) propone la deconstrucciéon como continuacion del programa heideggeriano de
Destruktion al objeto de relacionar un término o un problema filosofico con aquellos estratos (linguisticos,
sociales, religiosos, politicos, etc.) que le afectan y constituyen en cada ocasion histérica, no desde abajo (como
una «infraestructura»), sino desde dentro, desde su interior, desde su «cierre» o clausura. De ahi la necesidad de
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deconstructiva en este caso, no ya la polémica mas reciente acerca de s € nuevo Estatut de
Catalunya es solidario o separatista (con e ruido mediético y politico que arrastra, pese a que
el PP se ha olvidado de invocar oportunistamente a Unamuno), sino un uso mas sencillo,
aparentemente menos conflictivo y que por su impecable factura parece concitar e maximo
consenso. Propongo acudir a un texto reciente y paradigmatico para seguir un hilo que nos
conduce a lafibra éticay religiosa de la solidaridad: 1a caridad.

Me refiero al discurso de Sor Evelyne Franc, Superiora General de las Hijas de la Caridad
de San Vicente de Paul, con motivo de la entrega que se le hizo € pasado 21 de Octubre en
Oviedo del Premio Principe de Asturias de la Concordia de 2005. Leo un denso fragmento en
el que la «solidaridad» sirve de estribillo: «Nuestra sociedad anhela vivamente un mundo sin
fronteras, un mundo donde no existan barreras entre los que tienen y pueden y los que estan
desprovistos de todo. Cada vez mas nuestros contemporaneos, especialmente los jovenes,
sienten la urgencia de edificar un mundo nuevo, mas solidario, fruto de la globalizacion del
amor. Un mundo nuevo, una familia de pueblos que comparten equitativa y solidariamente los
bienes de la tierra, destinados a todos los hombres. Un mundo que en el fondo, casi san
saberlo, tiene necesidad de fe y esperanza, tiene hambre de Dios. Vivir la solidaridad
compromete a ir més alay mas Igos de la defensa de la vida, a veces amenazada en su
integridad a causa del egoismo de unos pocos. Vivir la solidaridad compromete a ir més dla
y mas lgjos de la busgueda de recursos suficientes que permitan mejorar las condiciones de
vida de quienes estan condenados a sobrevivir, ya sea perdidos en e laberinto de la
marginacion, o forzados a dejar su pais en fragiles pateras, vergiienza de nuestra sociedad.
Vivir la solidaridad es un desafio para nosotras Hijas de la Caridad.. »®

Este espléndido discurso de la sucesora de santa Luisa de Marillac, después de cuatro
siglos de existencia, proporciona todas las claves para remontarse a la génesis religiosa de la
gue arranca la idea de «solidaridad» moderna. Porque € caso de las Hijas de la Caridad es
uno de los gemplos mas eminentes para demostrar que las «virtudes teologales» y, en
particular, la caridad (lacharis cristiana) no emanan de ninguna experiencia mistica idealista,
sino de experiencias sociales y politicas bien concretas, nuevas en € siglo XVII, en plenafase
de consolidacion del sistema capitalista, cuando las organizaciones politicas, econémicas y
sociaes de los Estados modernos parecen incapaces no ya de garantizar la justicia, sino de
mantener e orden sin instaurar graves quebrantos y desigualdades en € cuerpo socia de los
siibditos. Luisa de Marillac, viuda perteneciente a la ata nobleza francesa cuando se
encuentra con Vicente de Palll que habia encontrado en la carrera de clérigo la via de escape a
la miseria de su familia campesina, pone manos a la obra y empieza a trabgjar para mejorar

acudir a los textos y a los contextos donde la «solidaridad» se expresa autbnomamente, con voz propia, para
desde ahi regresar a su sentidos originario, asu nicleo, si lo tuvierey estuvieraanuestro alcance.
8 El texto integro de 21/09/2005 en http://canal es.elcomerciodigital .com/extras/premios/disc_caridad.htm
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las condiciones de vida de los enfermos y de los pobres, organizandolos en «comunidades»,
que estaria seglin su sucesora actual inaugurando la verdadera acciéon solidaria: «vivir la
solidaridad». La religion catélica o las virtudes de sus fieles sirvié entonces para “echar una
mano”, galvanizando a la sociedad civil con su caridad.®

No es este e momento de profundizar en la deconstruccion que anuncio de la
solidaridad, retrotrayéndola (histéricamente) o bien hasta la caridad cristiana o bien hasta la
fraternidad (y menos aln remitirme a contextos nacionales especificos, alin cuando mas
adelante, realizaremos esa tarea en relacion a los distintos modelos de solidaridad bajo el
paraguas del “Estado de Bienestar”). Pero es obvio en e discurso de Sor Evelyne que la
nueva sociedad universal que anuncia como un anhelo debe ser entendida mas desde las
categorias de la familia (una familia de pueblos que comparten equitativa y solidariamente
los bienes de la tierra) que desde las categorias estatales como la igualdad o la justicia. La
«globalizacion del amor», que es e motor de ese nuevo mundo mas solidario es més un
vinculo fraterno inspirado por categorias de desigualdad familiar que un imperativo legd, ya
que las leyes de extranjeria son tildadas €lipticamente, sin mencionarlas, como «verglienza de
nuestra sociedad». No se trata de llevar ahora la deconstruccion hasta € enfrentamiento entre
Iglesiay Estado, pues es bien sabido que esta oposicidn que se origind en € seno del Estado
Romano, acaba disolviéndose de acuerdo con formulas consagradas, de modo que siempre la
comunidad del amor, acaba limando sus aristas revolucionarias (que tanto destacd Kautsky y
contra las que alertd ya Celso en Roma) y termina pactando con é hasta contribuir a
apuntalarlo de manera bien firme y solidaria.

No es casual que este breve anticipo analitico y deconstructivo nos haya traido a
Roma, porque de alli parte (o solo la linea religiosa, representada por aquel ciudadano
romano que fue Pablo de Tarso®), sino el concepto juridico mismo que vamos a andizar.
Omito las hebras de la deconstruccion linglistica, politica, econdmica, socia e incluso
juridica (ahora mencionada) para apuntar la segunda tarea de esta charla en € disefio de estas
Jornadas que pretenden recuperar € proyecto de una Europa solidaria en € frente civico y
ciudadano. Para €ello es preciso refundamentar la «ldea» de solidaridad (lo que implica
atribuirle ya una dimensién filosofica) desde los frentes de la ética, la praxis politica y la
ciudadania, como ha hecho Javier de Lucas en la conferencia inaugural. La primera pregunta
obligada en esta tarea de fundamentacion es la de s la «solidaridad» es una categoria

° El impacto de la economia internacional sobre los estamentos tradicionales, en particular el clero, ha sido
analizado magistralmente, entre otros, por Antonio Dominguez Ortiz, La sociedad espafiola en el siglo XVII,
RBA editores, Madrid, 2006 (CSIC 1964)

10 Alain Badiou (La Etica, Herder, Barcelona, 2003) imputa a Pablo de Tarso la operacién filoséfica de haber originado un
acontecimiento singular, cuya fibra ética consiste en la afirmacion de que «el hombre es algo més y algo distinto de un ser
mortal », que cifra en e mensgje evangélico de la resurreccion: «podemos vencer a la muerte» (cfer. Mi exposicion del
personagjey de la charis en Historia de la Filosofia, Eikasia, Oviedo, 2005, pp. 135-8) Sobre €l interés filosdfico que suscita
actualmente la figura de San Pablo en las obras de Badiou, Agamben, Taubes o Zizek, véase Reyes Matey José A. Zamora
(eds), Nuevas teologias politicas. Pablo de Tarso en la construccion de occidente Rubi (Barcelona): Anthropos, 2006
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cientifica, pongamos confinada en e &mbito del Derecho Romano, o s se trata més bien de
una ldea filosofica, multidimensional, transversal, que ha desbordado las condiciones de su
génesis histérica.

Aceptar que la solidaridad sea una Idea, sin embargo, multiplica las dificultades,
porque exige, por un lado, no sdlo anclarla en su génesis para entender su estructura, (una
génesis que acaso revele su contradiccion originaria respecto a la libertad y a la universalidad
cosmopolita con la que ahora, a comienzos del siglo XXI, se la asocia), sino también, por
otro, a intentar trazar los lineamientos fundamentales de su estructura axiolégica, de su
geometria, o de su symploké con otras ideas sociales, nos obligue a establecer conexiones
inquietantes, no ya con la politica y la democracia, sino con la naturaleza, € nacimiento. Es
interesante a este respecto seguir de cerca las miradas y usos sociologicos del concepto.
Durhkeim, por gemplo, lo utilizd6 como sinbnimo de «cohesion social» y distinguid la
solidaridad mecanica (que va del individuo indiferenciado a la sociedad segmentaria
directamente, sin ningun intermediario, porque hay un predominio absoluto de la conciencia
colectiva) de la solidaridad organica (en la que, a causa de la division del trabajo, los
individuos dependen de la sociedad como las partes que cumplen distintas funciones en un
todo organico): «La primera—decia Durkheim— no significa que sea producida por medios
mecanicos y artificialmente. Slo la llamamos asi por analogia con la cohesién que une a los
elementos de los cuerpos brutos entre si, por oposicién a la que hace la unidad de los cuerpos
vivos»11

Al margen de la critica y/o superacion que haya de ejercerse sobre la dicotomia
funcionalista durkheimiana, sobre todo por su estatismo ahistoricista, es obligado reconocer
diferencias estructurales claras entre la solidaridad mecanica o primaria de las sociedades
primitivas y la solidaridad funcional de las sociedades complejas, en las que la integracion de
los individuos en €l todo socia no sélo se debe ala “division del trabgjo”, sino a la creciente
racionalizacion organizativa, que coetaneamente Weber estaba analizando desde € punto de
vista de la legitimacion del poder.

Sin embargo, Max Weber, vinculaba la solidaridad a la sociedad comunista y a la
«nacionaidad» de una forma que es més caracteristica de las formas naturales de poder (de
los pueblos) que de las formas burocréticas més evolucionadas'®. Para é € controvertido
término nacion significa «ante todo, indudablemente, que puede esperarse de ciertos grupos
humanos que demuestren un especifico sentido de solidaridad con los demés»'®. Sensible alas

1 Durkheim, E.: Dela division del trabajo social . Buenos Aires, Schapire, 1967, p.113.

12 Max Weber.: «Las comunidades y sociedades comunistas, o sea, con servicios ajenos al célculo, no estan
fundadas en el logro del dptimo de provision, sino en una solidaridad inmediatamente sentida», Economia y
Sociedad, FCE, México, 1944, p. 123

13 |bid. p. 323
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«afinidades electivas», € tedrico de la accidn social, ponia €l fulcro de la solidaridad sobre la
base que proporcionaba la proximidad «inmediatamente sentida». En este sentido, €l célebre
caso reciente de Polonia, en e que un sindicato de trabgadores, llamado precisamente
Solidaridad, se enfrent6 a un régimen comunista puede entenderse, no tanto por su
catolicismo genético cuanto porque sensibilidad anti-soviética. Més ala de las apelaciones
abstractas (no solo retéricas) a la «clase trabgjadora» 0 al «proletariado», Lech Walesa lleg6 a
definir la identidad polaca en unos tan términos sensibles y sentidos (huelgas, colectas y un
sin fin de ceremonias que incluian a un papa polaco) que acabaron convirtiéndole en el
Presidente indiscutible de todos los polacos por obray gracia de Karol Woijtila. Todavia hoy
sigue gjerciendo de arbitro entre las distintas facciones.

Menciono € caso de Polonia, porque sirve parailustrar cdmo, en € seno mismo de la
sociologia politica, la solidaridad propicia la aparicion de todos los problemas, antiguos y
nuevos, en torno al nacimiento, a la soberania de los Estados-nacion, en los que se adquiere e
vinculo de la ciudadania por nacimiento (como derecho de sangre o derecho de suelo), frente
a cosmopolitismo vinculado més a derecho internacional. En realidad, en ambos &mbitos se
producen imposiciones y exclusiones. En e &mbito nacional, superado e primitivismo
antropol 6gico de todos los grupos humanos, desde los lapones a los batUs, de considerarse a si
mismo «verdaderos hombres», las sociedades estatales, siguen apelando al privilegio de su
soberania para fijar legdmente los limites de la «solidaridad entre sus ciudadanos»,
excluyendo a los «extranjeros» por diversos motivos o filtrandolos mediante leyes de
inmigracion. Pero también en el ambito internacional el Unico imperio realmente existente,
USA, dibuja inquietantes divisiones entre estados legitimos e ilegitimos o terroristas, estados
noble y estados «canallas», etc. La solidaridad de sor Evelin Franc, incluso cuando se define
como «catdlica» (vale decir, «universal») choca aqui en ambos frentes contra las fronteras de
la geopoalitica, de modo que, aunque se remonta a sus origenes cristianos cuménicos) su
aceptabilidad depende de la premisa que se enuncia expresamente y que, aungue es una
realidad inexistente, sirve en este momento de seflas de identidad para un sinfin de
movimientos solidarios. «un mundo sin fronteras». No hace falta recordar que no solo hay
«médicos sin fronteras», sino también «ingenieros sin fronteras», «bomberos sin fronteras», e
incluso «psicdlogos sin fronteras».

Tirando de este hilo socioldgico, asi pues, parece obvio que la idea de solidaridad se
ve amenazada en su estructura esencial, si esta se piensa como entidad megarica, metafisica y
estética. Pero discutir esa naturaleza esencial, apelando a su constitucién dinamica, obliga
desde nuestra perspectiva materidista y sistemética a responder a cuestiones de este tenor:
¢Cud es @ nucleo de la solidaridad? ¢Qué curso ha seguido alo largo de su evolucion? y, por
altimo, ¢en qué consiste hoy su cuerpo?
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Pero antes de abordar la cuestion de su esencia, debemos «deconstruir € fendmeno de la
solidaridad», desenmarafiar sus apariencias, regresar a la tension esencial en la que hoy se
debate e Derecho Internacional, entre, por un lado, primar la soberania de los Estados, que
reclaman laidea de solidaridad como “principio constitutivo” de la ciudadania que ellos
otorgan y, por otro, e reconocimiento y proteccion de los derechos humanos que deben
reconocer a todos los seres humanos (ciudadanos o extranjeros) en virtud de los protocolos y
acuerdos a los que se han comprometido con la Comunidad Internacional.

3.- MATERIALES SEMANTICOS Y POLiTICOS PARA UN EJERCICIO DE DECONSTRUCCION DEL
TERMINO. PALABRAS, SISTEMASY ESTADOSDE BIENESTAR.

La palabra solidaridad, en efecto, proviene del sustantivo latin soliditas, «solidez», que
expresa la realidad homogénea de algo fisicamente entero, unido, compacto, cuyas partes
integrantes son de igual naturaleza, por lo que parece aplicarse antes a |os propios que a los
gjenos. Juridicamente la «solidaridad» es un modo de derecho u obligacion in solidum de tipo
privado por la que cada uno de los contratantes se obliga a pagar € solo la totalidad de la
deuda cuando los demés miembros del pacto fallan. El alcance de esta acepcién es clara: por
un lado, demuestra la existencia de una cierta cohesion y concordia entre las personas con las
que uno se compromete solidariamente a que cada cua aportard todo su esfuerzo para la
buena marcha de la empresa; por otro, implica asumir € riesgo de cargar con «la
responsabilidad de lo que no hemos hecho». Todavia € espafiol conserva en su segunda
acepcion, la juridica, la referencia o expresion latina tanto en e sustantivo como en el
adjetivo: “in solidum”. Ser solidario, en efecto, es «estar adherido o asociado a la causa,
empresa u opinidn de otro», pero también se aplica «a las obligaciones contraidas in solidum
y a las personas que o contraen», de tal modo que € vinculo “in solidum” lleva aparejada
unarelacion contractual «obligatoria», exigible deiure.

En latin, en efecto, € verbo transitivo «solido-are» implica «consolidar, dar solidez,
asegurar». Lo sdlido, lo firme, lo seguro tenia en latin € valor del oro, pues asi se llamaba la
moneda acuiiada en ese metal, e solidus. Esa solidez, segura y firme, algada de vanos
artificios retoricos, hace que las obligaciones reclamadas in solidum estén garantizadas por
completo. Frente a esa firmeza econdmico-juridica es curioso que la nuda proclamacion de la
solidaridad en el lenguaje ordinario haya llegado a degradarse de tal modo que en su primera
acepcion solo significa una «adhesion circunstancial a la causa o a la empresa de otros».
¢Qué es lo que ha reblandecido la consistencia de la solidaridad? ¢Acaso la extensién a todos
los hombres por efectos de la globaizacién ha disminuido su “intensidad”, debido a la
aplicacion del mero principio de légica conceptual de que “a mayor extension menor
precision, connotacion o intension? ¢Por qué las abundantes expresiones actuales de
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solidaridad no tienen la contundencia de los contratos in solidum? ¢Por qué los gobiernos que
han prometido € 0,7 % de su PIB para remediar problemas del subdesarrollo Ilevan 30 afios
sin cumplir sus obligaciones? ¢A quién cabe imputar semejante degradaciéon de la fuerza
obligatoriadel término?

Es curioso que la «solidaridad» conserve entre los germanos, anglosgjones y nérdicos
(en general) las connotaciones de «seriedad» y «disciplina», mas formaes y juridicistas, que
han perdido entre los latinos que crearon el Derecho Romano. Asi en aleman, la solidaridad
conlleva sinonimia con un sentimiento de «pertenencia partidaria» (Zugehorigkeit), de
familiarizarse con el otro hasta entrar en un cierta comunidad, «solidarisch» es sinénimo de
«fUreinander einstehend», ser o estar tan compenetrado con el otro hasta responder por el, y
de «gemeinsam» que implica poner lo propio en “comin”. Sugiero que esa seguridad
alemana proviene del hecho de que e primer Estado providencia o Estado de Bienestar,
(Sozialstaat) es decir, € primer sistema de seguridad social empezd a organizarse en la Prusia
de Bismarck. Es cierto que como su propio nombre indica el fundamento de la solidaridad en
este caso estd asociado a la constelacion seméntica de la «seguridad» (seguro, asegurado,
asegurador, riesgo, etc.) en un sentido bien «conservador»'®. Si bien la ingtitucion econémica
del seguro como actividad privada entre particulares se remonta a los mercaderes babilonios y
se regula por primera vez juridicamente en el Cédigo de Hammurabi, solo entre 1883 y 1889
Otto von Bismarck, enfrentado simulténeamente a la Iglesia Catdlica y a los socidistas,
promovié una serie de medidas laborales para congraciarse con los trabajadores y neutralizar
los afanes internos de reforma, regulando seguros de accidentes de trabajo, vejez e invalidez,
obligatorios para todos |os asalariados.

Se puede objetar, en efecto, que e sistema de seguridad social prusiano no se funda
tanto en la solidaridad como en la smple aversion a riesgo como motivo egoista o persondl,
gue es e mismo que esta a la base de los seguros privados. Pero, ¢por qué hacer obligatorio a
lo que afecta de todas formas a interés personal de cada uno y, sobre todo, porqué
considerar a este sistema prusiano un auténtico avance que sera copiado por otros paises
europeos? No es este € tema de nuestra charla, aunque no esta de mas subrayar que en los
[lamados paises subdesarrollados una de las demostraciones més obvias de la debilidad del
Estado consiste en la inexistencia o en la baja cobertura de los sistemas de seguridad socia y
gue e desmoronamiento del socialismo real ha corrido pargo a desmoronamiento de sus
sistemas respectivos de seguridad social. De alguna forma podriamos concluir que la historia
del Estado de bienestar puede interpretarse en su conjunto como un progreso secular hacia
una solidaridad cada vez mayor. Pero esta historia no esta exenta de dialécticas internas.

14 G. Esping y C. Andersen (The Three Worlds at Welfare Capitalism, Polito Press, Cambridge, 1990) distinguen
tres tipos de proteccion social: «conservador», «socialista» y «liberal», pero esta tipificacion abstracta debe
concretarse histricamente para dimensionar sus conexiones con la solidaridad. Por eso preferimos destacar aqui
los hitos explorados por F. Ewald (L’ Etat-providence, Grasset, Paris, 1986).
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Laprimeray principa esla contaminacion politica que sufre el término solidaridad al
contactar con el Estado, aunque sea de bienestar. Politicamente, en efecto, € principio de
«solidaridad nacional» se ha aplicado para justificar totalitarismos politicos y autoritarismos
personales tanto en la economia como en la organizacion politica y administrativa, de modo
que se opone frontalmente al principio de «libertad». EI modelo Bismarck de solidaridad
realiza retenciones a unos ciudadanos y las trasfiere a otros para encubrir las desigualdades
de sistema. El modelo oculta la realidad de la situacion histérica'y estructural que provoca la
desigualdad y excluye la participacion de los ciudadanos en las decisiones politicas efectivas,
pues la solidaridad es la ideologia que supone una adhesion permanente de los ciudadanos a
régimen politico econdmico de reparto establecido. El nacionalsocialismo aleman, el
fascismo italiano o & franquismo espafiol apelaron a la solidaridad del pueblo. Conviene
recordarlo, por més que sea propdsito explicito de los proyectos de pluralizacién superar
«planteamientos simplificadores como e holismo de los socidlogos durkheimianos y e
individualismo metodol gico»'®.

Otra vuelta de tuerca dialéctica subraya que los modelos nazis o fascistas apelaron a
Estado de Bienestar, pero no lo crearon. En realidad, para e liberalismo € hilo rojo de la
ciencia del Derecho cose a los grupos solidarios o bien en virtud de la utilidad social que
proporcionan las «asociaciones», tanto més que en virtud de la homogeneidad social, que
proporcionan las «comunidades». De ahi que, aunque hayan sido las naciones-estado los
primeros entes en sustanciar juridicamente una solidaridad real, un grupo humano o una
empresa se elevan a rango de personas juridicas cuando todos sus componentes son
individualmente responsables de la totalidad de las obligaciones. En términos liberales, esta es
la paradoja de la sociedad civil que enuncia Michael Walter de forma paradigmética: «He
aqui la paradoja del argumento de la sociedad civil. La ciudadania es uno de los muchos roles
que sus miembros representan, pero € Estado es en si mismo diferente de todas las
asociaciones. A la vez enmarca a la sociedad civil y ocupa espacio dentro de ella. Fija los
limites y reglas béasicas de toda actividad asociativa (incluyendo la actividad politica). Obliga
a los miembros de cada asociacién a pensar en € bien comin, més ala de sus propias
concepciones de vida buena»'®. La generalidad constitutiva de una ciudad debe autorizar la
pluraidad y la discrepancia de mundos para facilitar principios de acuerdo en torno a la
utilidad social que pasaajugar el papel de bien comin méas aladel principio de pertenencia.

Desde agui es posible deconstruir las connotaciones que en inglés conserva la
«solidaridad (el concepto y € término solidarity), a través de su referencia a una actividad

15 A. Domingo Moratalla, «Estado social y éticadel voluntariado», Sistema, 144, Mayo de 1988, p.63.

6 M. Walzer, «The civil Society Argument ». En Charles Mouffe (editor): Dimensions of radical democracy:
Pluralism, Citizenship and Community, Routledge, Londres, p. 102. Cfer. en espafiol su defensa de una
igualdad compleja sin dominacion para superar el modelo liberal: Las esferas de la justicia. Una defensa del
pluralismoy laigualdad, FCE, México, 1994.
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grupal consistente en «show complete unity and support for each other, especially in political
or international affaires»'’” (mostrar unidad y apoyo sdlidos hacia los otros, en particular en
asuntos sociales o internacionales). Para que se produzca este «apoyo més amplio», sin
embargo, hace fata ir més ala de las justificaciones asegurativas de los que cotizan. No en
vano la préctica moderna del Seguro privado habia sido un invento del médico inglés
Nicholas Barbon quien cred la «ire Office» tras €l incendio de Londres en 1666 que destruy6
13.200 casas, la catedral de San Pablo y 89 iglesias. La famosa compariia Lloyd's se cred en
1688 y resulta indudable que la supremacia del Seguro privado la ostenté Gran Bretafia hasta
la innovacién de Bismarck. De ahi que para superar € modelo bismarckiano fuese preciso
que, después de la Segunda Guerra Mundial, Gran Bretafia, tras € célebre informe de la
comision presidida por € preventivista William Beveridge, instaurase una red de seguridad
que garantizase a todos los ciudadanos briténicos no slo prestaciones sanitarias y de
desempleo, sino también una renta minima llamada nacional assistence (1948).

No voy aentretenerme en exponer el model o beveridgeano de solidaridad, que ha sido
bien analizado por P. Baldwin'® y tiene una fundamentacion ética meridianamente clara bajo
el supuesto individualista tan anglosajon del «velo de ignorancia» que obliga a una cierta
«igualdad retributiva a priori y a prestaciones a parte ante» por s acaso la suerte no nos es
muy favorable'®. Su problema fundamental es que al aceptar € principio del new welfare
economics, segun € cua «una medida es buena desde € momento en que agunos se
aprovechan de €ella, sin que nadie tenga que sufrir sus consecuencias», hace dificil evitar que
no se remuneren los llamados «gustos dispendiosos» que gravarian € concepto mismo de
solidaridad con obligaciones tales que su aceptacion quedaria lastrada por la retérica. Los
lujos no deberian ser subvencionados en ninguin caso.

Asi pues, entre los europeos, seran otra vez los aemanes de la Republica Federal
quienes acabaradn dando nombre a esta solidaridad nacional como «estado social de derecho»
también en 1948 por obra del Ludwig Erhard, ministro de economia y hacienda con
Adenauer. Sin embargo, el creador del concepto y de la expresién soziale Markwirtschaft no
fue Erhard, sino su asesor Alfred Muller-Armack en un célebre articulo de 1949 titulado:
«Proposiciones para la instrumentacién de la economia social de mercado». Con todo, las
medidas sociales de este trabagjo apenas iban un poco mas ala de las dictadas por Bismarck,
limitdndose a subrayar mejor la responsabilidad de los empresarios, que son los nuevos
agentes sociales, las reglas para la competencia y las politicas antimonopolio adaptadas a la
nueva situacion de libre mercado ¢Qué es o nuevo del soziale Markwirtschaft de la Republica

17 W. Collins & Sons: Cobuild, English Dictionary. HarperCollins Publishers, 1995, p. 1588

18 p Baldwin, The Politics of Social Solidarity. Class bases of the European welfare state, Cambridge University
Press, Cambridge, New Y ork, 1990.

193, Rawls, Teoria delajusticia, FCE, México, 1979; cfer. la interpretacion de R. Dworkin: «GAT is equality?
Part 11. Equality and resources» en Philosophy and Public Affairs, 10, 1981, pp. 283-345.
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Federal? Su préctica mas que su teoria. Y ésta, como ha sefidado Dahrendorf es un hibrido:
«Erhard era un miembro del gobierno encabezado por € politico catdlico Konrad Adenauer.
En realidad, cuando Erhard, que era protestante liberal, fue designado ministro, todavia no era
miembro del partido que iba a dirigir quince afios después, la Union Demdcrata Cristiana
(CDU). Durante los primeros afios de la Republica Federal, € partido estuvo poderosamente
influido por las enciclicas papales sobre la reforma socia, Rerum Novarum (1891) y
Cuadragésimo anno (1931) y presidido por un hombre que, ademas de ser catélico, supo
como obtener y conservar e poder y, por consiguiente, pacté adecuadamente con los
sindicatos. Afiada a esto la influencia indirecta pero poderosa de las potencias de ocupacion ...
(¢ Plan Marsnal, a Theodor Blank, ministro de asuntos sociales, Hans Katzer, primer
presidente del comité de empleados de la CDU, etc.) y comenzara a entender cdmo, gracias a
esto y a sstema de Miuller-Armack predicado por € mismo gobierno, se introdujeron la
codeterminacion en la industria del carbén y € acero, una «congtitucion de la empresa»
altamente participativa, un esquema elaborado y costoso de pensiones y jubilaciones para
ancianos, y un sistema de medicina publica que, en conjunto, hicieron de Alemania uno de los
estados con mayor bienestar de Europa»°.

¢Es inevitable que toda reconstruccién de la idea de solidaridad nos retorne a
trasfondo religioso del catolicismo? El caso francés, que en los sesenta constituyd para
Espafia el modelo de un Estado de Bienestar, aunque parece estar atravesando hoy sus horas
més bajas, tiene una trayectoria de solidarismo mucho més interesante conceptualmente y en
este sentido la intervencién de Henri Pefia-Ruiz nos ha servido para enmarcar este sistema en
sus presupuestos laicistas. Sin embargo, la desconexion actual de su trasfondo religioso no
permite otra cosa que acudir al naturalismo ilustrado para aclarar sus fundamentos
filosoficos. De hecho, € término «solidaridad» conoce en francés oleadas de popularidad que
explican por qué Durkheim, un fiel funcionario de la replblica laica, lo utilizd con tanta
precision. A finaes del siglo XIX e fundador del movimiento «solidarismo» comenzaba la
exposicion de su doctrina haciéndose eco de esta popularidad: «Hoy la palabra solidaridad se
presenta continuamente en el discurso y los escritos politicos»?. La Gltima de estas oleadas ha
producido en e &ambito franc6fono un intenso movimiento dedicado a «repensar la
solidaridad» con € claro objetivo de ir mas alla de los modelos de seguridad de Bismarck o
de igualdad de Beveridge, pero también de los limites del Estado republicano mediante una
apelacion a la «justicia social» inspirada en motivos éticos universalistas y no sdlo morales o
nacionales. Uno de los defensores de este nuevo modelo, Philippe Van Parijs, o condensa en
la formula de proporcionar a todos los habitantes una especie de «renta o saario de

20 pahrendorf, op. Cit. Pp. 113-4.
2L . Bourgeois, Solidarité, Armand Colin, Paris, 1896

Eikasia, Revista de Filosofia, 5 (julio 2006) 14



HIDALGO TUNON, Alberto: «Etica, politicay ciudadania para una Europa solidaria»

ciudadania» que e llama «L’allocation universelle» («asignacion universal»)??, que va més
ala de lanacional assistance britanica, la bijstand holandesa (1965), e minimex belga (1976)
o la renta minima de insercion francesa (1988) que ha sido incapaz de evitar los Ultimos
disturbios.

Segln Van Parijs, e modelo europeo de bienestar hacia una solidaridad mayor debe
avanzar en esta direcciéon. En lugar de desmantelar el estado de bienestar hay que reforzarlo
en dos dimensiones, «esforzandose por incluir més y mejor en e marco del Estado de
bienestar a las personas poco 0 nada protegidas dentro del territorio nacional, y procurando
construir un sistema de solidaridad que vayamas all4 de las fronteras nacionales, tal como se
va esbozando en la Carta social europes, a pesar de las dificultades” En esta direccion
propone célculos precisos para demostrar la viabilidad de una asignacion universal®®. Pero su
idea de conceder «a cada uno un poder de compra igual para utilizarlo en un mercado
competitivo» no solo tiene que demostrar que no es absurda o que tiene antecedentes, sino
que debe recibir una fundamentacién diferente del ya aducido «velo de ignoranciax.

La «desconcertante, seductora y amenazadora» idea de dar a cada miembro de la
sociedad una renta incondicional, renta base o subsidio universal habria tenido su origen en
la propuesta de Thomas Paine en su memoria sobre La justicia agraria (1796) de tasar la
renta de los bienes raices y distribuir su importe incondicionalmente entre los adultos que
llegan a la mayoria de edad, reservando ademas una cantidad para distribuir uniformemente
entre todas las personas que acanzasen la edad de 50 afios®®. Como se sabe, Paine fue

22 P, Van Parijs, «L"allocation universelle. Una idée por vivre autrement», La Revue Nouvelle, Bruselas, abril,
1985. El debate se ha extendido internacionalmente: T. Walter, Basic Income. Freedom from poverty, freedom to
work, Marion Boyars, 1989; Y Bresson- H. Guitton, Repenser la solidarité, Universidad de Paris, 1991; G.
Gantelet y J.P. Maréchal (editors), Garantir le revenu. Une des solutions a |’ exclusion, Transversales, Paris,
1992; vy, sobre todo, las obras de P. Van Parijs, Qu’ est-ce qu’ une société juste?, Le Seuil, Paris, 1991, Marxism
Recycled, Cambridge Unibversity Press, Cambridge, 1993 y Real Freedom for All. What (if Anything) Can
lustify Capitalism, Oxford University Press, Oxford, 1995.

3 P. Van Parijs, «<Més alla de la solidaridad» en Javier Blazquez-Ruiz (dir.) Diez palabras clave sobre Racismo y
Xenofobia, Ed. Verbo divino, Pamplona, 1996, pp. 463-91.

24 En «Eurogrant» de M. Genet y P. Van Parijs, publicado en BIRG Bulletin 15 (Londres, 1992, pp.4-7) se
exploran las consecuencias econdmicas de dar una asignacion de unos 100 Ecus por mes finanaciado por una
tasacion uniforme de energia que se corresponde con el coste mediambiental de la misma. Por 1o demés, en €l
boletin de informacion del Basic Income European Network (21, Bosduifstraat, B-2018, Antwerpen) se anuncian
y hacen recensiones de | as publicaciones y aconteci mientos sobre el tema.

25 Cfer. Agrarian Justice, (en Philip S. Foner, The Complete Writings of Thomas Paine, Vol. I, p. 605.) Se trata
de un panfleto destinado aresolver la cuestion planteada en la Segunda Parte de su gran obra The Rights of Man
(1792, la obra completa en este mismo volumen de la edicion de Foner, p. 242) de como eliminar la pobreza
limitando la acumulacién de la propiedad. El argumento de Paine es que lainstitucién de la propiedad privada no
es natural como €l trabajo, sino una operacion socia legitimada por leyes humanas, pero no por Dios que no
abrié jaméas una oficina para registrar la propiedad: «The accumulation of personal property is, in many
instances, the effect of paying too little for the labor that produced it; the consequence of which is, that the
working hand perishes in old age, and the employer abounds in affluence». Por tanto, la fundamentacion de la
propuesta de Paine parece ser una suerte de derecho natural de todos los hombre sobre toda la tierra, pues «all
those who have been thrown out of their natural inheritance by the introduction of the system of landed
property».
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partidario de la Revolucién Francesa y participd en la Convencion del lado de los Girondinos
moderados y en contra de los Jacobinos, por lo que sufrié prision en Luxemburgo hasta que
fue liberado por € embajador norteamericano. Y aunque criticod la religion revelada, su
deismo naturalista y su socialismo le convierten a ojos de Van Parijs en e precedente
inmediato de Francois Huet, quien en su obra Le Regne social du Christianisme (1853) se
propuso reconciliar el cristianismo con el socialismo. Esta inspiracion catdlica del catedratico
de la Universidad de Lovaina vuelve a plantear € debate en € caracter puramente ideol 6gico
del salario social como subsidio universal, pues solo tiene sentido un «salario de ciudadania»
para los ciudadanos de algun Estado. Es obvio que la Europa de los 25 estd en trance de
congtituir una unidad politica y administrativa supranacional, pero las dificultades y
resistencias de los Estados Nacién no son gratuitas desde un punto de vista estrictamente
organizacional.

Muchos aducen que la «solidaridad», asi entendida, como equidad abstracta es menos
precisa que € estricto concepto juridico que ata por un contrato y menos «responsable»,
porque obliga menos, publica, privada e incluso, inter-personamente. ¢Cabria imputar esta
despersonalizacion de la obligacion solidaria a su interpretacion  catélica? No hace falta ser
polaco, ni estar afiliado al sindicato de Lech Walesa para advertir las connotaciones
«catélicas» del término frente a sinbnimos més pretendidamente laicos como la «fraternidad»
de los revolucionarios franceses. Y digo «pretendidamente» porque no esta en mi ahimo
escamotear la filiacion teoldgico cristiana que vincula a la solidaridad y a la fraternidad,
cuando se regresa a las fuentes griegas, abrahamicas, pero también cristianas e islamicas de
ambas. La teologia cristiana, en efecto, adoptd el término latino solidaritas para designar la
«comunion» entre todos los hombres, justificando su sociabilidad no en sus vinculos internos,
sino en su igualdad por ser hijos de Dios. Por su parte, Derridaen Politicas de la amistad®
traté de demostrar |a génesis de la idea de «fraternidad» a partir del mito freudiano de Tétemy
tabl y de la comunién cristiana. Si en € primero, como interpreta Nancy, la «fraternidad»
surge como la particién equitativa de los restos del padre, en la segunda € cuerpo de Cristo
produce la «fraternidad» a través de una reapropiacion circular de la misma sustancia coman
por parte de los comulgantes solidarios.

Son muchos los autores que apuntan a mil indicios que subrayan e paralelismo
estructural entre e trinitarismo cristiano y la triada del lema revolucionario «libertad,
igualdad y fraternidad». De ahi la peculiar dialéctica del concepto de solidaridad con el de
fraternidad, que han subrayado Frangois Furet y Mona Ozouf?’ y que Derrida ha deconstruido

26 Jacques Derrida, Politiques de I’ amitié, Galilée, 1994 (vers. Espafiola de P. Pefialver y P. Vidarte en Trotta,
Madrid, 1998)

27 F. Furet y M. Ozouf, Diccionario de la Revolucién francesa, Alianza, Madrid: «Es el parentesco entre el
cristianismo y la Revolucion el que explica la aparicion de la fraternidad junto a la libertad y la igualdad, para
completar aguello que ya se sentiacomo una Trinidad diferente» p. 593.
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magistralmente en su obra Politicas de la amistad. Ahora bien ¢es esa fraternidad que, por un
lado, impulsa buscar en lo finito el bien de todas las personas por e hecho mismo de que
todos son iguales en dignidad gracias a la realidad de la filiacion divina, mientras, por otro,
como ha subrayado Nancy, implica una imposible «igualdad en la particiéon de lo
inconmensurable»?®, més alla de cualquier connotacion sentimental, el verdadero fundamento
de la solidaridad?.

Sin més dilacion urge entrar a plantear la cuestion de la esencia de la solidaridad mas
alla de sus connotaciones conceptuales juridicas, linglisticas, religiosas o teoldgicas. Pero las
esencias no son arquetipos ideales transmundanos, sino realidades fécticas encarnadas que
tienen un ndcleo, un curso y un cuerpo. ¢Cud es el «nlcleo duro de la solidaridad», asi pues?

4.- EL NUCLEO DURO DE LA SOLIDARIDAD

¢Es la solidaridad, como dice Adam Smith en su Teoria de los sentimientos morales,
justamente eso, algo subjetivo, es decir, un sentimiento moral espontaneo que estalla siempre
gue un hombre o una mujer comprenden de repente los sufrimientos o tensiones de otro? O,
por e contrario, ¢debe buscarse su nlcleo, no en un efimero sentimiento, sino en una
obligacion social sdlidamente fundamentada, no en la naturaleza individual, sino en la
naturaleza social ?>° O dicho de otra manera ¢es la solidaridad una obligacién social que se
adquiere por e hecho de nacer o pertenecer a una sociedad o es e libre gercicio de una
facultad humana individual, una accién voluntaria y libre? Pero cuando se somete la
solidaridad a un marco juridico concreto ¢no se limita demasiado € significado de un
fendmeno social que parece ir in crescendo? ¢No serd la «solidaridad» un término equivoco
bajo e que se cobijan dos modos béasicamente heterogéneos de accion socid, la accion
mutualista, fraterna y espontdnea que se desplaza horizontalmente frente a la accion

28 Cito el texto completo que comenta Derrida en Canallas. Dos ensayos sobre la razon, (Editorial Trotta,
Madrid, 2005, pp. 77 y ss.) «Es también la fraternidad, si preciso es decir que la fraternidad, mas aca de
cualquier connotacion sentimental (pero no méas aca de las posibilidades pasionales que alberga, del odio ala
gloria pasando por el honor, por el amor, por la competicion por la excelencia, etc.), no es la relacién entre
aquellos unidos por una misma familia, sino entre aquellos cuyo Padre, o sustancia coman, ha desaparecido,
entregandolos a su libertad y a laigualdad de esa libertad. Asi son en Freid, los hijos del padre in-humano de la
horda: se tornan hermanos con la particion del cuerpo desmembrado de aquel. La fraternidad es laigualdad en la
g)articién de lo inconmensurable» (J.L. Nancy, La experiencia dela libertad, Paidos, Barcelona, 1996, pp. 84-5)
® ParaAdam Smith las tres virtudes fundamentales son |a beneficencia, laprudencia y la justicia. Pero, aunque
la primera es tomada como |a mas excelente («la perfeccion de la naturaleza humana» p. 73), no es tan esencial
como las otras dos, porque no es exigible (Teoria de los Sentimientos Morales, Alianza, Madrid, 1997, p.173).
Al preferir la prudenciay la justicia que si obligan, Smith aduce que «la rutina reprime la solidaridad». «Sin
duda alguna, comenta Sennett, Smith identificaba el crecimiento de los mercadosy la division del trabajo con €l
progreso material de la sociedad, pero no con su progreso moral... (Por eso) los brotes espontaneos de
solidaridad —territorio del tiempo espontaneo— nos empujan fuera de nuestros limites morales normales. No hay
nada predecible ni rutinario en la solidaridad» (Richard Sennett La corrosion del caracter, Anagrama,
Barcelona, 2003, p.38
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formalizada, vertical, unidireccional y paternalista del Estado? ¢Puede hablarse de un nucleo
conceptual unico de la solidaridad?

Desde principios de los 90, sobre todo, después de la caida del muro de Berlin se han
venido desarrollando, tanto a nivel nacional como internacional, diferentes iniciativas para
establecer un marco juridico concreto y apropiado al contexto socio-econémico y politico-
administrativo actual, en e que encuadrar la accién solidaria de carécter voluntario. La
benevolencia y la beneficencia parecen abandonar asi € terreno de la liberalidad no exigible
para entrar poco a poco en € terreno de las obligaciones morales ¢A qué se debe este
cambio? No podremos calibrar s este fendmeno es una moda efimera o tienes raices mas
profundas, salvo que entendamos bien la naturaleza bio-psico-sociol égica de |a solidaridad.

Desde una perspectiva internacional, existen diferentes resoluciones vy
recomendaciones de diversos organismos internacionales, instando a los gobiernos a
reconocer, definir y promover € voluntariado en e marco de la extensién de los derechos
humanos a todos los miembros de la especie por encima de las diferencias de raza, sexo,
religion, cultura, etc. En particular, la Conferencia de Viena sobre Derechos Humanos de
1993 asume la responsabilidad histérica de poner las bases para un nuevo orden internacional
més humano y solidario fundado sobre la democracia, € desarrollo y € respeto a los
derechos humanos por ser «conceptos interdependientes que se refuerzan mutuamente»™.
Pero la Declaracion de Viena no hace otra cosa que confirmar la vigencia de la Carta de San
Francisco de 1945 en materia de derechos humanos. Ahora bien, si aceptamos el principio de
que «todos los derechos humanos son universales, indivisibles e interdependientes»®!, resulta
trivial deducir que la solidaridad entre todos los miembros de la especie humana es una mera
consecuencia de la aceptacion de los derechos humanos como fundamento de una nueva
ética universal que compromete a la Comunidad Universal con la especie humana en su
conjunto. En otro lugar y por la misma época, he argumentado que la unidad de la ética se
funda en Gltima instancia en la unidad de la especie®.

Sin embargo, frente a esta linea argumental que intenta fundamentar la ética y la
solidaridad ontol6gicamente en nuestra propia constitucion bioldgica, la tradicion
anglosajona viene proponiendo otra fundamentacion més individualista, filantropica y
compasiva, ligadaa sentimiento de evitar el sufrimiento en el mundo. Me parece importante
prestar atencion a esta fundamentacion alternativa, porque tanto la que yo propugno como la
que critico pretenden ampararse en el mismo fenémeno: la irrupcién creciente de la llamada

30 Conferencia Mundial de Derechos Humanos: Declaracién y Programa de Accién de Viena, 25/06/1993,
gérrafo 8, New York, UN, 77 pp. DPI/1394

L Ibid. Partel, parrafo 5.

32 A. Hidalgo Tufién, Reflexion ética sobre el racismo y la xenofobia, Fundamentos tedricos, Editorial Popular-
JCI, Madrid, 1993, 142 pp.
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«sociedad civil» en la politica. Quiza sea € filésofo norteamericano Richard Rorty, quien ha
propuesto de manera més persuasiva esta vision anti-intelectualista de la solidaridad: «La
solidaridad humana ? arguye en una de sus obras més influyentes? no es cosa que dependa
de la participacién en una verdad comin o en una meta coman, sino cuestion de compartir
una esperanza egoista: la esperanza de que el mundo de uno ? las pequefias cosas en torno a
las cuales uno ha tejido e préximo léxico Gltimo ? no serd destruido»®. Siguiendo la
filosofialiberal de Adam Smith, ni la solidaridad ni los derechos humanos podrian acanzar
el rango de normas juridicas de obligado cumplimiento, pues aleatoriamente dependerian de
los fluctuantes buenos sentimientos que nos invaden cuando nos indignamos ante €l dolor, la
humillacion, la marginacion o la exclusién socia. Aun cuando se reconozca, como hace
Rorty, la existencia de un cierto «progreso moral», tal progreso seria, no ya efimero y
evanescente, sino puramente coyuntural, s se afianzase exclusivamente en € cultivo de una
cierta sentimentalidad filantropica (0 egoista, jqué mas dal), en todo caso, cultivable
individualistamente a socaire, pongamos por caso, (negativamente)de las amenazas de la
globalizacion o (positivamente) de las recomendaciones u orientaciones de la UNESCO en
educacion.

Porgue en este punto, la pregunta por € nicleo duro (esencia) de la solidaridad, no
consistiria tanto en indagar sobre el formato que reviste o sobre si las recomendaciones de los
organismos internacionales que la representan tienen un significado mas profundo que la
mera apelacion retérica a los «hombre de buena voluntad», segin el respaldo que
eventualmente tengan por parte de los Estados de Bienestar en perspectiva evolucionista,
cuanto s la solidaridad tiene un fundamento més sdlido y mas profundo que sus logros
histéricos y que la actual extension de la creencia en la superioridad de la sociedad civil
sobre las burocracias estatales, a la que parece estar dando cobertura la Comunidad
Internacional. Y es que, por un lado, puede ser cierto, como sefida Rorty, que en el siglo XX
ha habido un cierto «progreso moral, y que ese progreso se orienta en realidad en direccion
de una mayor solidaridad humana», ligada mas que a la identidad de una esencia humana
comun, a la creciente «capacidad de percibir cada vez con mayor claridad que las diferencias
tradicionales (de tribu, de religion, raza, costumbres, y las deméas de la misma especie)
carecen de importancia cuando se las compara con las similitudes referentes a dolor y la
humillacién»>* que todos compartimos. Pero, aunque esto fuera cierto (que no lo es, porque
también las humillaciones y las exclusiones estédn desigualmente repartidas), |0 que resulta
indudable es que tales cambios no han ocurrido al azar, ni d magen de la
institucionalizacién creciente de estas convicciones a través de formulaciones explicitas y
contundentes de numerosas organizaciones internacionales que se han erigido en garantes de
ese bienestar que favorece tales ideologias. En particular, es obvio que e siglo XX ha dado

33 Richard Rorty, Contingencia, ironiay solidaridad, Piados, Barcelona, 191, p. 110
3 |bid. p. 210
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un salto cualitativo en lo que se refiere a la consolidacion del Derecho Internacional de los
Derechos Humanos, como lo prueban «los 143 tratados internacionales y protocolos, de
alcance universal o regiona, que componen € Cdbdigo Internacional de los derechos
humanos, ciertamente sui generis, pero que establecen obligaciones juridicas precisas para
los Estados Partes en cada uno de ellos» y e hecho de que los cinco tratados principales
hayan sido ratificados por més de 140 Estados. En cualquier caso, tampoco es menos cierto
«que € disfrute de los derechos humanos proclamados por la Comunidad Internacional a lo
largo de 57 afos de trabajos de codificacion es pura ilusién en la mayor parte de las
sociedades nacionales»®, lo que parece indicar que la formalizacién de la solidaridad va por
delante de su gecucion practica. Y, s tal es € caso, ¢basta fundar la solidaridad sobre €
voluntarismo de la ciudadania para garantizar su progreso? ¢Es suficiente apelar a las
acciones concretas con exclusion de alguna caracteristica universal de la especie para
sostener que las cosasiran mejor en e siglo XXI?

En consecuencia, la cuestion del nucleo de la solidaridad es crucial, pues s no hay
tal, los logros histéricos en materia de solidaridad no es que puedan ser tan efimeros y
contingentes como e papel sobre € que estan escritos los Tratados, sino que todo lo
conseguido hasta hoy podria quedar reducido a mera ilusion, a espejismo. Tiene que haber un
fundamento més sdlido, aunque no seala «naturaleza humana» darwinianamente concebida.
No cabe duda de que los Estados que reconocen beligerancia a la sociedad civil,
fundamentalmente los que gozan de regimenes democraticos, se han visto obligados a regular
un nuevo ambito de relaciones que parecen haber convertido la solidaridad en un principio
politico, més ala de las meras apelaciones éticas. Hay, sin embargo, en este punto, una
interesante dialéctica entre la linea politica y la ética de la solidaridad que concierne a
concepto mismo de ciudadania y su extension, donde parece chocar € derecho internacional
de los derechos humanos con la clausula definitoriay categorial de la propia disciplina, a
saber, la soberania misma de los Estados. Pero no es esta dialéctica la que ahora nos
concierne, sino la que pasa por la transformacién del mandato trascendente de la caridad por
voluntad divina a reconocimiento no trascendente de la solidaridad como una necesidad
humana. Y es en este punto en & que nos separamos del idealismo de Rorty que pretende
fundar la solidaridad en la esperanza y la utopia antes que en las leyes de la historia y de la
ciencia®.

Por supuesto, que muchos de los argumentos de Rorty sobre € sentimiento de

35 Cfer el excelente y completisimo manual de Carlos Villan Duran, Curso de Derecho Internacional delos
Derechos humanos, Editorial Trotta, Madrid, 2002, p. 44.

% Laenemiga de Rorty contra la objetividad cientifica y a favor de su anarquismo de izquierdas esta bien
argumentado en Objetividad, realismo y verdad, Paidés, Barcelona, 1996 y en Forjar nuestro pais, €l
pensamiento de izquierdas en los Estados Unidos del siglo XX, Paidds, Berclona, 1999. Por una ironia del
destino el éxito editorial de Rorty como autor coincidi6 con €l triunfo electoral de laextrema derecha en USA,
que dej6 en manos de Bush Jr laforja de un paisinsolidario. ¢Pensamiento débil o debilidad de pensamiento?
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solidaridad podrian encontrar apoyo etoldgico en el autor de La expresion de las emociones
en los animales y en e hombre, donde se apunta hacia €l carécter innato de muchas
emociones primarias de apoyo mutuo entre los préximos®’. Y en este sentido son muchos los
que advierten sobre la superioridad del tejido asociativo que muestran los paises anglosajones
respecto a los latinos, asi como su fortaleza democrética. En todo caso, en esta
fundamentacion naturalista hay que acudir siempre a grupoy no al individuo. La capacidad
de actuacién unitaria de los miembros de una colectividad puede rastrearse entre los
cazadores-recolectores del Paleolitico Superior, que aseguraron la pervivencia de la especie
dentro de un medio adverso (animales salvajes, glaciaciones, etc.) gracias a apoyo mutuo.
Entre arquedlogos y pre-historiadores no es infrecuente sostener un cierto comunismo
primitivo alo Engels con acceso igudlitario a los recursos, donde todo se repartia entre la
comunidad, se respetaba a los ancianos, y se protegia a las mujeres y alos nifios. En realidad,
para Richard Rorty, que fue educado en el seno de una familia anarquista, es cas instintivo
argumentar sin més que las relaciones sociales estan basadas de forma esponténea y cas
natural en e apoyo mutuo, la reciprocidad y la solidaridad: «Cuando una persona busca la
solidaridad no se pregunta por la relacién entre las practicas de una comunidad elegiday algo
que esta fuera de la comunidad. Cuando busca la objetividad, se distancia de las personas
reales que le rodean no concibiéndose a si misma como miembro de otro grupo rea o
imaginario, sino vinculdndose a algo que puede describirse sin referencia a seres humanos
particulares»*®

Desde una perspectiva materialista, sin embargo, €l compromiso con la verdad y el
realismo no se desentiende de los cuerpos humanos, de los sujetos corp6reos que son €l
objeto de todos los imperativos de indole ética y moral. Para solidarizarse con los que nos
rodean y desarrollar una sociedad civilizada, no es necesario renunciar a la racionaidad, ni a
vincular dialécticamente las cuestiones tedricas con las acciones précticas®. Al contrario,
sostendré aqui que € nulcleo duro de la solidaridad, hay que ponerlo més dla de la
sentimentalidad subjetiva o ética, e incluso més ala de la sociologia, en la biologia misma,
en e caréacter cooperativo de la especie de acuerdo con las tesis de Humberto Maturana y
Francisco Varela, que corrigen en este punto a Darwin y van en la misma direccion sistémica.

Apenas hay espacio agqui para hacer un apunte y remitir a las concepciones de los

87 Charles Darwin, (1872, hay versién espafiola 1985): La expresion de las emociones en los animales y en los hombres,
Madrid, Alianza. Sin embargo, la visién darwinista que ha tenido éxito e influencia es la asociada mas a la competitividad
que a la solidaridad. Siguiendo a Malthus, Darwin observé que hay una reproduccion excesiva de los vivientes, que
conduciria a que cada especie llenara toda la tierra. No sucede asi porque una gran parte de los individuos perecen, debido a
un proceso de seleccion de los més aptos. De testa manera, la evolucion aparece como un proceso mecanico, que hace
superflua toda teleologia y toda idea de una direccién y de una meta, pero ignora también toda solidaridad que no tenga
funciones reproductivas de los propios genes. Por supuesto, la ley bésica de la seleccién natural y de la supervivencia del
mas-apto conduce “lucha por lavida’ entre los individuos de una misma especie, donde cada uno lucha por el predominio y
por el acceso alareproduccion (seleccidn sexual).

38 Richard Rorty, Objetividad, realismo y verdad, Paidés, Barcelona, 1999, p. 39

39 A.Hidalgo. ¢Qué es esa cosa llamada ética? Principales Teorias, LEECP, Madrid, 1994
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chilenos Humberto Maturana 'y Francisco Varela, que, sobre todo, en sus obras conjuntas
Autopoiesis & Knowledgey The Tree of Knowledge, han contribuido a modificar nuestra
comprensién del fenémeno de la cooperacion desde la teoria general de sistemas™. La nocién
de autopoiésis, que han desarrollado puede utilizarse como nucleo bioldgico para entender la
capacidad de los sistemas para organizarse de tal manera que € Unico producto resultante son
ellos mismos. No hay aqui separacion entre productor y producto, pero tampoco ningun
misterio. Si aceptamos que & ser y & hacer de una unidad autopoiética son inseparables y que
esto constituye su modo especifico de organizacion, resulta posible concebir la solidaridad
como un elemento congtitutivo de las primeras formas de organizacion humana. El
determinismo estructural de que hace gaa Maturana es perfectamente compatible con el
materialismo filosofico hasta un punto dificilmente aceptable por quienes se niegan a reducir
el conocimiento a un asunto biolégico. En ambos casos €l reto consiste en evitar €
reduccionismo, por lo que frente a las habituales perspectivas emergentistas (de Bunge o
Popper), cabe aproximar la nocién de autopoeisis con la de anamérfosis*'. De acuerdo con
Maturana, desde una perspectiva bioldgica, 1os sistemas vivientes son sistemas determinados
estructuralmente. De acuerdo con G. Bueno la anamorfosis sdlo exige la recombinacion de
elementos pre-existentes. En ambos casos, todo |o que ocurre en e sistema, ocurre en cada
instante como parte de su dinamica estructural de ese momento, y esta co-determinado por
ese momento. En consecuencia, todos los cambios estructurales que un sistema viviente sufre
como consecuencia de sus interacciones con su ambiente no estan determinados por los
agentes externos que el observador ve como actuando sobre él, sino que estéan determinados
por la dindmica estructural del ser vivo*?.G. Bueno alude con frecuencia a la metéfora de la
“cristalizacion”. En la dindmica de interacciones analizada por Maturana, un sistema viviente
solo resulta afectado por aquellos agentes externos que su estructura admite y que asi
especifica. En ambos casos, € cambio estructural del ser vivo sigue un curso que es
indiferente a la caracterizacién que un observador hace de su ambiente, pero de una manera
contingente al curso de sus encuentros estructurales con € medio en el cual vive*.

Si la solidaridad se funda en nuestra naturaleza biolégica desde las perspectivas
confluyentes del materialismo filosdfico y d determinismo estructural, ya no es necesario
apelar a ninguna ética para naufragos, ni a ninguna revelacion mistica a lo Marina para
plantear una posibilidad realista de la extension de su cuerpo en la era de la globalizacion,
cuando las redes del planeta comienzan a contactar de forma irreversible. Frente a la
compasiva afirmacion de una solidaridad, que se espera, porque hay signos de su buena

4? Humberto Maturana'y Francisco Varela De maquinas y Seres Vivos (Editorial Universitaria Santiago de Chile, 1972); El
Arbol del Conocimiento (Editorial Universitaria, Santiago de Chile 1984), etc

41 G. Bueno, Teoria del cierre categorial, Pentalfa, Oviedo, Vol 5° Glosario

42 H. Maturana, «The organization of the living: a theory of the living organization». Int. J. Machine Sudies, Vol.: 7, pp 3-
34.

43 Maturana H. y Mpodozis, J. Origen de las especies por medio de la deriva natural. Museo Natural de Historia Natural.
Editor: Direccion de Bibliotecas, Archivosy Museos. Santiago de Chile, N° 46/1992.
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nueva (el voluntariado, Seattle, los movimientos antiglobalizacion, etc.) que no sin cierta
ironia escéptica han de llegar de la mano del «ma samaritano», es posible arglir que la
solidaridad es constitutiva de todo sistema cognitivo autopoiético y estd ontoldgica y
gnoseol dgi camente bien fundamentada™®.

En cuanto ala fundamentacién gnoseoldgica, permitaseme avanzar aqui una férmula,
a sabiendas de su dificultad. Un sistema cognitivo autopoyético se forja a través de la
variacion diferencial de su organizacion estructural, funcional y social, que es representable
por una funcion de informacion con componentes sintacticas, seménticas y pragméticas, de
acuerdo con la siguiente expresion:

[(t)=dC(t)/dt, (enlaque: I(t) = Informaciony C(t) = Conocimiento)

Que la informacion sea la derivada del conocimiento o que integrando informacion se
obtiene conocimiento es una férmula que se basa en los siguientes supuestos filosoficos. (a)
Que la informacion es e tercer elemento de la realidad junto a la Energiay la Materia. ()
Que la Energia y la Materia se relacionan con la velocidad de la luz. Ello remite a una
concepcion pluralista del Multiverso, que no es incompatible con el reconocimiento de
diversos géneros de materialidad®.

No es mera erudicion remontar la solidaridad a nuestra estructura material de seres
vivos. Arnold Mandell, psiquiatra, descubrié un comportamiento cadtico en enzimas del
cerebro. El funcionamiento de la mente también tiene una estructura fractal tanto en su base
fisiolégica como en la estructura semantica. De este modo especializacion y division del
trabajo permiten pasar de un estado genera méas homogéneo (indiferenciado) a otro mas
especial y heterogéneo (diferenciado). Muchos sistemas biolégicos, socides o de
comunicacién se describen mediante redes en las que los nodos son individuos y los enlaces
son |as interacciones entre ellos.

No podemos desarrollar la tesis en todos los pormenores, pero en los Ultimos afios
toda una corriente de pensamiento se ha ido fraguando para dar una fundamentacion
naturalista al comportamiento solidario. Dicho de modo sucinto, hemos sobrevivido gracias a
la cooperacion que es e fundamentos Ultimo de la solidaridad. Desde este punto de vista la
solidaridad no es un sentimiento efimero, sino una estructura realacional compleja, que
estaria en la génesis del propio homo sapiens sapiens, cuya supervivencia depende ahora de
saber adaptarse a nuevo ciberespacio que € mismo ha creado con la globaizacion. Aunque

4 Antonio Gutierrez Rosa: “«El mal samaritano»: ni santo, ni genio, ni héroes (solidaridad y voluntariado)”, Sstema, n° 186,
Mayo, 2005, pp. 85-100

% G. Bueno, Ensayos materialistas, Taurus, Madrid, 1972; Maturana, H. R. «Science and daily life: the ontology of scientific
explanation». En W. Krohn, G. Kuppers and H. Nowotny (eds), Selforganization: potrait of a scientific revolution. Dodrecht,
Kluwer Academic Publishers, 1992, pp. 12-35
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cualquier forma de vida es un sistema complego, en 1987 Chris Langton definid la
ciberbiologia: como “el estudio de la vida natural, donde ‘vida se entiende que incluye, mas
que excluye, a los seres humanosy sus artefactos’. Este es el lugar de la nueva solidaridad™®.

5.- EL CURSO DE LA SOLIDARIDAD. LA TRESFASESDEL TIEMPOSOLIDARIO

Definido el nucleo duro de la solidaridad sobre sus bases bioldgicas, cabe desarrollar
su dinamica esencial de forma esguematica a través de un desarrollo que habria seguido tres
fases y que, podrian denominarse, recuperando ciertas categorizaciones socioldgicas a la
Durkheim, como solidaridad primaria, secundariay terciaria.

1° Fase. Solidaridad primaria de Durkheim o solidaridad mecanica es la que sucede
cuando cada individuo puede ser sudtituido en todas sus funciones, e miembro de una
comunidad es intercambiable por cualquier otro miembro del grupo porque es esencialmente
idéntico a los demas en funcion de su pertenencia al mismo clan familiar o grupo totémico.
En honor a Durkheim y a Levi-Strauss podria hablarse en esta fase primaria de solidaridad
totémica, en la medida en que en ella € tétem es el simbolo en € que se funda la solidaridad.
Como se sabe, Durkheim y la escuela estructuralista francesa subrayaron la cohesion
sociocéntrica del grupo primitivo hasta hacer derivar de ella sus sistemas de clasificacion y
sus categorias. Lévy-Bruhl popularizaria esta tesis, exagerandola hasta e punto de hablar de
dos logicas o mentalidades; la logica o mentalidad primitiva, confusa, mecanicamente
solidariay lacivilizada, diferenciada®’.

No podemos explorar agui la rica caracterizacion de esta fase, que, en mi opinion,
estaria a la base de la presencia, aungque sea testimonial como una suerte de residuo en una
fase posterior, de la solidaridad juridica del derecho Romano in solidum. Baste una cita del
propio Durkheim: «La sociedad no ha sido smplemente un modelo sobre e cua haya
trabajado € sistema clasificador; sus propios cuadros han servido de cuadros a sistema. Las
primeras categorias |6gicas han sido categorias sociaes; las primeras clases de cosas han sido
clases de hombres en los que se integraban dichas cosas. Los hombres han agrupado
idealmente a otros seres porque previamente estaban ellos agrupados y se veian a si mismos
bajo la forma de grupos; los modos de agrupamiento han empezado confundiéndose para
terminar siendo indistinguibles. Las fratrias han sido los primeros géneros; los clanes, las

46 Chris Langton (1990): «Computation at the edge of chaos: phase transitions and emergent computation», Physica, D 42: pp.
12-37

47 Lévy-Bruhl, L.: Les functions mentales dans les societés inferiéures, Paris, 1910; en espafiol puede leerse La mentalidad
primitiva, Paidos, Barcelona, 1968 (traduccion de su obra de 1922).
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primeras especies. Se consideraba que las cosas formaban parte integrante de la sociedad y su
puesto en la sociedad eralo que determinaba su puesto en la naturaleza»'®.

Desde una perspectiva estructural, asi pues, la solidaridad primaria determina incluso
el universo cognitivo de los grupos que la practican. Pero més que seguir estas implicaciones
para la sociologia del conocimiento, interesa observar aqui €l enraizamiento de esta
solidaridad de los grupos primarios en su nlcleo biolégico por la doble via de la filiacion y 1a
fraternidad. Esta dualidad constitutiva de las relaciones de parentesco, que subtiende los
andlisis antropol gicos, aproximando las manifestaciones afectivas del amor filial y fraterno
a la solidaridad explica las variedades combinatorias que reviste en las distintas culturas
(patrilineales, matrilocales, etc.)*®. La variedad de nexos solidarios en el interior de los
grupos humanos es a mismo tiempo germen de la diferenciacion cultural que propician tanto
la cohesion intragrupal como la conflictividad exogrupal.

De acuerdo con la fundamentacion bioldgica del nicleo de la solidaridad, € caréacter
emocional de las disposiciones dindmicas corporales de los primitivos, que tan bien capto
Levy-Bruhl en e alma primitiva, especifican el dominio de acciones en e que los organismos
se mueven en el plano de la solidaridad primaria. Las emociones se confunden en este plano
tanto con las acciones como con las categorizaciones. Es la emocion la que define cuando un
gesto dado es una agresién o una caricia. De ahi la importancia subrayada de las aportaciones
de acuerdo aMaturanay Varela, para quien los organismos humanos se hallan siempre en una
dindmica emocional, en un fluir de un dominio de acciones a otro en la historia de sus
interacciones recurrentes.

Si las emociones son aprendidas a lo largo de la vida desde € Utero materno, €
aprendizaje socia del lengugje esta ya entreverado de emociones, de modo que tan cierto es
gue las emociones cambian como resultado de las palabras, como viceversa, que e lenguaje
se forja como resultado del cambio de las emociones®™. Pero la fundamentacién bioldgica de
la solidaridad en la cooperacion y €l amor que propugna la vision sistémica no conduce a
ignorar la existencia de los conflictos interétnicos o intergrupales en esta primera fase de la
solidaridad, sino a subrayar, en contra de las fundamentaciones bioldgicas agresivas del estilo
dela“hipétesis del cazador” o de la etologia geneticista, que la solidaridad y no la agresividad
es la condiciéon misma de supervivencia del grupo®. En este sentido, aunque no es necesario
suscribir la versién sistémica en todos sus puntos, en particular en su vision cogenérica del rol
del sistema nervioso en la conservacion del acoplamiento estructural dinamico entre el
sistema viviente y el medio, es obvio que existe un paralelismo entre la supervivencia del

48 E, Durkheim, Las formas elementales de la vida religiosa, Schapire, Buenos Aires, 1968.

4 Aurora G. Echeverria, Teorfas del parentesco. Nuevas aproximaciones, Eudema, Madrid, 1994

%0 Maturana, H.R. and G. Verden-Zoller. Amor y juego, fundamentos olvidados de lo humano. Instituto de Terapia Cognitiva.
Santiago de Chile, 1993

51 Alfonso Fernandez Tresguerres, El signo de Cain. Agresion y naturaleza humana, Editorial Eikasia, Oviedo, 2003
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organismo y la supervivencia del grupo. De la misma forma que, s e acoplamiento
estructural dindmico se pierde, e sistema viviente se muere, asi también e grupo desaparece
cuando la redlizacién de su vivir que tiene lugar por € mantenimiento de las relaciones e
interacciones con € medio radial y circular tropieza con cambios estructurales que impiden
su continuacion®?. Y del mismo modo que € sistema nervioso opera como una red neuronal
cerrada, participando activamente en la conservacion del acoplamiento estructural entre el
sistema viviente y el medio a través de las correlaciones senso/efectoras que é mismo genera,
dando lugar a los cambios estructurales en el sistema viviente que se adecuan a los cambios
estructurales, asi también € grupo humano no solo opera con representaciones del medio,
Sino que genera correlaciones senso/efectoras internas (entre los miembros de grupo) vy
externas (con otros grupos) que son operacionalmente efectivas para su supervivencia®.

En cualquier caso, més ala de estos paraeismos, lo importante de la solidaridad
mecanica es que los propios grupos humanos pueden acoplarse dinamicamente en
organizaciones sociales més complejas a través de vincul aciones funcional es heterogéneas. En
otro lugar hemos desarrollado la idea de formacion de las ciudades mediante un proceso de
confluencia de grupos heterogéneos que intercambian servicios y forjan redes de convivencia
en entornos territoriales especificos. La ciudad implica ya un salto cualitativo, que modifica el
concepto mismo de solidaridad.

22 Fase. Durkheim llamé solidaridad funcional o secundaria a la asociada con
sociedades complgjas, si bien en contra de las teorias de Lévy-Bruhl consideraba su aparicion
en perfecta continuidad con la mentalidad primitiva. De la division del trabajo social analiza,
como se sabe, € proceso de transformacién socia desde la sociedad primitiva, basada en la
solidaridad mecanica y en la conciencia colectiva hasta la sociedad industrial, caracterizada
por la solidaridad organica, € individualismo diferenciador y el declive de la conciencia
colectiva®®. Ahora bien, en la medida en que solidaridad orgénica no eimina e carécter
determinante de las representaciones colectivas que siguen teniendo primacia respecto a las
individuales, la cooperacién sigue siendo € motor de ambas y esta segunda fase no es mas
que €l resultado de una forma distinta de agrupacién de los seres humanos que segiin muchos
socidlogos y antropdlogos evolucionistas se habria producido en € seno de la institucion
familiar, desde la promiscuidad originaria de la horda hasta la aparicion de la familia

52 para la nocién de «espacio antropol6gico», ver Gustavo Bueno, El sentido de la vida, Pentalfa, Oviedo, 1996. Para
Maturana H.R., «Biology of language: The epistemology of reality». In G. A. Miller & E. Lenneberg (Eds.), Psychology and
biology of language and thought: Essay in honor of Eric Lenneberg (pp. 27-63). New York: Academic Press, 1978;
Maturana H.R. «The biological foundation of self consciousness and the physical domain of existence». En: Physics of
Cognitive Processes. E. R. Caianiello (Ed), World Scientific, Singapur, 1987,pp.324-379.

8 Maturana, H.R. (1995). «Biology of self consciousness». In Giuseppe Tranteur (Ed.), Consiousness: distinction and
reflection. Napoles. Editorial Bibliopalis. Italia

5 E. Durkheim, De la division del trabajo social, Schapire, Buenos Aires, 1973.
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monogamica en tanto que unidad de produccién y centro de consumo. De esta forma la
solidaridad orgénica no aparece tanto como consecuencia del individualismo libera de las
sociedades industrializadas cuanto como resultado de las nuevas practicas econémicas ligadas
a la propiedad privada, que obliga a institucionalizar la herencia y a forjar estructuras
estatales. Cabria, en este sentido, denominar a la solidaridad organica, estatal, por tener en
las organizaciones estatales (y de forma més especifica y eminente en los Estados de
Bienestar) su forma de representacion més compleja 'y acabada.

Suele vincularse la aparicién del Estado, no solo con € progreso de la produccion, la
ampliacion del comercio o intercambio de bienesy serviciosy €l crecimiento de la poblacion
gue destruyen la antigua unidad colectiva de la gens o de la tribu, sino, sobre todo, con la
divisién del trabajo, ligada a nuevas vinculaciones de las gentes al territorio y a la creacion
de destacamentos especiales de hombres armados. Gustavo Bueno ha distinguido con acierto
esta capa cortical de la capa basal, que tiene funciones productivas y reproductivas, pero
cuya diferenciacion funcional exige la aparicion de una capa conjuntiva que sirve de nexo de
union y cohesion de los elementos que superviven de la antigua unidad primitiva y este
organo de poder separado, cuyo mantenimiento exige complejas estructuras de recaudacion
de impuestos, sometimiento de poblaciones, etc.*.

No tengo espacio para extenderme sobre las peculiaridades de esta nueva forma de
solidaridad, en la que un nimero creciente de gentes oprimidas requieren de un Organo
especia de distribucion para garantizar la supervivencia. Que los estados hayan crecido como
una necesidad imperiosa de las sociedades clasistas puede interpretarse alternativamente
como un instrumento de sojuzgamiento de los poderosos sobre los oprimidos 0 como un
instrumento de neutralizacion del conflicto mediante la segregacion de una fuente Gltima de
poder capaz de forzar la obediencia. En cualquier caso, |0 mas caracteristico de esta segunda
fase seria analizar los conflictos de la solidaridad con la libertad y con la igualdad, pero no
tengo tiempo ni espacio para detenerme en esta larguisima segunda fase, que apenas ha sido
superada.

Los cambios introducidos por la solidaridad organica afectan ciertamente a la
herencia, en primer lugar, pero también a la produccion, a la distribucién, a trabagjo y a
reparto del poder entre los grupos. En cualquier caso no modifica € nicleo esencia de la
solidaridad que sigue anclado biolGgicamente en la estructura de grupo. Max Weber ha
sabido reconocer dentro de esta fase el cambio que se produce en e sistema hereditario
cuando la trasmision del gercicio de la dominacién se trasfiere de la posesion de la tierra al
lingje: «No fue la posesion de unatierra noble, sino e rango heredado lo que cred la categoria
social. El punto de partida de la evolucién de este sistema de vinculacion de todo poder social

%5 G.Bueno, Primer ensayo sobre las categorias de |a ciencia politica, Biblioteca Riojana, Logrofio, 1991.
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al vasdlgje — sistema hébilmente utilizado por € poderio patrimonial del Zar — se encuentra :
1) en unainstitucion (el séquito del rey) de que luego hablaremos, junto con 2) la solidaridad
lingjuda que intenta apropiarse en beneficio de todos los miembros del linge, € rango
adquirido y las posibilidades a & inherentes»®

Este es un buen giemplo de las mlltiples dialécticas entre los grupos humanos de la
segunda fase de la solidaridad, que por un lado producen identidad, cohesion, acumulacién,
etc., mientras por otro generan discriminacion, estereotipos, estigmas y exclusion social. La
segunda fase de la solidaridad, que cobra un sentido organicista ligada al Estado, ademas de
ser lamas largay compleja, culmina con la construccion de los diferentes modelos del estado
de bienestar que hemos deconstruido en e apartado 3 y que, ahora, habria que reconstruir en
sentido inverso hasta traer las aguas a la época de la globalizacion, en la que parece estar
configurandose un nuevo concepto de solidaridad, que proponemos considerar como tercera
fase de la misma.

32 Fase. Poco habria que decir de esta tercera fase, cronolégicamente muy corta,
porque su surgimiento tendria menos de un siglo, pues no habria sido reconocida como
diferente por Durkheim. Propongo hablar de solidaridad relacional, haciéndome eco de una
sugerencia de J. Garcia Roca acerca de la interpretacion del voluntariado®’. En efecto, las
nuevasy pujantes organizaciones del voluntariado que comenzaron a poblar la segunda mitad
del siglo XX vendrian a promocionar la existencia de un Tercer Sector, capaz de aglutinar
actividades mixtas de tipo privado-social a medio camino entre € Estado, encargado de la
proteccion de lo publico y culminacion de la solidaridad orgénica, y e Mercado insolidario,
cuya ldgica lucrativa apenas habria dgjado margen para una solidaridad mecanica vinculada a
los seguros privados. No se trataria tanto de vincular el éxito del voluntariado a fracaso del
Estado de Bienestar en una oposicion un tanto maniquea entre Estado y Sociedad Civil, como
la que plantea Adela Cortina cuando critica al Estado benefactor por pretender algo imposible
(legitimar los derechos psicoldgicos de los individuos), a confundir «la proteccion de
derechos bésicos con la satisfaccion de deseos infinitos medidos en términos del mayor
bienestar para e mayor nimero»>, cuanto de entender que nos hallamos ante un salto
cualitativo del concepto mismo de solidaridad que comporta nuevos elementos expresivos de
implicacion persona, en la que se «integran no solo las formas de solidaridad primaria
(familia, amigos) y secundaria (voluntarios), sino multiples actividades de autoayuda»>°. No
se trata tanto de hacer de la necesidad virtud, intentando delimitar un nuevo «espacio

% Max Weber, Economia y sociedad, FCE, México, Val Il, op. cit. P. 808.

57 J. GarciaRoca, Solidaridad y voluntariado, Sa Térrea, Santander, 1994.

%8 Adela Cortina, «Del estado de Bienestar a Estado de Justicia», Claves, 41, 1994, pp. 12-20
% ), GarciaRoca, op. Cit. P. 164
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solidario», puesto que los voluntarios en tanto ciudadanos del mundo ni estan frente o en
contra del Mercado (ya que forman parte de él) ni, por supuesto, fuera del estado, sino hacer
de la libertad (posibilitada por la inevitable interdependencia mutua y la pluralidad de actores
y escenarios) virtud.

La solidaridad global, internacional, en un mundo cosmopolita, donde ha cambiado
el contexto y cuya base son los ciudadanos, «posee una existencia relacional que se extiende
de manera transversal por los distintos territorios y sectores»®°. De acuerdo con esta version
de la solidaridad, la originalidad de la tercera fase habria que cifrarla més que en la creacion
de espacios solidarios (como s fuese posible generar idas de solidaridad al margen de la
globalizacién) en la generacidn de tiempos solidarios, a los que podrian incorporarse una
masa creciente de ciudadanos activos vinculados entre si por redes cada vez mas complejas,
capaz de vertebrar un tgjido socia dinamizador y abierto a todos los espacios politicos,
econodmicos o sociales. Euclides André Mance, por gemplo, cifra en la congtitucién de las
redes de colaboracién solidaria la posibilidad de una lucha eficaz contra la pobreza®:

6.- CONCLUSIONESPROVISIONALES.

Segun e Diccionario de la Lengua Espafiola la voz masculina «voluntariado» tiene
tres acepciones. 1. «Alistamiento voluntario para e servicio militar». 2. «Conjunto de
soldados voluntarios» y 3. «Por extension, conjunto de personas que se ofrecen voluntarias
pararealizar algo»

En la situacién actual de desmantelamiento progresivo de los gércitos nacionaes
de servicio obligatorio creados a principios del siglo XIX, confiamos en que la acepcion 3
acabe suplantando a las otras y que en € siglo XXI degje de ser una extension del
«concepto militar». No obstante, el concepto militar de «voluntario» goza aun de primacia,
porque lleva apargjado la fuerza de los mitos «naciondistas» y la mistica de los ritos de
paso e iniciacion: todavia en la década de los 90, seguia siendo una practica habitual en
muchos g ércitos «probar la vocacion de los voluntarios», sometiéndoles a toda clase de
torturas y vejaciones, vulgarmente Ilamadas «novatadas».

Por gemplo, en Espafia la ley 6/96 de 15 de enero reconoce que la accién voluntaria
se ha convertido hoy en uno de los instrumentos basicos de actuacion de la sociedad civil en

60 11s
Ibidem.

61 André Mance, E. A Revolugio das Redes. A colaborago solidaria como uma alternativa pés-capitalista & globalizacao

actual, Editora Vozes, Sao Pablo, Brasil, 2000.
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el ambito social. La accion voluntaria es aguella que se desarrolla con predominio del
voluntariado, es decir, la accibn en la que los recursos voluntarios son claramente
mayoritarios respecto a los recursos remunerados. Como eemplo, basta recordar las
movilizaciones ciudadanas que se han producido hace dos afios en nuestro pais con motivo
de una catéstrofe ecoldgica como e hundimiento del Prestige. Con motivo de la reaccién
civica que empuj6 a miles de ciudadanos hacia las costas gallegas para suplir con su esfuerzo
civico la vergonzosa ausencia del poder politico, los mas optimistas estan hablando ya de la
nueva “ revolucion social” del voluntariado. Pero lo que la catéstrofe del “Prestige’ ha
sacado a la luz es més bien la profunda transformacion de las sociedades, que se ha gestado
silenciosamente en e mundo a lo largo de la década de los noventa, y que en Espafia venia
debatiéndose bajo varios titulos: “déficit democrético”, “ sociedad civil”, “voluntariado”, etc.

En otro lugar me he referido a todo esto con més detalle. Sin embargo, todavia es
temprano para valorar s las respuestas ciudadanas que observamos a propésito del
hundimiento del Prestige o en las redes de solidaridad brasilefia, etc., en la que los
voluntarios y sus organizaciones parecen haber tomado la delantera a la actividad politica de
gobernantes significan un cambio real en profundidad en el concepto de solidaridad o s se
trata de meras reacciones sentimentales por proximidad. Tal vez seas prematuro hablar de
empoderamiento colectivo, como una nueva forma de organizacién ciudadana para definir €l
concepto de participacion politica en el siglo XXI, pero quiza no o sea para atisbar en estos
fendmenos, cada vez més numerosos a finales del siglo XX y del XXI, la existencia de una
nueva fase de la solidaridad en Europa. Si este es el caso, ¢cud es e nicleo sobre € que se
funda este Ultimo giro, s yano es ni la horda primitiva, ni tampoco e estado nacional ?

En este escrito he tratado de poner en evidencia cuatro cosas que tienen gue ver con
una nueva fundamentacion bioldgicay no sentimental de la solidaridad.

1.- Que, s € nicleo duro de la solidaridad tiene la naturaleza bioldgica que
postulamos, més que una expresion de un sentimiento efimero (Adam Smith, Darwin, Rorty)
nos hallamos ante la expresién de un impulso capaz de trascenderse a si mismo a medida que
va evolucionando (Maturana, Varela, etc.).

2.- Que s existe tal nucleo, resulta facil deducir la existencia de una cooperacion
voluntaria de naturaleza social en las primeras fases de desarrollo de los grupos humanos que
darian cuenta no sdlo de las vinculaciones afectivas, traducibles en términos de ayuda mutua
o de solidaridad mecanica (Durkheim) entre los grupos, etnias 'y pueblos primitivos, sino de
la supervivencia de estas mismas reacciones de proximidad en la actualidad, tanto en lo que
se refiere alas distintas formas de compasion, como en un cierto sentido natural de lajusticia,
como en la aceptacion de cierto sentido de la equidad en los intercambios de bienes y
servicios.
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3.- Que, durante la larguisma fase de la solidaridad secundaria, estatal u organica,
ademas de ciertas dialécticas vinculadas a la division del trabajo y a la propiedad privada, o
entre libertad e igualdad, habrian fraguado sistemas normativos, usos y costumbres sociales,
cuyas inercias burocraticas habrian sido una fuente inagotable de conflictos sociales y de
reformas, cuya deconstruccion filosofica es preciso acometer con tiempo y paciencia.

4.- Que, por Ultimo, en la era de la globalizacion estamos asistiendo a un nuevo tipo
de solidaridad relacional, que identificamos en Europa con la aparicion y fortalecimiento de
una ciudadania que gjerce su libertad de manera desinteresada en cada uno de los espacios y
sectores sociales en cuyo tegiido social se halla involucrada, y que en € mundo de los
excluidos parece ir conformando redes tupidas de colaboracion solidaria que se auto-afirman
ideol6gicamente como una alternativa sistemética al propio sistema capitalista.

El vinculo entre la solidaridad relacional de la ciudadania europea y las redes de
colaboracion solidaria es, sin embargo, todavia bastante frégil y superestructural, pues
parece fiar su éxito a incremento exponencial del voluntariado en los Ultimos tiempos. Ahora
bien, como he subrayado en otra parte, el término «voluntario» goza de un significado mucho
mas general, pues se refiere a todo aguello «que se hace por esponténea voluntad y no por
obligacion y deber». El Tesoro de Covarrubias, que es e diccionario espafiol méas antiguo
(1611), llama voluntario a «lo que se hace de grado»**

Y, aunque la existencia de actos voluntarios es una condicion necesaria para que haya
«voluntariado», no es una condicion suficiente para incoar una nueva fase de desarrollo en e
concepto de solidaridad. No basta apelar a tiempo para consolidar la solidaridad relacional.
Tienen que existir, ademés, organizaciones capaces de canalizar los actos de solidaridad.
¢Como es eso posible?

Solo s (y estaes mi conclusién provisional) existe algo asi como un nicleo duro de
impulsos solidarios de naturaleza biolégica, cobraria fuerza e argumento de que resulta
posible trascender la ciudadania nacionalista més alla de las inercias burocréticas, como se
intenta en Europa, trascender el impulso al lucro como Unico motor de la produccién, €
consumo la distribucién que propugna € mercado capitalista, por una colaboracién solidaria
gue promociona € bienestar de todos y € intercambio equitativo, incluyendo a las
poblaciones marginadas del trabgjo y del consumo.

Finamente, sdlo si hay un fundamento bioldgico universal cabe esperar que florezcan
formas convivenciales capaces de trascender el localismo y e parroquialismo de las formas
elementales de la solidaridad entre los iguales. Porque es cierto que son necesarias las

62 Covarrubias, Sebastian de.: Tesoro de la Lengua Castellana o Espafiola. 1611. Ed. de Martin de Riquer Horta. Barcelona.
1943 reed. Barcelona, Alta Fulla, 1987, p 1012.
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organizaciones para que haya «voluntariado» y pueda evitarse e «voluntarismo». El
voluntarismo es la doctrina que pone la voluntad por delante de la razén v por encima del
entendimiento. Como quiera que la voluntad es una potencia ciega, la filosofia tradicional
vigente en Europa de forma oficial consideraba una ley de la naturaleza que la voluntad
estuviese sometida a la razén. Es viga y sana doctrina cristiana que la voluntad es siempre
perversa'y mala consgjera. De acuerdo con esto, la voluntad solo se justifica cuando sigue- s
no los dictados de Dios, a menos los de la institucién que le representa. De esta manera la
voluntad dgja de ser «capricho» propio (voluntarismo), y cobra un nuevo «sentido», una
«razon de ser» que es la que le confieren los fines supraindividuales de la organizacion.

Cuando hoy se habla de solidaridad relacional como una nueva fase, es importante
dedigarla tanto del trabgjo voluntario «religioso» y del trabagjo «militar» de los gércitos
nacionales. El término «solidaridad» ha tenido y puede tener significados muy distintos,
incluso contrarios, dependiendo del contexto y de los usuarios. Pero larelacion de ciudadania
gercida de manera desinteresada que exigen los nuevos tiempos obliga a vincular la
«solidaridad» con la «participaci on».

Los paises que forman la Unidén Europea se autodefinen como un espacio de
seguridad, en el que imperan regimenes democréticos y donde se salvaguardan los derechos
humanos. La democracia se define precisamente como un sistema en e que todos los
individuos tienen una efectiva «participacion» en las decisiones colectivas y en € «poder».
Aungue tal «participacion» se restrinja muchas veces al mero control indirecto de los equipos
de gobernantes a través del mecanismo del voto, la meora politica de los regimenes
democréticos, pasa por € incremento del nivel de participacion de los ciudadanos en las
decisiones que les afectan.

Pero la participacion es un proceso y no un hecho aidado. La aparicion y e
fortalecimiento de las ONGs forma parte de ese proceso a nivel mundial. Sin embargo, €
principal mecanismo de reparto de poder es la descentralizacion gubernamental mediante la
que se permite que las comunidades afectadas €erzan una influencia cada vez mayor sobre
aquellas cuestiones que les afectan directamente. Ahora bien, como nos recuerdan los
informes del PNUD, no bastan la descentraizacién (que puede conferir mas poder a las
regiones més ricas y a las dites locales) ni las ONGs (cuya labor tiene dimensiones mas bien
reducidas a escala mundial) para asegurar una mayor participacion popular. Una auténtica
participacion requiere, ademés, cambios psicologicos de mentalidad, transformaciones
sociales y mutaciones econdmicas. Cambios psicoldgicos, porque la participacion exige
interés y entrega de los «participantes» a las tareas en las que toman parte. Allport por
gjemplo distingue entre dedicacion a ciertas actividades, que puede hacerse con indiferencia o
incluso con disgusto y «a la fuerza», de la auténtica participacion, en la que queda
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comprometida la personalidad del sujeto. Sélo s hay algo asi como un nucleo duro de la

solidaridad en sentido biolégico, no tropezaria la participacion con obstécul os insalvables.

Oviedo, Noviembre de 2005
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Quid pro quo: Filosofiay Educacion

Seccion dirigida por Julian Arroyo

Presentacion

Pasar los dias razonando acerca de la virtud, examinarse a si mismo y a los
demés, porque no es digna de vivirse una vida sin examen. Asi se expresaba Socrates,
segun escribe Platon.

La filosofia esta siempre presente en la educacion y la educacion no podra
desarrollar las capacidades intelectuales y morales del educando sin filosofia, porque
faltaria €l examen critico de las situaciones, que despierta a quienes se estan formando y
les hace responsables de sus propios pensamientos y decisiones, liberando sus mentes
para actuar libremente.

Argumentar con rigor y criticamente proporciona competencias para pensar y ta
estilo sOlo puede ser atil en cuaquier disciplina académica. ¢Acaso nNo pensamos
todavia? Con Heidegger, a los treinta afilos de su muerte, contestaremos que no, o, a
menos, no lo suficiente. Es cierto que todas las disciplinas pueden ensefiarnos a pensar,
pero es especiamente en la filosofia donde tiene lugar preferentemente € pensamiento,
por haber sido cultivado desde e primer momento de su proceso de desarrollo.
Actualmente el pensamiento se distorsionay se dificulta cada vez mas, de ello tenemos
multiples experiencias. Por eso hay que integrar la filosofia en la educacion, porque solo
la accion de pensar puede contribuir a cambiar las cosas.

De esto vamos a tratar aqui, modestamente, y a ello invitamos a los lectores, s
guieren acompararnos. Procuraremos proceder de forma plura y diversa, tanto en la
seleccion de los temas como en las autorias que deseen colaborar. La seccion queda
abierta y solo proclama una autoridad, la razon. Cualquier cuestion relacionada con el
contenido de esta presentacion tendra cabida en e mantenimiento de estas paginas. Sean
bienvenidas todas las conjeturas posibles.

Eikasia, Revista de Filosofia, 5 (julio 2006)



L a filosofia renacida de sus cenizas. EI Anteproyecto
delaL.O.E.

Julidgn Arroyo. Madrid

El PSOE gano las elecciones del mes de marzo del afio 2004. Su llegada al
Gobierno en & segundo trimestre del mismo afio supuso para la situacion de la Filosofia
en la Secundaria nuevas y preocupantes zozobras, que, probablemente no quedaran
superadas, definitivamente, alo largo del proceso de aprobacion de la Ley Organica de
Educacion (L.O.E).

De momento, los cambios comienzan con gran celeridad, siguiendo la inveterada
costumbre espafiola de que al cambiar el Gobierno de signo casi todo sera puesto muy
pronto del revés. Ta proceder —en & fondo malo, aunque se haga siempre con la
intencion de mejorar la educacion- trae a todos de cabeza. No es que no sea explicable,
gue si lo es, ya que suele ocurrir que € partido de la oposicion de turno nunca esta de
acuerdo con lo que hace e que gobierna, por lo que en su programa electora anuncia la
derogacion de determinadas leyes cuando alcance e poder. Lo que denota la
incapacidad probada para conseguir un pacto de Estado que garantice la estabilidad
basica e imprescindible de la educacion. Por muchas lamentaciones que quepa hacer, las
cosas estan como estén y los partidos politicos no son capaces de entenderse en o
esencial.

En mayo de 2004 & Partido Socialista Obrero Espafiol (PSOE) pone en marcha
Sus proyectos programaticos, uno de los cuales es el educativo, mediante un Decreto, de
25 de mayo 2004, gue frena la reforma educativa anterior, la Ley Organica de Calidad
de Educacion (L.OC.E). Esta ley entré en vigor en € mes de enero de 2003, teniendo
previstas sus aplicaciones a partir del curso 2004-5.
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MINISTERIO DE EDUCACION Y CIENCIA

10002 REAL DECRETO 1318/2004, de 28 de mayo, por el que se modifica el Real

Decreto 827/2003, de 27 de junio, por el que se establece el calendario de aplicacién de

la nueva ordenacion del sistema educativo, establecida por la Ley Organica 10/2002, de

23 de diciembre, de Calidad de la Educacion.
La Ley Organica 10/2002, de 23 de diciembre, de Calidad de la Educacién, establece en su
disposicion adicional primera que el Gobierno, previa consulta a las comunidades auténomas,
aprobard el calendario de aplicacién de dicha ley orgénica y que éste tendra un ambito temporal
de cinco afios a partir de la entrada en vigor de la ley. De conformidad con esta disposicion, se
dicté el Real Decreto 827/2003, de 27 de junio, por el que se establece el calendario de aplicacion
de la nueva ordenacion del sistema educativo, establecida por la Ley Organica 10/2002, de 23
de diciembre, de Calidad de la Educacién. En dicho texto se fij6 el calendario temporal de dicha
aplicacién, que abarca desde las medidas que ya se han iniciado durante el presente afio
académico (BOE niim. 130 Sdbado 29 mayo 2004 19925) 2003-2004 hasta las que deban iniciarse,
finalmente, en el curso 2007-2008.
No obstante, diversas circunstancias hacen aconsejable, sin menoscabo de la vigencia de la Ley
Organica 10/2002, de 23 de diciembre, que el Gobierno proceda, en el ejercicio de las
atribuciones que le encomienda la propia ley, a un reajuste parcial del calendario de aplicacién
establecido en el referido real decreto.
Por un lado, hay comunidades auténomas que han manifestado encontrarse ante dificultades
importantes para hacer frente a parte de las exigencias del desarrollo de la ley, asi como para la
adopcién de otras medidas necesarias para la implantacién del nuevo sistema en los plazos
establecidos en el Real Decreto 827/2003, de 27 de junio. De no ser tenidas en cuenta dichas
circunstancias ni atendidas las demandas planteadas, se podrian producir problemas para una
eficaz gestion del servicio de la educacién y para el funcionamiento del sistema educativo, por
lo que es conveniente diferir a cursos posteriores la aplicacion de algunas de las medidas
previstas por el Real Decreto 827/2003, de 27 de junio.
Por otro lado, la voluntad hecha publica por el Gobierno de la Nacién de instar en los proximos
meses ante las Cortes Generales la modificacion de determinados contenidos de la Ley Organica
10/2002, de 23 de diciembre, hace aconsejable asimismo, y siempre al amparo de la flexibilidad
que le otorga la referida disposicién adicional primera, no forzar en este momento la aplicacién
de ciertos aspectos de la ley que podrian ser la causa de una situacion de inseguridad e
inestabilidad nada aconsejables en un servicio como el de la educacion. De esta forma, sera
posible abrir un periodo de reflexion y consulta con los sectores de la comunidad escolar y con
las Administraciones educativas, en pro del consenso deseable en toda reforma educativa que,
en caso contrario, podria verse obstaculizado.
En el proceso de elaboraciéon de este real decreto han sido consultadas las comunidades
auténomas y han emitido informe el Consejo Escolar del Estado y el Ministerio de
Administraciones Publicas.
En su virtud, a propuesta de la Ministra de Educacion y Ciencia, de acuerdo con el Consejo de
Estado y previa deliberacion del Consejo de Ministros en su reunién del dia 28 de mayo de
2004,

DISPONGO:

Articulo Gnico. Modificacion del calendario de la nueva ordenacion del sistema educativo.
El calendario de la nueva ordenacion del sistema educativo, establecido por el Real
Decreto 827/2003, de 27 de junio, queda modificado en los siguientes términos:

Uno. Queda diferida al afio académico 2006-2007 la aplicacion de las medidas previstas
para el afio académico 2004-2005 en los articulos 2, 5, 9, 15.1, 15.3, 15.4, 15.5, 15.7 y disposicion
adicional segunda del Real Decreto 827/2003, de 27 de junio.
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Dos. Queda diferida al afio académico 2007-2008 la aplicacién de las medidas previstas
para los afios académicos 2005-2006 y 2006-2007 en los articulos 6, 7 y 9 del Real Decreto
827/2003, de 27 de junio.

Tres. Se aplicaran a partir de los afios académicos establecidos por el Real Decreto
827/2003, de 27 de junio, todas las previsiones contenidas en éste distintas de las incluidas en
los apartados anteriores.

Cuatro. La referencia que se hace en la disposicién transitoria primera, Ensefianzas de
religién, del Real Decreto 827/2003, de 27 de junio, a los afios académicos 2004-2005 y 2005-2006
se amplia a los afios académicos 2006-2007 y 2007-2008.

Cinco. Sélo las Administraciones educativas que hubieran anticipado al curso 2003-2004
la implantaciéon de la educacion preescolar podran realizar dicha implantaciéon en cursos
posteriores. En este supuesto, los posibles conciertos, convenios o subvenciones aplicables a los
centros de primer ciclo de educacion infantil se referiran a las ensefianzas de educacién
preescolar.

Disposicién adicional Unica. Aplicacion de normas de desarrollo de la Ley 10/2002, de 23 de diciembre.

La aplicacion de lo dispuesto en los Reales Decretos 828/2003, de 27 de junio, por el que
se establecen los aspectos educativos basicos de la Educacién Preescolar, 829/2003, de 27 de
junio, por el que se establecen las ensefianzas comunes de la Educacion Infantil, 830/2003, de 27
de junio, por el que se establecen las ensefianzas comunes de la Educacién Primaria, 83172003,
de 27 de junio, por el que se establece la ordenacién general y las ensefianzas comunes de la
Educacidon Secundaria Obligatoria, y 832/2003, de 27 de junio, por el que se establece la
ordenacidon general y las ensefianzas comunes del Bachillerato, queda condicionada a los
nuevos plazos establecidos en este real decreto para la entrada en vigor de las etapas
respectivas, salvo en lo que se refiere a las medidas sobre evaluacion, promocidn y obtencion
del titulo de Graduado en Educacion Secundaria Obligatoria, anticipadas y ya en vigor de
acuerdo con lo establecido en la disposicién adicional primera del Real Decreto 827/2003, de 27
de junio.

Disposicion final primera. Titulo competencial.

Este real decreto, que se dicta al amparo de lo dispuesto en el articulo 149.1.1.ay 30.a de
la Constitucion Espafiola, de la disposicidn adicional primera.2 de la Ley Orgéanica 8/1985, de 3
de julio, reguladora del Derecho a la Educacion, y en virtud de la habilitacién que confiere al
Gobierno la Ley Organica 10/2002, de 23 de diciembre, de Calidad de la Educacion, en su
disposicion adicional primera, tiene el caracter de norma basica.

Disposicion final segunda. Habilitacion para el desarrollo normativo.

Corresponde al Ministro de Educacion y Ciencia, sin perjuicio de lo que dispongan las
comunidades autonomas en el ambito de sus competencias, dictar cuantas disposiciones sean
precisas para el desarrollo y ejecucion de lo dispuesto en este real decreto.

Disposicion final tercera. Entrada en vigor.

El presente real decreto entrard en vigor el dia siguiente al de su publicacién en el
«Boletin Oficial del Estado».

Dado en Madrid, a 28 de mayo de 2004.
JUAN CARLOS R.

La Ministra de Educacién y Ciencia,
MARIA JESUS SAN SEGUNDO GOMEZ DE CADINANOS
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CUADRO 1: RETRASO DE LA APLICACION DEL CALENDARIO

Pues bien, €l citado Decreto retrasa tales aplicaciones dos afios, hasta e curso
2006-7, con € proposito de preparar, mientras tanto, otro proyecto educativo nuevo.
Apenas da tiempo a desarrollar, por parte de las editoriales, los disefios curriculares
aprobados, cuando ya se anuncia un borrador de nueva ley. Hay agun que otro
desconcierto y casi hasta cierta rebelion en algunas Comunidades Auténomas afectas a
Gobierno anterior, que promovié la L.O.C.E., pero a final no queda otro remedio que
aceptar la legalidad.

La ministra de Educacion, Maria Jesis San Segundo, ofrece dos razones para
rechazar la L.O.C.E.: a) haber sido aprobada sin consenso politico suficiente, ni
respaldo socid; b) la fata de participacion de la comunidad educativa, o que ha
producido importantes divisiones. De agqui que su propésito sea producir una nueva ley
con acuerdo y consenso socia y politico, que ofrecera una estabilidad mayor. Queda,
pues, justificado el retraso desde la perspectiva de poder construir en esos dos afios otro
proyecto educativo distinto, con nueva metodologia y una presentacion diferente en
todos sus aspectos, con las matizaciones que puedan hacerse, que, sin duda, seran
variadas de acuerdo con las lecturas e interpretaciones que cada individuo o institucion
hagan de este proyecto. Naturalmente, aqui solo se tendran en cuenta en lineas generales
para contextualizar la posicion educativa del Ministerio.

Presentacion del plan alas Comunidades

La presentacion de los planes del Ministerio a la sociedad comienza lanzando un
breve guién de 15 puntos que remite a las comunidades educativas para que puedan
aportar opiniones. Lo cierto es que el documento no hace mas que indicar una serie de
puntos en los que se resumen |os asuntos de mayor interés, pero realmente no hay ni e
mas minimo desarrollo de ninguno. Sin embargo inciden en los aspectos de la ley
anterior que serén objeto de modificacion posteriormente.
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Los cambios en la Ley de Calidad

1. El caracter educativo de la educacion infantil. La introduccion temprana de la lectura y

los idiomas.

Prevencion de las dificultades de aprendizaje. El rendimiento en la educacion primaria.

La incorporacion de los alumnos a la educacion secundaria.

La atencidn a la diversidad de los alumnos sin exclusiones.

El rechazo de algunos jévenes a la educacidn obligatoria. El éxito y el fracaso social y

escolar.

El bachillerato especializado y formativo: modalidades y titulo. El acceso a al

educacion superior y a la vida activa.

El acceso a las tecnologias de la informacién y la comunicacién.

Valores democraticos y educacion ciudadana.

L a ensefianza de las religiones.

10. La formacion profesional y las necesidades de cualificacion. El reto de las nuevas
profesiones y la movilidad de los ciudadanos.

11. Las conexiones entre las distintas etapas, ciclos y ensefianzas.

12. Educar a todos entre todos. Sociedad, madres y padres, profesores y alumnos.

13. El reconocimiento social de la compleja tarea docente. La aportacion decisiva de los
profesores en la formacion de los jovenes.

14. Los centros sostenidos con fondos publicos y el servicio publico de la educacién.

15. Autonomia organizativa de los centros educativos. Direccion.

o ok owbd

© o N

CUADRO 2: BORRADOR DE LOSPROXIMOS CAMBIOS

En 15 puntos, agunos de una sola linea, se disefia un primer borrador de la
nueva ley. Comienzan con la educacion infantil, que debe tener carécter educativo
especifico y no meramente asistencial.

En laeducacion primaria se han de detectar las dificultades para el aprendizaje,
atendiéndolas adecuadamente y orientando el rendimiento. Desde este tramo educativo
hay que inculcar habitos, poniendo todos los medios para obtener las bases necesarias
gue permitan un buen rendimiento ahoray en € futuro.

El futuro es la continuacion de la formacién en la etapa de educacion
secundaria, a la que se promociona desde la primaria. Importa una buena atencion a la
diversidad producida en la secundaria, que se considera obligatoria para la totalidad de
los estudiantes. Es evidente que existen alumnos que rechazan esta ensefianza, 10 que
constituye un fracaso escolar y también social. Probablemente se encuentren aqui las
mayores dificultades del sistema educativo, por o que merece necesariamente una
dedicacion especial por parte de la administracion educativa. Ademés, esta educacion
obligatoria se extiende hasta los 16 afios y se considera imprescindible que se titulen en
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la etapa la totalidad, s es posible, para o que habra que emplear cuantos medios sean
necesarios, garantizando asi € derecho ala educacion.

El bachillerato es también una etapa formativa, pero ya especializada, de aqui
gue se establezcan modalidades en ella. El titulo es un aval necesario para acceder ala
educacion superior, 0 a la vida laboral, a través de médulos profesionales. Se prestara
atencién a las tecnologias de la informaciéon y la comunicacion, que serdn necesarias
para laincorporacion alavida laboral, primero, e imprescindibles como recursos para la
especializacion universitaria, después.

Viene luego € capitulo de los valores, la educacion ciudadana y |a ensefianza de
las religiones. No se olvida este amplio universo de actitudes, que pueden tener,
igualmente, una linea de informacion objetiva y cultural, ademas de la formacion
correspondiente. Es un capitulo importante que debe ser atendido en cualquier proyecto
educativo por su incidenciaindividual y de convivencia social.

En cuanto alaformacion profesional se dirige particularmente a la cualificacion
de los estudiantes para poder gercer la vida activa en un puesto de trabgjo. Habra que
atender especialmente a las nuevas profesiones que van surgiendo para las que se
necesitan especiadistas. Se indica en este ambito la situacion de movilidad que se
produce entre trabajadores y empresas.

Todo este mapa de ensefianzas ha de estar vinculado entre si para sacar e mayor
provecho. Se necesitan conexiones entre ellas de modo que no se rompa la idea de
sistema educativo.

Se compromete a toda la sociedad en e sistema, porque e éxito educativo
depende en buena parte del reconocimiento social del mismo. Expresamente se cita a
padres, profesores y alumnos, que ha sido siempre €l tridngulo clasico componente de la
educacion. Todos son necesarios en € mundo educativo, de aqui e énfasis de la
expresion “educar a todos y entre todos’, cuyo sonido puede ser armonioso en una
ensefianza de calidad.

Por ultimo, se indica laimportancia de latarea docentey los centros educativos.
El trabajo docente tiene que gozar del reconocimiento de la sociedad para que sea
relevante. La formacion de los jovenes depende en buena parte del profesorado. Los
estudiantes se encuentran en los centros educativos durante muchas horas diarias en las
gue desarrollan su trabajo, que implica esfuerzo y empefio por aprender. El Estado tiene
gue ofrecer un servicio publico de educacion en e que e derecho de los estudiantes
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guede garantizado y se adquieran las lineas culturales que en cada época se consideren
socialmente imprescindibles. Tales centros verifican los aprendizajes, mediante las
pruebas y controles adecuados que fundamenten y prestigien e titulo oficial
correspondiente. A estos centros se les dota de autonomia para organizar y gestionar,
estando liderados por una direccion administrativa 'y pedagogica, que deberda impulsar y
estimular a los distintos equipos de trabajo para extraer de ellos todas las posibilidades
gue contienen.

De los breves comentarios a los puntos citados, me parece que puede deducirse
gue se encuentran ya en e documento las lineas maestras de lo que més tarde se
convertira en un nuevo proyecto educativo, cuya materializacion sera la proxima ley del
sistema educativo espaiiol. Aqui hay un simple borrador, necesario en €l proceso
emprendido para que vayan siendo asumidos los contenidos por la totalidad de los
interesados en esta materia

Ademés, se lanza la idea de que existen cuatro leyes, con distintos contenidos
aun en vigor: LODE (1985), LOGSE (1990), LOPEG (1995) y LOCE (2001). A esto
hay que afiadir los respectivos desarrollos de |as distintas administraciones. La intencién
es derogarlas, refundiéndolas en una sola. ¢Por qué la refundicion? Cada una de ellas
atiende a distintos aspectos de la educacion: derecho a la educacion, contenidos y
organizacion del sistema, participacion, evaluacion y gobierno de los centros, calidad de
la educacion. Se trata de cuestiones basicas que deben permanecer, siendo recogidas en
un texto unico. Se fija una fecha indicativa para todo esto: los finales del 2005. Como
indicativa, previsblemente se superarda en meses, pero la referencia obliga a no
excederse de estos tiempos.

Propuesta para el debate

Seguidamente a documento anterior, aparece un nuevo documento en el que los
15 puntos se van concretando. El titulo recoge € contenido del punto 12, que se
concretaen Una educacion de calidad para todos y entre todos. Publicado por el
Ministerio con fecha de 2004, contiene seis epigrafes en 14 capitulos, mas prologo,
presentacion e introduccién. Concluye con un anexo que recoge datos estadisticos. En
total alcanza las 167 péaginas. No es este € lugar para su andisis detallado, solo
recogeré lo fundamental de sus contenidos para dar cuenta de la légica del proceso
emprendido.
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En cuanto a contenido de los seis capitul os, trata de educacion infantil (ala que
denomina “temprana’) y de la primaria, en la que hay que tener muy en cuenta la
presentacion de los problemas de aprendizaje. Son éstos |os que pueden marcar ya las
desigualdades posibles. Luego viene la secundaria obligatoria con la diversdad de
alumnos gue plantean la busqueda de soluciones distintas. Se indica que la sociedad del
siglo XXI requiere € dominio de idiomas y tecnologias de la informacion vy
comunicacion. Bachillerato y Formacion Profesional completan el cuadro educativo.

De otra parte estan los valores y la educacion ciudadana, €l tema del profesorado
y los centros (“cada centro, un universo de posibilidades’).

Hay que resaltar la consideracion de la educacion en un plano muy positivo, la
necesidad de alcanzar “el mayor consenso posible” y la valoracion del profesorado, al
gue considera “factor esencial de la calidad educativa’. Su objetivo inmediato es
promover € debate sobre los distintos blogues, con diferente nivel de desarrollo,
guedando unos muy precisos y otros en generalidades. Ademas, establece un calendario
de actuacion: el debate social hasta finales de 2004, presentacion de las conclusiones y
propuestas hasta febrero de 2005, entrada de la ley en e Parlamento y su aprobacion
(inicio del curso 2005-6) y desarrollo normativo durante €l curso 2005-6, para aplicar la
reformaen el curso 2006-7.

Respecto a las disciplinas filoséficas, hay una primera sorpresa en cuanto a la
Etica de cuarto de Secundaria. Se trata de la presentacion de una nueva area de
Educacion para la ciudadania (EpC), que se impartira en el dltimo curso de la etapa de
Primaria, en un curso de cada uno de los ciclos de Secundariay en uno de Bachillerato.
Pues bien, 1o que se dice expresamente es que tal materia “incorporara los actuales
contenidos de ética’ (Una educacion para todos y entre todos. MEC 2005, pagina 99).
Como a renglon seguido aparece que se impartird también en uno de los cursos de
bachillerato, la alarma empezo a sonar doblemente.

De una parte, desaparecia la Etica. De la otra, més de uno penso si ocurriria algo
similar con la Filosofia de uno de los cursos de bachillerato, puesto que la EpC se
encomendaba al profesorado de Ciencias Sociales y de Filosofia. ¢Acaso incorporaria
también algunos de los contenidos de Filosofia de primero de Bachillerato? Pues podria
ser, aunque no se hacia ninguna aclaracion expresa, que la EpC de Bachillerato tocara
tangenciamente a la Filosofia y la modificara sustancialmente. Parecia descabellado,
pero no imposible: habia sonado la primera alarma. Del contenido de la EpC sdlo se
indica que sistematizara los valores democraticos en las distintas etapas.
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Hay que dejar claro con rotundidad, por si no lo estuviera, que EpC no es Etica;
por tanto, los contenidos de ésta no pueden ser incorporados en aquélla, ni mucho
menos ser subsumidos en ella. La Etica pertenece a la tradicion filosofica, mientras que
Ciudadania no corresponde a esta tradicion. Que existan raices, fundamentos y
contextos con posibilidad de ser compartidos indica que & universal es la Etica,
mientras que Ciudadania puede ser una de sus aplicaciones posibles. Es evidente que los
valores democréticos solo caben en esta ingtitucion, cuya etimologia la hace proceder
del mundo griego, en & que, ademés, se desarrollaron unas buenas préacticas con
argumentaciones de corte |6gico y conceptualizaciones rigurosas. Esto sucedié en la
polis, en cuyo suelo nacio la posibilidad de tomar |a palabra (isegoria) en la Asamblea
para defender las opiniones propias, porgque los ciudadanos griegos gozaban de iguales
derechos (isonomia), conforme a las leyes. Estas garantizaban igualmente su libertad y
seguridad, defendiéndolas como s fuesen las murallas de la ciudad. Asi convivian en
libertad y disponian de una identidad que les hacia sentirse orgullosos ante e mundo,
considerandose objeto de envidia.

Todo esto conforma un entramado de raices culturales desde las que se
comprenden bien ideas como racionalidad, libertad, igualdad, identidad, respeto a las
opiniones, tolerancia social, entrega a la patria, etc. De aqui procederan muchos de los
contenidos de la materia Ciudadania, pero ni su fundamentacién, ni €l tratamiento de los
mismos, ni sus recursos legitimadores pueden ser igual. En cualquier caso, sdlo desde la
Etica y la tradicion filosofica podremos andizar qué son estos conceptos y lo que
contienen, resultando inaceptable racionamente su asuncion critica desde la
convencionalidad. Asi que no tiene sentido que Ciudadania asuma los contenidos de la
actual Etica, sino que estodo lo contrario, S es que queremos dar a nuestras practicas de
convivencia alguna perspectiva teorica, junto con el rango histérico que, sin duda,
poseen. Una equilibrada dosis de rigor conceptual y de conocimiento de la historia
eliminard confusas identificaciones, que, ademas de falsas, resultan peligrosas para la
democracia misma. Por tanto, € planteamiento de esta materia es manifiestamente
mejorable.

Ademés, su presentacion ha sido torpe. ¢A quién le puede caber en la cabeza
gue introducir una determinada materia sdlo sea posible mediante € desplazamiento de
otra? Todavia més, porque a profesorado que impartira la materia que se elimine le
consuelan diciéndole que impartira otra, probablemente con las misma horas. Esto se
[lama desnudar a un santo para vestir a otro y la respuesta sera algo asi como la
exigencia de que me degjen a mi santo vestido. ¢Que quieren introducir a otro? Haganlo
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en buena hora, pero no me toquen la tradicion en la que me he formado, domino y me
gusta trabajar. Mientras tanto, quédense con su huevo santo, todo para ustedes, que les
aproveche. No se trata, pues, de que la materia Ciudadania constituya un problema en si.
Su naturaleza no es &l problema, sino su encaje curricular, justamente.

La cuestion del encaje no es baadi, como veremos cuando se tradade la
dificultad a planteamiento de las materias en e Bachillerato. Puede aceptarse la
necesidad de una conexion mas eficaz entre las vias académicas y las materias, pero
nuevamente la dificultad estara en la exigencia de encontrar hueco cuando se propongan
introducir alguna nueva materia, por gemplo. Y eso es precisamente |0 que ocurre
ahora

De momento, si entre e nimero de materias comunes quieren respetarse las
actualmente vigentes, como minimo, ¢cémo abrir hueco a dos nuevas, la ya conocida
EpC y otra de Formacion cientifica? Asi se hace congtar: “ Actualmente este bloque de
asignaturas comunes del bachillerato no incluye ninguna materia de carécter cientifico.
La propuesta que ahora se presenta incorpora una nueva materia comin destinada a
profundizar en e conocimiento de las bases cientificas que deben integrar la formacion
cultural de los dumnos de este nivel en toda sociedad moderna y desarrollada’ (Una
educacion para todos y entre todos. Madrid, MEC 2005, pagina 77). He aqui otro
problema afadido. Si no se quieren aumentar materias, ni tampoco la extension
temporal del tramo bachillerato, alguna tendra que ceder parte de su espacio curricular a
las dos nuevas. Y en este caso, ¢a quién le tocara la china? Con semejantes sospechas el
profesorado de Filosofia, o, al menos, buena parte del mismo, empez6 a estar sobre
ascuas, considerando que cualquier solucion podria ‘tocarle’ tangencidmente. A la
espera del siguiente documento ministerial, que confirmara o rebatiera tales
suposiciones, gran parte del profesorado de filosofia se preparaba para lo peor. ¢Acaso
no existian razones para ello? Claro que si, € precedente de la LOGSE y su minoracién
de la Filosofia no se podian olvidar. ¢Tienen miedo de la filosofia los gobiernos
socialistas? ¢Les molesta, quizas?

Mientras continuaba el proceso de reforma de la ley anterior los hechos se
mostraban tozudos. En todo caso, era preciso permanecer a la expectativa de los
préximaos aconteci mientos.
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El Anteproyecto de Ley Organica de Educacion

Con fecha de 30 de marzo de 2005 & Ministerio de Educacion y Ciencia saca el
Anteproyecto de su proxima ley, que ahora es bautizada como Ley Organica de
Educacion (L.O.E.). En 118 péginas, seis titulos, incluyendo los correspondientes
capitulos y disposiciones finales, se van desarrollando los contenidos de la Propuesta de
Debate, una vez que se produzca la participacion en la discusion de la misma.

También de esto ofrece e MEC una documentacion amplia con los informes
enviados de forma individual e institucional. Titulado como Informe del debate el
documento recoge en 154 péginas las respuestas a las propuestas del Ministerio que se
han debatido durante “cinco meses’ (Informe del debate. MEC, Madrid 2005, pagina 6).
La pagina 14 ofrece una tabla de los documentos recibidos de las distintas instituciones.
Ademéas, la valoracion completa de los participantes, con aportaciones escritas, sale
detalladamente en el Apéndice de las paginas 139 a 151.

TABLA 1 DOCUMENTOS RECIBIDOS

Comunidades Autonomas: 48

Consejos Escolares del Estado y de las Comunidades Autonomas: 5

Consejos Escolares y de las Comunidades Auténomas. Informes de las organizaciones
representativas: 26

Instituciones. Universidades: 15

Instituciones. Ayuntamientos: 2

Instituciones. Partidos politicos: 8

Otras instituciones, asociaciones y colectivos: 37

Comunidad Educativa. Centros educativos y Centros de Apoyo al profesorado:66
Comunidades Educativas. Asociaciones, colectivos, sindicatos de profesores y otros
profesionales: 42

Comunidades educativas. Asociaciones de padres, asociaciones de estudiantes y titulares
de centros: 19

Aportaciones individuales: 39

Total de documentos recibidos: 304

Cartas, faxes, correos: 46.000

CUADRO 3: DOCUMENTOSRECIBIDOSEN EL DEBATE

Lo que dispar6 todas las aarmas en relacién con la Filosofia fue e articulo 34
del Anteproyecto sobre la organizacion del bachillerato. En el punto 7 se establecen las
materias comunes entre las cuales aparece la Filosofia en la modalidad b, pero no en las
otras dos. Resultdé sorprendente concebir a la Filosofia como materia comun,
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reduciéndola a una sola modalidad. En este caso no es fécil entender el concepto de
‘comun’.

Articulo 34. Organizacion.

1. Las modalidades del bachillerato seran las siguientes:
a) Artes

b) Ciencias y Tecnologia

¢) Humanidades y Ciencias Sociales

7. Las materias comunes del bachillerato seran las siguientes:

Ciencias para el mundo contemporaneo (en las modalidades a y c).
Educacion fisica.

Educacién para la ciudadania.

Filosofia (en la modalidad b).

Historia de Espafa.

Lengua castellanay literatura y lengua cooficial, si la hubiere, y su literatura.
Lengua extranjera.

CUADRO 4: ORGANIZACION DE LASMATERIASFILOSOFICASEN EL
ANTEPROYECTO

La giguiente sorpresa fue la propuesta de Ciencias para e mundo
contemporaneo para las modalidades ay c. Otra vez esta materia nueva se colocaba
como sustituta de la Filosofia.

Y a teniamos, pues, a la Etica integrada en Ciudadania y eliminada, por tanto, a
costa de ella. Ahora sucedia otro tanto con la Filosofia a cargo de Ciencias para €l
mundo contemporéneo. En cambio, la materia de Ciudadania quedaba planteada sin
encajar en ninguna de las que se encontraban en el bachillerato. Claro que se desconocia
el lugar exacto en que se cursaria. Cabia situarla en 2° de Bachillerato, como propuso
entonces Peces-Barba, € rector de la Universidad Carlos Ill, en su articulo “La
educacion en valores, una asignatura imprescindible’ (EL PAIS 22 de noviembre de
2004). Quizés lo hizo asi para dotarla de ese sustrato de solemnidad que perfuma la
totalidad de su articulo y que concluye con este colofon final, bien retérico: “Sblo con
ser capaz de poner en marcha esta iniciativa € Gobierno habria justificado la
legidatura’.

También es posible que se convenciera pronto el Rector de su equivocacion,
fruto de la falta de conocimiento de lo que es 2° de bachillerato, donde la principal
preocupacion de los estudiantes es la Selectividad, quedando todo |o demés a margen.
Igualmente se equivocaba el jurista, en mi opinidn, a exigir un profesorado reclutado
ad hoc y especializado en esta linea. La Ciudadania carece de fundamentacion tedrica
fuera del suelo imprescindible de la tradicion filosofica. Por otra parte, creo que este
paso no lo ha dado nunca el catedrético de Filosofia del Derecho que es Peces-Barba.
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Como consecuencia de esta propuesta de materias comunes en €l Anteproyecto y
su organizacion, la Filosofia quedaba seriamente tocada. Todos los medios de
comunicacion coincidieron en que la Filosofia era objeto de una drastica reduccion, que
a lo sumo tendria, a cambio, cierta compensacion horaria. Paralelamente comenzaba a
cobrar mucha importancia la asignatura de Ciudadania, que e MEC impulsaba ayudado
por los denominados expertos. Definitivamente, parecia que la filosofia de primero de
Bachillerato, que siempre habia tenido un peso especifico agqui, quedaba en una
presencia casi en formatestimonial.

A partir del segundo trimestre del afio 2005 el malestar del profesorado de
filosofia se hace manifiesto en la préctica totalidad de foros disponibles, Ilegando €l
clamor hasta € Ministerio, que se vio obligado a neutralizarlo con relativo éxito a
principio, aungue sin convencer definitivamente. En el mes de mayo la protesta cobro
especia intensidad en una concentracién ante el MEC, e dia 12, en la que se ley6 €
siguiente Comunicado:

SRA. MINISTRA DE EDUCACION Y CIENCIA
DNA. MARIA JESUS SAN SEGUNDO GOMEZ DE CADINANOS

Los representantes de La Federacion de Sociedades de Filosofia (FESOFI), ante las
propuestas del Anteproyecto de Ley Organica de Educacion (L.O.E.), que afecta severamente al
papel de la filosofia en la ensefianza secundaria, queremos manifestar:

NUESTRO MAS ROTUNDO RECHAZO A LA SUPRESION DE ETICA,
FILOSOFIA E HISTORIA DE LA FILOSOFIA COMO MATERIAS COMUNES DE LA ESO
Y DEL BACHILLERATO, segun las siguientes consideraciones:

1. Constituye una ficcion juridica, cuando no una contradiccion en los términos,
considerar a la filosofia como materia comUn para la modalidad b (Art. 34.7), pues si es sélo
para una modalidad no es comun, y si es comun necesariamente tendra que serlo para todas las
modalidades. Y si efectivamente deja de ser comun @e facto) entonces a la filosofia se le esta
negando el caracter de materia que contribuye “a la formacién general de los alumnos”,
relegadndola a ser una materia de modalidad orientada a la formacion especializada y “hacia la
actividad profesional” (Art. 34.6), justamente lo que no es ni puede ser bajo ningtn concepto la
filosofia.

2. Si atendemos a los principios generales y a los objetivos del Bachillerato (Arts. 32 y
33), resulta inexplicable tanto la reduccion de la Filosofia sélo a la modalidad b (Ciencias y
Tecnologia), como su eliminacion en las modalidades a (Artes) y ¢ (Humanidades y Ciencias
Sociales). No so6lo, en este ultimo caso, por la contradiccion de suprimir una materia que forma
parte constitutiva del tronco curricular de una modalidad del Bachillerato, sino, ademas, por la
paraddjica reduccion de la Filosofia cuando se aspira a formar ciudadanos que eduquen su
libertad, que interpreten con sentido critico y capacidad reflexiva el mundo en que vivimos.
Sencillamente, no podemos entender que un buen ndmero de estudiantes puedan realizar el
Bachillerato sin cursar la asignatura de Filosofia

3. Consideramos que en el Bachillerato la Filosofia (tanto la Filosofia I, o filosofia

tematica, como la Historia de la Filosofia) ha cumplido y cumple perfectamente las funciones
gue se le quieren dar tanto a la ‘Educacion para la Ciudadania’ (EpC) como a esa otra supuesta
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nueva materia que se quiere implantar: ‘Ciencias para el Mundo Contemporaneo’ (CMC). Puesto
gue la filosofia, en cuanto critica, moral, social y politica incorpora ya desde antiguo esos
contenidos, asi como los de confrontacidon de los saberes criticos (ciencia y filosofia) con los
saberes acriticos (mito, magia, religion, etc.), y los de formacidn y estructura del pensamiento
cientifico (teoria de la ciencia). No haber observado esto es sencillamente una muestra de
desconocimiento curricular indigna de las autoridades competentes, si no ya un proyecto
deliberado de supresion de la filosofia, y de los profesionales de la misma, en las enseflanzas
medias.

4, Consideramos ademas que el valor de la filosofia como formadora se incrementa en
esta etapa, toda vez que la importancia concedida a las denominadas areas instrumentales
decrece o tendria que decrecer (y si no fuese asi habria que revisar los planes de estudios y los
sistemas de evaluacién de las etapas anteriores, hinchados de carga horaria y de horas de apoyo
y refuerzos varios en lengua y matematicas). En estas edades los bachilleres ya son lo
suficientemente capaces, o tendria que serlo, de realizar las operaciones basicas. Es preciso, por
tanto, avanzar mas en su formacidén, profundizando en la comprension de los distintos
‘discursos’ que estan presentes en la sociedad, lo que se consigue con la reflexidn critica acerca
de las distintas ‘ideas’ que sobrevuelan el cosmos social, tal y como reconocia el Real Decreto
del Curriculo 1179/1992.

5. En consecuencia, y por todo lo arriba apuntado, FESOFI CONSIDERA QUE PARA
CUMPLIR CON LOS OBIJETIVOS DE FORMACION INTEGRAL DE NUESTROS

BACHILLERES ES IMPRESCINDIBLE SEGUIR MANTENIENDO LA FILOSOFIA Y LA
HISTORIA DE LA FILOSOFIA COMO MATERIAS COMUNES Y OBLIGATORIAS EN TODAS
LAS MODALIDADES DEL BACHILLERATO COMO EL MODO MAS ADECUADO DE
POTENCIAR EL ESPIRITU CIUDADANO QUE SE PRETENDE IMPLANTAR EN LA LOE.

6. No podemos aceptar, tampoco, la desaparicion de la Etica, que incluye en sus
contenidos la educacién para la ciudadania a través de los valores que inspiran la Declaracién
Universal de los Derechos Humanos, la Constitucion Europea y la Constitucién Espafiola y que
recoge los temas transversales, que actualmente solo tienen como garantia esta asignatura.
Entendemos, entonces, que debe potenciarse la Educacion para la Ciudadania, pero ello sélo es
posible desde los presupuestos filosoficos que aporta la Etica. Son los profesores de Filosofia
qguienes tienen la formacién adecuada para ello y quienes vienen realizando esta labor
profesional desde hace afios. LA CREACION DE UN AREA DE ETICA ESPECIFICA EN LA
ESO ADSCRITA A LOS DEPARTAMENTOS DE FILOSOFIA Y LA POTENCIACION DE LA
CARGA HORARIA DE LA MISMA ETICA, REPARARIA ASI UNA INJUSTICIA HISTORICA
Y GARANTIZARIA LA CALIDAD EN LA EDUCACION DE NUESTROS ALUMNOS QUE
AHORA SE DEMANDA.

7. Por todo lo cual y en aplicacion de la legislacion vigente, FESOFI considera oportuno
gue se tengan en cuenta estas consideraciones para la elaboracién de la futura Ley Organica de

Educacion que el Gobierno del Estado pretenda elaborar.
Atentamente,
FESOFI (Federacion de Sociedades de Filosofia)
Presidente: Antonio Jiménez Garcia, de la Asociacion de Hispanismo Filoso6fico (AHF)

Vicepresidente: Luis Maria Cifuentes Pérez, de la Sociedad Espafiola de Profesores de
Filosofia (SEPFI)

Tesorero: Enrique Ujaldon Benitez, de Sociedad de Filosofia de la Region de Murcia
(SFRM)
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Secretario: Emilio Jorge Gonzéalez Nanclares, de la Sociedad Asturiana de Filosofia
(SAF),

Vocal: Mateu Cabot Ramis, de la Associacio Filosofica de les llles Balears (AFIB)
Vocal: Rosa Maria Rodriguez Ladreda, de la Asociacién Andaluza de Filosofia (AAFi)

Vocal: Francisco Sanchez Sahori, de la Sociedad de Filosofia de Castilla-La Mancha
(SFCM)

CUADRO 5: CARTA DE DE FESOFI A LA MINISTRA DE EDUCACION

El intento de camar lo animos corrié a cargo del Secretario General de
Educacién, Algandro Tiana, que mantuvo un encuentro con la Federacion de
Sociedades de Filosofia (FESOFI), a quien considerd interlocutora para las
negociaciones. Asegurd que no tenia ninguna intencion de acabar con la Filosofia, sino
digtintos criterios para organizarla, de los que habia que hablar. Uno de los criterios que
bargaba era mantener la Filosofia para todas las modalidades del Bachillerato (asi
guedaria expresamente eliminado € paréntesis del Anteproyecto) en un curso, mientras
gue en € otro seimpartiria EpC, también a cargo de los fil6sofos. Esto no eliminaba la
Filosofia de uno de los cursos, dado que en Ciudadania se recogerian contenidos de
Filosofia moral y politica.

Por otra parte, la ministra San Segundo declaraba e 16 de mayo que las
Humanidades se iban a reforzar. Dias después, € propio presidente Rodriguez Zapatero
se comprometia ante los rectores en tal refuerzo, sefialando expresamente que no se
reduciria la Filosofia. Mientras tanto, la Conferencia de Decanos de Filosofia empezé a
divulgar una carta dirigida a la ministra de educacién, en la que vertian términos duros.
Consideraban a la LOE como fuente de todos los males humanisticos, sefialaban la
“drastica disminucion” de la filosofia entre las materias comunes de bachillerato y el
disefio de la defuncion de la filosofia, con lo que los bachilleres se verian privados de la
posibilidad de una “critica razonada de los conceptos que se hallan en la trastienda de
nuestro pensamiento”.
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CARTA DE LA CONFERENCIA DE DECANOS

A LA MINISTRA DE EDUCACION Y CIENCIA

De un tiempo a esta parte nuestro pais vive inmerso en un estado de reforma educativa
permanente. Unas leyes son sustituidas por otras a tal velocidad, que antes incluso de que
lleguen a aplicarse ya estan siendo derogadas. Si el Anteproyecto de Ley Organica de
Educacion, recientemente presentado por el Ministerio que Usted dirige, es en efecto tramitado
con alguna diligencia, podré aspirar a convertirse en la tercera Ley aprobada en quince afios.
No seria de extrafar, por tanto, que se hiciese popular el dicho: “dura menos que una Ley de
Educacion”. Por eso precisamente ha sido tan bien recibida la promesa que en su dia hizo el
Presidente del Gobierno de promover un gran pacto nacional en materia educativa.

Hay, sin embargo, un obstaculo que a nuestro juicio le impide al citado Anteproyecto
ser una buena propuesta para ese gran pacto que todos deseamos, y que no quisiésemos ver
malogrado una vez més. Probablemente no sea el Unico, ni quiza el de mayor importancia, por
ma&s que para nosotros se trate de algo primordial. Pero tenga por seguro, Sefiora Ministra, que
si nos atrevemos a importunarla y a llamarle la atencién sobre este asunto es por su alcance
verdaderamente publico, por lo mucho que para todos esta en juego, pues pocas cosas le son
tan necesarias a la ciudadania como el que haya ciudad. Y ese obstaculo tiene que ver
precisamente con la drastica disminucién de la Filosofia entre las materias comunes u
obligatorias de las distintas etapas de nuestra Educacion Secundaria.

De la Educacién Secundaria Obligatoria desaparece por completo la materia de Etica, que
actualmente es obligatoria en toda Espafia para todos los alumnos de su Gltimo curso. En el
Bachillerato, que actualmente consta solamente de dos escasisimos afios, y que cuenta con una
materia comUn y obligatoria de Filosofia en cada uno de ellos, presente en todas sus
modalidades, este Anteproyecto de Ley la consigna tan solo a una de las tres modalidades, la de
Ciencias y Tecnologia. Nos preguntamos por qué. Naturalmente, no se da en el Anteproyecto
ninguna explicacién de estas decisiones, pero de lo dicho en su preambulo y en otras partes del
mismo parecen desprenderse dos concepciones muy dificiles de compartir.

En primer lugar, se concibe la Filosofia como una suerte de “complemento cultural”
para los alumnos del Bachillerato Cientifico-tecnolégico, del que no estaran necesitados quienes
cursen las modalidades de Artes y de Humanidades y Ciencias Sociales, que si habran menester
en cambio de un “complemento cientifico”, la novedosa materia que el Anteproyecto denomina
Ciencias para el mundo Contemporaneo. De llevarse adelante esta propuesta, y a falta de ulterior
desarrollo, nuestros bachilleres, unos mas que otros ciertamente, se veran privados de la
ocasidn propicia para una sustantiva formacion filoséfica, para la critica razonada de los
conceptos que se hallan en la trastienda de nuestro pensamiento, para la discusion con las
doctrinas sobre las que se asienta nuestra propia cultura y cuya historia es uno de los
instrumentos principales con que contamos para entender la identidad europea. Perderan la
oportunidad de comprender cémo, gracias a la abstraccion y a la argumentacion, se abre esa
distancia respecto de las tradiciones, la vida social, los valores y las ideologias que es condicién
indispensable para su posterior reapropiacion critica y meditada, de modo que a partir de unas
culturas puede surgir algo asi como la ciudad: ese lugar privilegiado en que se produce el
reconocimiento mutuo de los ciudadanos como personas libres y responsables. Se veran
privados de ese momento de reflexion hacia el que todo el sistema educativo habra estado
conduciéndolos en vano, ese momento en que los mismos educandos se hallen en condiciones
de juzgar no solo sus propios prejuicios, sino también los de sus educadores y, ;c6mo no?, los
prejuicios de la mismisima Ley de Educacion. No podremos decir que son demasiado jévenes
para escrutar con ojo critico la sociedad en que han crecido y de la que, quiéranlo o no, son
herederos; pero no les habremos dado los instrumentos imprescindibles para discernir y juzgar.
Por eso entendemos que la disminucion o eliminacion de la Filosofia implicara una pérdida
sustantiva en la formacion de nuestros bachilleres, que se compadece mal con las necesidades

Eikasia, Revista de Filosofia, 5 (julio 2006) 16




ARROY O, Julian: «Lafilosofiarenacida de sus cenizas. El Anteproyecto delaL.O.E.»

educativas mas profundas de nuestro pais y con lo que creemos entender como el espiritu de
este anteproyecto de Ley.

Por otra parte, sus autores piensan, segun parece, que ciertos objetivos importantes de
la Educacion, relacionados con el ejercicio de la libertad y de la ciudadania, se alcanzan mejor
con una asignatura de corte juridico que con una materia de inspiracién filoséfica. Una prueba
de ello es que se introducen al menos tres afios (dos en la ESO y al menos uno en el Bachillerato)
de una asighatura completamente nueva con el nombre de Educacion para la Ciudadania, de la
gue nada se sabe a ciencia cierta. Sin embargo, una materia de Filosofia Practica se distingue
claramente de otras en las que predomine un enfoque historico o juridico, sin que ello implique
que la asignatura de Filosofia sea mejor que las demas ni méas necesaria, sino tan solo que no
pueden sustituirse las unas por las otras. Estamos convencidos de que un pais que pretende
educar a sus jévenes para el ejercicio de la libertad no puede limitarse a transmitir valores o
inculcar creencias, por muy compartidas que sean y por convenientes que resulten para la paz
civil, sino que necesita fomentar en ellos el desarrollo de un pensamiento auténomo, racional,
critico, con una solida base cientifica y de dominio linguistico, asi como acostumbrado a la
discusion y a la argumentacion dialéctica. Y en esa tarea tiene la Ensefianza Filoso6fica un papel
muy preciso que cumplir, en el que no puede ser sustituida, tanto como ella misma no puede
sustituir a otras ensefianzas.

Por todo ello, en fin, solicitamos de nuestras autoridades educativas que reconsideren el
citado Anteproyecto y promuevan un amplio consenso por lo que respecta a las normas por las
gue ha de regirse nuestro sistema educativo. Asi como que en el texto de la Ley Orgéanica se
mantenga la Etica como materia comun en el cuarto curso de la E.S.O. y la Filosofia como
materia comun y obligatoria para todos los alumnos, de todas las modalidades del Bachillerato
y de toda Espafia, en sus dos cursos.

La Conferencia de Decanos de todas las Facultades en que se imparte la Licenciatura de
Filosofia quiere expresarle que puede contar con toda su colaboracién para aportar mejoras al
Anteproyecto de Ley en beneficio de nuestro sistema educativo.

Comunicarle también que, habiendo conocido este escrito, se suman al mismo la
“Sociedad Académica de Filosofia”, la “Sociedad de Ldégica y Filosofia de la Ciencia” y la
“Sociedad de Etica y Filosofia politica”, que presiden los Profesores Vicente Sanfélix, Eulalia
Pérez Sedefio y Roberto Rodriguez Aramayo respectivamente.

Reciba un cordial y respetuoso saludo.

Juan Manuel Navarro Cordén

Decano de la Facultad de Filosofia de la U.C.M.

Presidente de la Conferencia de Decanos de Filosofia

CUADRO 6: CARTA DE LA CONFERENCIA DE DECANOS DE FI LOSOFIA A
LA MINISTRA DE EDUCACION

Para aclarar todo este desasosegante panorama €l Ministerio recibid, en primer
lugar, a los representantes de la Federacion de Sociedades de Filosofia, con quienes,
finalmente redacté un Comunicado conjunto, fruto de los acuerdos alcanzados por
mayoria, puesto que la Asociacion Andaluza de Filosofia no quiso firmar. Por tales
acuerdos se consiguié que en 2° curso de Bachillerato quedara la Historia de la Filosofia
como materia comun y que en 1° se mantuviera “una presencia comun de la Filosofia’,
dando importancia aqui a los contenidos de filosofia social, mora y politica. De este
modo quedaria prolongada asi la EpC de la ES.O. Ademas, & Ministerio se
comprometio a estudiar la peticion de cambio de nombre de la EpC como Etica-civica.
También, la exigencia de conservar € nombre de Filosofia en 1° de Bachillerato. Quizas
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para concretar todo esto, s fuera necesario, se dgjaba la puerta abierta a nuevos
contactos en breve.

COMUNICADO CONJUNTO DEL MEC Y LOS REPRESENTANTES DE LA FEDERACION DE
SOCIEDADES DE FILOSOFIA

El Secretario General de Educacion del Ministerio de Educacion y Ciencia, Alejandro Tiana, se
ha reunido en el dia de hoy con los representantes de la Federacion de Sociedades de Filosofia
(FESOFI) para avanzar en los acuerdos sobre el tratamiento de la Filosofia en la nueva ley
educativa que prepara el Gobierno.

Los acuerdos alcanzados por mayoria implican que habra una presencia comudn de la Filosofia
en primero de Bachillerato, con énfasis en los contenidos de Filosofia Social, Moral y Politica, de
manera que, a juicio del MEC, permita prolongar, dandole continuidad, la prevista Educacion

para la Ciudadania de la ESO. El Ministerio se ha comprometido a proponer una denominacion
para la nueva materia que integre ambas perspectivas.

También ha garantizado la existencia de una materia comun de Filosofia en segundo de
Bachillerato, con la denominacién de Historia de la Filosofia.

Por otra parte, FESOFI ha solicitado la revision de la denominacién del area de Educacién para

la Ciudadania como Educacion Etico-civica, peticion que el Ministerio se ha comprometido a
estudiar.

FESOFI reclama todo el ciclo de Educacion Etico-Civica en la secundaria. Asimismo, pide que la

Filosofia de primero de Bachillerato conserve su nombre. El Ministerio se ha comprometido a
estudiar ambos temas, aunque ha expresado reservas sobre el primero.

En breve ambas partes volveran a tener contactos.

La Asociacion Andaluza de Filosofia no suscribe estos acuerdos.

CUADRO 6: COMUNICADO CONJUNTO MEC-FESOFI

FESOFI sdli6 satisfecha de la reunion, que contd, ademés, con la presencia de
Maria F. Santiago Bolafios, filésofa y asesora en Moncloa de la Presidencia del
Gobierno, que, sin duda, contribuy6 a la buena relacion y entendimiento de las dos
partes.

Sin embargo, e Comunicado llen6 de estupor a profesorado de a pié, porque
veian una importante ambigledad calculada en € contenido de la expresién “una
presencia comin de Filosofia’. Se creia que € Ministerio habia colocado un gol a la
Federacion y que mantenia todas las cartas en su poder, en cuanto a la integraciéon de
materias, denominacion y horarios. Habia conseguido también algo muy importante:
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ralentizar las protestas y apagar los fuegos, ya que el Comunicado conjunto demostraba
gue hubo un acuerdo con FESOFI.

Los foros de Internet se llenaron de mensajes, en los que muchas veces ardia la
visceralidad y e desahogo catartico de muchos profesores. No se aceptaban los
acuerdos firmados y se produjo una fuerte contestacion en una campafia de rechazo de
laL.O.E. o, mas precisamente, del Anteproyecto y lo que posiblemente vendria después.
JReamente & Gobierno daba “marcha atras en la reduccion de la filosofia en €
bachillerato”, como rezaba €l titular de algun periddico? ¢V erdaderamente los fil0sofos
habian malinterpretado el espiritu de la norma, acogiéndose solamente a su literalidad,
como decia Tiana? Segun el Secretario General de Educacion la voluntad del Ministerio
era que la Filosofia fuera asignatura de modalidad en el Bachillerato de Artesy en e de
Humanidades y Ciencias Sociaes, con una carga lectiva mayor que la que corresponde
a las materias comunes, pero esto no se recogeria en la ley sino en los Reales Decretos
de desarrollo. Por tanto, no tenia sentido la polémica, ya que la Administracion pensaba
en un tratamiento megor para la Filosofia. Siendo esto posible, nadie se fiaba de
semejantes intenciones.

La segunda reunion fue con la Conferencia de Decanos de Filosofia del Estado,
acompariados de representantes de la Sociedad Académica de Filosofia, la Sociedad de
Logica y Filosofia de la Ciencia y la Sociedad de ética y Filosofia Politica. ¢Qué paso
en esta reunion? Parece que los representantes de la Universidad llevaban cosas muy
modestas y precisas, pero no menos importantes. Simplemente pidieron que el
Ministerio concretara las ambigiiedades acerca de Filosofia y Etica. A lo que €
Secretario General de Educacion contestd que estaban estudiando € nombre de estas
asignaturas y gque no era la intencion del Ministerio reducir drasticamente la presencia
de la Filosofia en e Bachillerato. Por tanto, no quiso o0 no pudo concretar |os aspectos
gue quedaron abiertos en la reunion con FESOFI. Solo trataba de aclarar las cosas,
porgue se entendié mal la intencién del Anteproyecto, a quedarse Unicamente con la
literalidad en lo concerniente a la Filosofia. Ante lo cual no es extrafio que esta
Conferencia informara a la prensa de la “incapacidad del Ministerio para concretar nada
y de que ocultaba € futuro de lafilosofia’.
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REUNION CON EL MINISTERIO DE EDUCACION DE LA CONFERENCIA DE
DECANOS Y SOCIEDADES UNIVERSITARIAS DE FILOSOFIA

- Fecha de reunion: 9 de junio de 2005
- Lugar: Ministerio de Educacion (Alcald, 34, 42 Planta)

- Participantes: Ministerio de Educacion: Alejandro Tiana (Secretario General) y José Luis Pérez
Iriarte (Director General) Conferencia de Decanos: Juan M. Navarro Cordén (Presidente)
Sociedad Académica de Filosofia, Eugenio Moya (Secretario) y Gerardo Lopez (tesorero)
Sociedad de Ldgica, Metodologia y Filosofia de la Ciencia: Alfredo Marcos y Jesls Zamora
(Vocales Junta Directiva) Sociedad Espafiola de Etica y Filosofia Politica: Roberto Rodriguez
Aramayo (Presidente) y Antonio Valdecantos (Secretario)

- Objeto de la reunion: Presencia de las disciplinas filoséficas en la LOE.

REIVINDICACIONES DE FACULTADES Y PROFESORES UNIVERSITARIOS DE FILOSOFIA

La Conferencia de Decanos y las Sociedades de Filosofia universitarias solicitaron del
Ministerio:

1. Ser reconocidos como interlocutores tanto en el actual proceso de discusion del anteproyecto
de la LOE como en posteriores desarrollos legislativos curriculares de las materias filosoficas.

2. Reconocer los acuerdos de la FESOFI con el Ministerio respecto a la Historia de la Filosofia de
2° de Bachillerato como materia comun a todas las modalidades de Bachillerato.

3. Introducir en la tabla de materias comunes que aparece en la LOE una materia comun que
podria denominarse Filosofia tedrica y practica o Filosofia y ciudadania en la que se integrarian
contenidos filoséficos de caracter sistematico, plural y representativos de la actividad filoséfica
(antropologia, epistemologia, l6gica, metafisica, ética, filosofia politica) que ofrecerian un
fundamento o justificacién te6rica a una educacion para la ciudadania, que incorporaria
aspectos sociales, morales y politicos mas positivos o concretos, como continuacién a los
contenidos abordados en la ESO. La férmula que se le propuso iria en la linea de los contenidos
constitucionales que se establecieron desde el curso 1979/80 en el antiguo 3° de BUP y que
impartieron los profesores de Filosofia; esto es, 3h (Filosofia) + 2h (Educacion para la
ciudadania)

Esta formula, que podria ser variable, pero garantizando la carga lectiva total de la actual
Filosofia I, la entendiamos posible en la medida en que la Religion no figuraba en la tabla de
materias comunes y la tutoria lectiva, que actualmente se realiza en 1° de bachillerato, podria
ser trasladada a 2° de Bachillerato, un curso que requiere mas orientacion vocacional. Cabrian
otras férmulas como reducir la carga lectiva de la asignatura optativa de 1°.

4. Reconvertir la Educacion para la Ciudadania de 4° de ESO en Etica civica, como materia que,
desde un punto de vista filos6fico moral, daria continuidad a la Educacidn para la Ciudadania
de 2° de ESO, con un minimo de 2 horas lectivas.

5. Adscribir con exclusividad a los profesores de Filosofia las materias filosoficas referidas en
los puntos anteriores.
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RESPUESTAS DEL MINISTERIO

1. Reconoce el interés legitimo de los Decanos y Sociedades presentes en participar en el debate
y futuro desarrollo curricular.

2. Compromiso de hacer explicito en la tabla de materias comunes algo que no podia
comprobarse en la literalidad del anteproyecto: que la Filosofia seria cursada por todos los
bachilleres, unos como materia comUn y otros como obligatoria de modalidad. O sea, que

aparecera Filosofia como materia comun.

3. Firme decisién de dar continuidad en 1° de Bachillerato a la Educacién para la ciudadania. Y,
aunque reconoce que habra en ella presencia de la filosofia (aspectos morales y politicos), no
cree que decisiones en el sentido propuesto de 3+2 puedan hacerse ahora y sin tener en cuenta
los intereses también legitimos de otras especialidades afectadas.

4. Compromiso de estudiar una denominaciéon para la Educacion para la ciudadania de 4° de
ESO que haga visible la presencia de los contenidos de la actual ética de 4° y compromiso de
adscribirla a los profesores de filosofia.

5. Ningun compromiso sobre exclusividad. Este es un problema que, segin Tiana, no puede
discutirse ni reflejarse méas que en el desarrollo legislativo de la LOE.

VALORACION DE LOS REPRESENTANTES DE LOS DECANOS Y SOCIEDADES
UNIVERSITARIAS

Aunque reconocemos como positiva la predisposicion del Ministerio a la interlocucién con
todos los implicados en una Ley que no puede desconectarse del resto de sistema educativo y,
por tanto, de la Universidad y sus titulaciones, entendemos que el Ministerio se muestra
demasiado ambiguo a la hora de clarificar su propuesta para las materias filosoficas. Es mas,
aunque insiste en lo desafortunado de la redaccion del anteproyecto de LOE y afirma que nunca
ha sido la intencién del equipo ministerial “reducir drasticamente” la filosofia en la ensefianza
secundaria, no niega que vaya a reducirla (sin adverbios) y se limita a decir que la presencia
(una palabra que repite una y otra vez) de la filosofia sera “més o menos equivalente a la
actual”.

Debemos expresar y hacer publica, por tanto, nuestra preocupacion, pues entendemos que el
Ministerio da por satisfechas las reivindicaciones del colectivo filoséfico con la introduccion de
una Historia de la filosofia comun. Mas aln, creemos que, de no corregir sus intenciones, al
final el Ministerio se limitara:

1. A quitar el paréntesis actual en la tabla de materias comunes. O sea, donde dice en la LOE
“Filosofia (s6lo para la opcién b)” dira “Filosofia”, dejando sin determinar si la extensién de esa
denominacion es idéntica a “Historia de la Filosofia”. De hecho, el silencio siguié a nuestra
propuesta de que en esa tabla apareciesen explicitamente: “Filosofia y ciudadania” e “Historia
de la Filosofia”, para dejar claro que el Ministerio no quiere reducir la presencia de las materias
filosoficas en el Bachillerato.

2. A introducir una Etica para la ciudadania (con ese u otro nombre parecido) en 1° de
bachillerato, asignada a profesores de Filosofia, pero no en exclusiva, porque en la tematica de
esa materia se incluirian contenidos no sélo filoséficos, sino politicos y juridicos. Vemos, por
tanto, como una posibilidad que la Educacién para la ciudadania sirva para dar entrada en el
bachillerato (como ya sucedié con la Economia) a materias que hoy se imparten en las
facultades de Derecho o Ciencias Politicas, o que nos parece muy bien siempre que no sea a
costa de las que se imparten en la de Filosofia. Entendemos que el lugar de esas disciplinas esta,
en todo caso, en las materias obligatorias u optativas de la submodalidad del Bachillerato de
Ciencias Sociales.
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3. A mantener una Etica Civica, asignada a profesores de Filosofia, pero no exclusivamente, con
el pretexto de que también esos profesores (junto a los de historia) podrian también impartir la
Educacidn para la ciudadania de 2° de ESO.

En definitiva, frente a otras interpretaciones recientes (y con el deseo de comprobar finalmente
nuestra equivocacion), vemos con real y clara preocupacion la continuidad de las materias
actuales de Filosofia en la ensefianza secundaria obligatoria y bachillerato, asi como la
repercusién que esa reduccion tendra no sélo para las salidas profesionales de futuros titulados
de Filosofia, sino también para el mismo ejercicio de la Filosofia en Espafia.

Madrid, 9 de Junio de 2005

CUADRO 7: EUNION MEC-CONFERENCIA DE DECANOSY VALORACION
DE SUSREPRESENTANTES

Se recoge también la valoraciéon de la reuniéon que ofrecia la Universidad de
Valladolid a los profesores de la zona:

"El dia 9 se celebr6 en el MEC una reunién a la que asistieron representantes de varias
asociaciones filosoficas (Sociedad Académica de Filosofia, Sociedad de Ldgica y Filosofia de
la Ciencia y Sociedad de Etica y Filosofia Politica), ademas de un representante de los 22
centros universitarios en los que se imparte la titulacién de Filosofia. La representacion del
Ministerio estaba encabezada por Alejandro Tiana, Secretario General de Educacion. La
reunion fue formalmente muy cordial. Tiana escuchd largamente nuestra exposicion, no
escatimo tiempo ni esfuerzos en sus explicaciones. Lo que le planteamos fue la necesidad de
avanzar a partir del compromiso asumido con FESOFI (pretendimos siempre ser muy
respetuosos con la tarea hecha por los colegas de FESOFI, y trabajar de modo que
pudiésemos complementarnos). Es decir, dabamos por bueno el compromiso, y estimabamos
gue habia que avanzar mas en los puntos que quedaban abiertos, aquejados de ambigiedad e
imprecision. En esta linea, le pedimos precisiones sobre las materias filoséficas que quedarian
en 4° de la ESO y en 1° de bachillerato (dando ya por hecho que la Historia de la Filosofia de 2°
se mantiene). No obtuvimos ninguna precisién ni ningiin compromiso concreto al respecto.
Reiteradamente sostuvo que no estabamos en el momento adecuado para plantear estas
cuestiones y que ya se verian posteriormente. Ante la falta de concrecidn optamos por la
pregunta mas abstracta de si el MEC se comprometia, asi en abstracto, a mantener la
presencia actual de las materias filoséficas en la ESO y el Bachillerato. Tampoco obtuvimos
aqui ningln compromiso, sino Unicamente la vaga declaracion de que no esta en la intencién
del Ministerio reducir drasticamente la presencia de la filosofia. En ningin momento mostré
interés por emitir un comunicado conjunto tras la reunién ni siquiera por pactar una nota de
prensa."

CUADRO 8: VALORACION DE LOSREPRESENTANTESDE LA
UNIVERSIDAD DE VALLADOLID

En cuanto a la valoracion de ambas reuniones, lo peor que nos puede pasar es
que se den divisiones y enfrentamientos entre Sociedades, en lugar de mantener una
firme posicién de unidad, que aseguraria las concepciones sobre la situacion final de
la filosofia, principal y Unico objetivo por el que trabajar. El reflejo de las intervenciones
y participacion en los foros tampoco permite asegurar la defensa unitaria de la
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filosofia, que es lo que debia aproximarnos a todos en las respectivas posiciones,
aunque subsistan las diferencias personales propias de cada uno.

Sin embargo, hay un hecho esperanzador por parte de las dos lineas
representativas de la filosofia, la que podemos considerar universitaria y la mas
propiamente de secundaria. Se trata de la reunion conjunta de las mismas el 21 de
junio de 2005 para acordar la configuracién de la filosofia en la Secundaria y exigir la
terminacion de la indefinicion del MEC.

Reunidos el martes 21 de junio representantes de las siguientes Instituciones y Sociedades de
Filosofia:
- Conferencia de Decanos de Facultades de Filosofia (D. Juan Manuel Navarro Cordon).
- Federacién de Sociedades de Filosofia:

D. Antonio Jiménez Garcia, (Presidente), de la AHF

D. Luis Maria Cifuentes (Vicepresidente), de SEPFI

Diia Rosa M2 Rodriguez Ladreda (Vocal) de la AFFI.
- Sociedad Académica de Filosofia (D. Gerardo Ldpez Sastre).
- Sociedad de Logica, Metodologia y Filosofia de la Ciencia (Dfia Eulalia Pérez Sedefio).
- Sociedad de Etica y Filosofia Politica (D. Antonio Valdecantos)
Han acordado que la presencia de la Filosofia en el marco de la LOE debe quedar configurada
de la siguiente manera:
- “Etica Civica” en 4° de ESO.
- “Filosofia” como materia comuln y obligatoria en 1° de Bachillerato.
- “Historia de la Filosofia” como materia comUn y obligatoria en 2° de bachillerato.
Asi como que todas estas materias seran adscritas al Departamento de Filosofia.
Consideramos que s6lo hay una cierta indefinicion por parte del MEC en lo que se refiere a los
contenidos de “Filosofia” de 1° de Bachillerato. En este punto estimamos que los mismos deben
ser claramente filoséficos, entre los cuales estan cuestiones de filosofia moral, social y politica,
ademas de las igualmente necesarias y fundamentales légico-epistemolégicas, antropolégicas y
ontoldgicas. Consideramos que los contenidos referidos son los que en la tradicién europea
aportan los fundamentos criticos y dialégicos para la educacién de una ciudadania civica y
democraética.
Dado que el MEC ha mantenido diversas reuniones con estas Sociedades e Instituciones sin
haber expresado una respuesta suficientemente clara respecto a todas estas cuestiones,
solicitamos del MEC una pronta respuesta a todo lo expresado en este escrito.

Fdo: Juan Manuel Navarro Cordén Fdo: Luis Maria Cifuentes
Fdo. Antonio Jiménez Garcia Fdo: Rosa M2 Rodriguez Ladreda
Fdo: Gerardo Lépez Sastre Fdo: Eulalia Pérez Sedefio

Fdo. Antonio Valdecantos
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CUADRO 9: CONFERENCIA DE DECANOS-FESOFI

Esta posicion definitiva es la que FESOFI quiere llevar a Ministerio en una
reunion que solicitan de urgencia, dado que € 1 de julio en Mérida se presenta a la
consideracion del Consgjo de Ministros € Proyecto de Ley.

ESTIMADO SR. SECRETARIO DE ESTADO DE EDUCACION

Desde la Federacion de Sociedades de Filosofia (FESOFI) le pedimos tenga a bien concedernos,
a la mayor brevedad posible, la entrevista que por su parte se comprometié a darnos en el
comunicado que firmamos conjuntamente: "En breve ambas partes volveran a tener contactos”.
Maxime cuando segun informaciones sindicales de reciente aparicién "En la reunién de la Mesa
Sectorial celebrada en el dia de ayer 13 de junio, el Ministerio de Educacion inform¢ a las organizaciones
sindicales de las modificaciones que han introducido en el anteproyecto de Ley Organica de Educacion
(LOE) tras el debate realizado y las propuestas que han recibido de las distintas organizaciones de la
comunidad educativa". Si ya tienen las modificaciones cerradas, ¢por qué no se nos ha llamado,
convocado, reunido, etc. para darnos respuesta a las cuestiones que habian quedado abiertas?
Urge por tanto una reunidn de forma inmediata (la semana que viene a mas tardar). En la que le
pedimos que nos conteste con claridad y sin ambigledades a las siguientes preguntas:

1) ¢(Cual es el nombre final que va a tener en el Proyecto de LEY, que se sometera a la
consideracion del Consejo de Gobierno el dia 1 de julio en Mérida, la materia de filosofia de
primero de bachillerato?

2) ¢(Cuél es el nombre final que va a tener en el Proyecto de LEY, que se someterd a la
consideracidn del Consejo de Gobierno el dia 1 de julio en Mérida, la supuesta materia del area
de Educacion para la Ciudadania de 4° de la ESO?

3) ¢Se va a cambiar en el Proyecto de LEY, que se sometera a la consideracién del Consejo de
Gobierno el dia 1 de julio en Mérida, el nombre del area de Educacion para la Ciudadania de la
ESO, por el de Educacion Etica Civica

4) ¢Significa "presencia comun" de las materias de filosofia en el bachillerato que estas seran
comunes a todas las modalidades del bachillerato?

5) Y dltima, puesto que en su reciente entrevista con la mesa sectorial de las organizaciones
sindicales informoé a éstas de las modificaciones que se habian introducido en el Anteproyecto
de la LOE, ;seria tan amable de facilitarnos una copia de las mismas, o al menos, de aquellos
puntos que afectan a nuestras reivindicaciones?

Con ello no queremos sino aclarar las dudas que aln permanecen y que en estos momentos de
indecision estdn generando e incrementando la sensacion en nuestro colectivo, y en nosotros
mismos, de que el comunicado conjunto con Vds. no fue sino papel mojado, y en este sentido
nos resultaria dificil impedir que dicho colectivo se siga movilizando y manifestando en su
contra.

Atentamente y esperando que consideren la pertinencia de estas consideraciones, esperamos
respuesta inmediata de su parte.

Emilio Jorge Gonzalez Nanclares, Secretario de FESOFI

CUADRO 10: FESOFI A SECETARIO GENERAL DE EDUCACION

El mismo dia 1 en Mérida, estando presentes un conjunto de Asociaciones de
Filosofia, se publico el siguiente comunicado:
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Reunidos en la Ciudad de Mérida, el dia 1 de Julio de 2005, a propésito del Consejo de
Ministros celebrado en esta ciudad, algunos representantes y miembros de:
Asociacion de Filésofos Extremefios (AFEX)

Plataforma de Profesores de Filosofia de Extremadura

Sociedad Asturiana de Filosofia (SAF)

Plataforma Asturiana en defensa de la Filosofia

“Ad hoc”. Asociacién por el estudio de la Filosofia

Asociacion Andaluza de Filosofia (AAFi)

Plataforma de Profesores y Estudiantes de Filosofia de Sevilla.

Sociedad de Estudios Humanisticos y Filosofia Practica X-XI

Concentrados desde la 10,30 hasta 12 horas en el emplazamiento del Teatro y Anfiteatro
Romanos, acto al que asistio la Delegada del Gobierno en Extremadura DAa Carmen Pereira, a
la que se le hizo entrega de un dossier con los comunicados y manifiestos de todas la
Sociedades y Plataformas Filosoficas presentes hemos acordado:

1. Exigir que este gobierno haga realidad la promesa de legislar en materia de Educacién
mediante pacto y consenso, por lo que reclamamos un Pacto por la Educacion.

2. Reclamar la estabilidad de las materias filoséficas tal y como se ha estado negociando, de:
Etica en de ESO, Filosofia | en 1° de Bachillerato y Filosofia Il (Historia de la Filosofia) en 2° de
Bachillerato.

3. Solicitar la Comunicacién Oficial de la postura ministerial ante estas cuestiones.

4. Que se tengan en cuenta a los colectivos implicados, en calidad de negociadores e
interlocutores, a la hora de concretar los Reales Decretos que desarrollaran la L.O.E

Por todo ello, manifestamos la determinacion de defender nuestras reivindicaciones, dentro de
una unidad de criterios de accién a escala nacional.

Firmado.

Por la SAF Por la Plataforma Asturiana

Por “AD HOC” Por la AFEX

LA £ W P LT PR

Por la AAFI Por la Plataforma Sevillana
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CUADRO 11: ASOCIACIONES DE FILOSOFiA EN MERIDA

Ademas, ya se sabe que verano es e periodo vacaciona y que €l Proyecto tenia
la previsién de pasar, probablemente, a finales de julio al Parlamento. Es aqui donde
podria quedar solventado definitivamente € polémico tema de la presencia de la
filosofia en la Secundaria.
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Seccion dirigida por Alfonso Ferndndez Tresguerres

Jean de la Bruyer e (1645-1696)

Por Alfonso Fernandez Tresguerres

Jean de la Bruyere (1645-1696), nacio, segun unos, en Dourdan, y segln otros en
Paris. En todo caso, eso debid tener lugar a finales de julio o principios de agosto de 1645
(sabemos que € dia 7 de ese mes y afo fue bautizado en Paris). Redliza estudios de
Derecho en Orledns, donde se licencia € afio 1665. En
1673 ocupa € cargo de Trésorier de France (tesorero real)
en Caen (Normandia). En 1674 se convierte en consgero
de Luis XIV y colabora en la educacion del Gran Delfin.
En 1684, por mediacion de Bossuet, es nombrado
preceptor del dugue Luis de Borbon, nieto del Gran Condé,
y partir del 1686 es bibliotecario en e palacio de Condé.
Este mismo afio abandona su cargo de Trésorier de France
(en redidad, lo vende, del mismo modo que antes lo habia
comprado). Desde entonces vive en Versales, y frecuenta
la corte. El 14 de mayo de 1693 ingresa en la Academia Francesa, y también un dia de
mayo (concretamente € 11), tres afios mas tarde (1696), muere sibitamente en Versalles,
de un atague de apoplejia.

A los 25 afos (en 1670) comienza a tomar notas de aquellas observaciones y
pensamientos que constituiran su gran obra: Los caracteres o las costumbres de este siglo,
cuya primera edicion data del afio 1688, acompafiada de Los caracteres de Teofrasto
traducidos del griego. La obra supuso un éxito rotundo, a punto que su autor Ilegé a ver
hasta ocho ediciones, cada una de ellas aumentada con nuevos pensamientos (la Ultima, €l
ano 1694, incluye, ademas, €l Discurso de ingreso en la Academia, pronunciado €l lunes 15
de junio de 1693). La Bruyére forma parte del grupo de los llamados «moralistas franceses»
(Montaigne, Pascal, La Fontaine, Fenelon, Francois de la Rochefoucauld o Chamfort,
honran también con sus hombres a dicho grupo. Es segura la influencia en ellos de nuestro
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Baltasar Gracian, cuyo Oraculo manual habia sido traducido a francés e afio 1634 por
Amelot, con € titulo de L"homme de coeur. Y con toda certeza fue conocido también por
La Bruyére, aungque éste nunca menciona al espaniol). En la famosa querelle des Anciens et
des Modernes, toma rotundo partido por los primeros.

Hombre modesto, humilde y generoso,
gue, aungue se quejaba del poco fruto
econdémico que proporcionan las creaciones de
la inteligencia, asegurando que se haria
vendedor de pescado para poder vivir con
cierta holgura, don6, sin embargo, a la hija de
su editor, Michdlet, los beneficios de la
edicion de su obra («Si € libro se vende, todo
el beneficio serd parami amiguita», prometié a
la nifia). El resultado fue que aquella chiquilla
alaque @ llamaba «mi amiguita» (0 quiza su
padre) se embolsdO en poco tiempo més de
doscientos mil francos. Observé y conocié a

los hombres y a las mujeres. A éstas debid amarlas intensamente, y tal vez por eso no se
casO nunca. No pasO por ato los defectos de los unos ni de las otras, pero tampoco
escatimo elogios a sus virtudes. Ni vivié para el placer ni lo rehuy6 con remilgos. Ni busco
la gloria ni la desestimé cuando a fin hubo de llegarle. El académico Olivet nos lo retrata
del siguiente modo: «Era como un fil6sofo que no pensaba sino en vivir tranquilo entre sus
amigos y sus libros, teniendo acierto para escoger 1os unos y los otros; dispuesto siempre a
una alegria modesta, era ingenioso para producirla; pulido en sus maneras, discreto en sus
discursos, estaba desprovisto de todas las ambiciones; hasta temia y evitaba la de mostrar
ingenio». Y Saint-Simon dice refiriéndose a él: «El publico perdié (...) un hombre ilustre
por su ingenio, su estilo y su conocimiento de los hombres; aludo a La Bruyere, que murio
de apoplejia en Versalles, después de superar a Teofrasto en su Teofrasto, después de haber
retratado a los hombres de nuestro tiempo, en sus Caracteres, de un modo inimitable. Era
un hombre honrado, sencillo, amable, sumamente desinteresado y muy algado de la
pedanteria. Yo le habia conocido |o bastante para sentir su prematura muerte».

No tuvo mas gue dos vanidades: vestir bien y escribir mejor.
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LosMoralistas

Jean delaBruyéere

Caracteresou Lesmoeursdece
siecle.

[précédé de] Les caracteres de
Théophraste: traduits du grec /
[par] LaBruyere; [texte éabli par
Robert Garapon|

v
Du coeur

1

II'y a un golt dans la pure amitié ou
ne peuvent atteindre ceux qui sont nés
mediocres.

2

L'amitié peut subsister entre des gens
de différents sexes, exempte méme de
toute grossiereté. Une femme cependant
regarde toujours un homme comme un
homme; et réciproguement un homme
regarde une femme comme une femme.
Cette liaison n'est ni passion ni amitié
pure: elle fait une classe a part.

3

L'amour nait brusguement, sans autre
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Jean delaBruyére

Los caracteres o las costumbres de
este siglo.
Traduccion de Alfonso Fernandez
Tresguerres

AV
Dedl corazon

1

Hay un deleite en la pura amistad que
no pueden alcanzar quienes han nacido
mediocres.

2

La amistad puede subsistir entre
gentes de distinto sexo, exenta incluso de
todo deseo fisico. Una mujer, sin
embargo, mira siempre a un hombre
como hombre; y reciprocamente un
hombre mira a una mujer como mujer.
Esta relacién no es ni pasion ni amistad
pura: constituye una clase aparte.

3

El amor nace bruscamente, sin otra
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réflexion, par tempérament ou par
faiblesse: un trait de beauté nous fixe,
nous détermine. L'amitié au contraire se
forme peu a peu, avec le temps, par la
pratique, par un long commerce.
Combien desprit, de bonté de coeur,
d'attachement, de services et de
complaisance dans les amis, pour faire
en plusieurs années bien moins que ne
fait quelquefois en un moment un beau
visage ou une belle main!

4

Le temps, qui fortifie les amitiés,
affaiblit I'amour.

5

Tant que I'amour dure, il subsiste de
soi-méme, et quelquefois par les choses
qui semblent le devoir éeindre, par les
caprices, par les rigueurs, par
I'éloignement, par la jalousie. L'amitié
au contraire a besoin de secours. €lle
périt faute de soins, de confiance et de
complaisance.

6

Il est plus ordinaire de voir un amour
extréme qu'une parfaite amitié.

7

L'amour et I'amitié sexcluent I'un
|'autre.

8
Celui qui aeu l'expérience d'un grand
amour néglige I'amitié; et celui qui est

épuisé sur l'amitié n'a encore rien fait
pour I'amour.
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reflexion, por temperamento o por
debilidad; un atisbo de belleza nos
atrapa, nos determina. La amistad, al
contrario, se forma poco a poco, con €l
tiempo, por la practica, por un largo
trato. jCuanto ingenio, bondad de
corazon, afecto, servicios y complacencia
en los amigos, para hacer en varios afios
bastante menos de lo que algunas veces
hace en un momento un bello rostro o una
bella mano!

4

El tiempo, que fortifica las amistades,
debilita el amor.

5

En tanto que el amor dura, subsiste por si
mismo, y algunas veces por las cosas que
parecen deber apagarle, por los caprichos,
por los rigores, por € algjamiento, por los
celos. La amistad, al contrario, tiene
necesidad de amparos. perece falta de
cuidados, de confianza, y de complacencia.

6

Es més frecuente ver un amor extremo
gue una amistad perfecta.

7

El amor y la amistad se excluyen €
uno al otro

8

El que ha tenido la experiencia de un
gran amor desdefia la amistad; y el que
esta agotado por la amistad, todavia no
ha hecho nada por el amor.
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9

L'amour commence par |'amour; et
I'on ne saurait passer de la plus forte
amitié qu'a un amour faible.

10

Rien ne ressemble mieux a une vive
amitié, que ces liaisons que l'intérét de
notre amour nous fait cultiver.

11

L'on n'ame bien qu'une seule fois:
c'est la premiére; les amours qui suivent
sont moins involontaires.

12

L'amour qui nait subitement est le
plus long a guérir.

13

L'amour qui croit peu a peu et par
degrés ressemble trop a Il'amitié pour
étre une passion violente.

14

Celui qui aime assez pour vouloir
amer un million de fois plus quil ne
fait, ne céde en amour qu'a celui qui
aime plus qu'il ne voudrait.

15

S j'accorde que dans la violence
d'une grande passion on peut aimer
guelqgu'un plus que soi-méme, a qui
ferai-je plus de plaisir, ou a ceux qui
aiment, ou a ceux qui sont aimes?
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9

El amor comienza por € amor; y no se
sabria pasar de una fuerte amistad mas
gue a un amor débil

10

Nada se parece mads a una viva
amistad que esas relaciones que €l interés
de nuestro amor nos hace cultivar.

11

No se ama bien mas que una sola vez.
la primera; los amores que le siguen son
menos involuntarios.

12

El amor que nace sUbitamente es €
gue mas tarda en curar

13

El amor que crece poco a poco y por
grados se parece demasiado a la amistad
para ser una pasion violenta.

14

El que ama lo bastante como para
guerer amar un millén de veces mas de lo
que lo hace, no es superado en amor mas
gue por aquél que ama mas de lo que
quisiera.

15

S admito que en la violencia de una
gran pasion se puede amar a alguien mas
gue a si mismo, ¢a quién provocaria mas
placer, a los que aman o a los que son
amados?
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16

Les hommes souvent veulent aimer,
et ne sauraient y réussir: ils cherchent
leur défaite sans pouvoir la rencontrer,
et, 3 j'ose aing parler, ils sont contraints
de demeurer libres.

17

Ceux qui sament dabord avec la
plus violente passion contribuent bient6t
chacun de leur part a saimer moins, e
ensuite & ne saimer plus. Qui, dun
homme ou d'une femme, met davantage
du sien dans cette rupture, il n'est pas
aisé de le décider. Les femmes accusent
les hommes d'ére volages, et les homme
disent qu'elles sont |égeres.

18

Quelque dédicat que l'on soit er
amour, on pardonne plus de fautes que
dans |'amitié.

19

C'est une vengeance douce a celui qui
aime beaucoup de faire, par tout son
procédé, d'une personne ingrate une trés
ingrate.

20

Il est triste d'aimer sans une grande
fortune, et qui nous donne les moyens de
combler ce que I'on aime, et le rendre s
heureux qu'il nait plus de souhaits a
faire.
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16

A menudo, los hombres quieren amar y
no lo consiguen: buscan su capitulacion
sin poder encontrarla, y, si puedo hablar
asi, estan obligados a permanecer libres.

17

Los que al principio se aman con la
mas violenta pasién contribuyen pronto,
cada uno por su parte, a amarse menos, y
enseguida a no amarse en absoluto. No es
facil determinar s es e hombre o la
mujer quien pone mas de su parte en la
ruptura. Las mujeres acusan a los
hombres de ser volubles, y los hombres
dicen de ellas que son ligeras.

18

Por delicado que se sea en el amor, se
perdonan mas faltas que en la amistad.

19

Es una dulce venganza para quien ama
mucho hacer, por todos sus medios, de
una persona ingrata, una muy ingrata.

20

Es triste amar sin una gran fortuna
gue nos proporcione los medios de
contentar a quien se ama, y hacerle tan
feliz que ya no tenga mas deseos.
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21

Sil se trouve une femme pour qui I'on
ait eu une grande passion et qui ait éé
indifférente, quelques  importants
services qu'elle nous rende dans la suite
de notre vie, I'on court un grand risque
d'ére ingrat.

22

Une grande reconnaissance emporte
avec soi beaucoup de go(t et damitié
pour la personne qui nous oblige.

23

Etre avec des gens qu'on aime, cela
suffit; réver, leur parler, ne leur parler
point, penser a eux, penser a des choses
plus indifférentes, mais auprés d'eux,
tout est égal.

24

Il nN'y a pas s loin de la haine 3
I'amitié que de |'antipathie.

25

Il semble quil est moins rare de
passer de l'antipathie a l'amour qua
I'amitié.

26

L'on confie son secret dans I'amitié;
mais il échappe dans I'amour.

L'on peut avoir la confiance de
quelqu'un sans en avoir le coeur. Celui
qui a le coeur na pas besoin de
révélation ou de confiance; tout lui est
ouvert.
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S se encuentra una mujer por la que
se ha sentido una gran pasion, y que ha
sido indiferente, por importantes que sean
los favores que nos preste posteriormente,
Se corre un gran riesgo de ser ingrato.

22

Un profundo agradecimiento lleva
aparggado mucho de afecto y amistad
hacia la persona con quien nos sentimos
obligados.

23

Estar con gente a la que se ama, es
suficiente; sofiar, hablarles, no hablarles
en absoluto, pensar en ellos, pensar en
las cosas mas indiferentes, pero cerca de
ellos, todo da igual.

24

No esta tan lgjos € odio de la amistad
como ésta de la antipatia.

25

Parece que es menos raro pasar de la
antipatia al amor que a la amistad.

26

Se confia un secreto en la amistad,
pero escapa en €l amor.

Se puede tener la confianza de alguien
sin tener su corazon. Quien tiene €
corazbn no necesita revelacion o
confianza: todo est4 abierto para €.
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27

L'on ne voit dans l'amitié que les
défauts qui peuvent nuire a nos amis.
L'on ne voit en amour de défauts dans ce
gu'on aime que ceux dont on souffre soi-
méme.

28

Il n'y a qu'un premier dépit en amour,
comme la premiere faute dans I'amitié,
dont on puisse faire un bon usage.

29

Il semble que, Sil y a un soupcgor
injuste, bizarre et sans fondement, qu'on
ait une fois appelé jalousie, cette autre
jalousie qui est un sentiment juste,
naturel, fondé en raison et sur
I'expérience, mériterait un autre nom.

L e tempérament a beaucoup de part a
la jalousie, et elle ne suppose pas
toujours une grande passon. Clest
cependant un paradoxe quun violent
amour sans délicatesse.

Il arrive souvent que I'on souffre tout
seul de la déicatesse. L'on souffre de la
jalousie, et I'on fait souffrir les autres.

Celles qui ne nous ménagent sur rien,
et ne nous épargnent nulles occasion de
jalousie, ne mériteraient de nous aucune
jalousie, s 1I'on se réglait plus par leurs
sentiments et leur conduite que par son
coeur.

30

Les froideurs et les relachements
dans I'amitié ont leurs causes. En amour,
il Ny a guere dautre rason de ne
saimer plus que de sétre trop aimés.
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27

No se ve en la amistad mas que los
defectos que pueden perjudicar a nuestros
amigos. En e amor no se ve en lo que se
ama mas defectos que aquellos por los
gue sufre uno mismo.

28

Solo del primer despecho en el amor,
como de la primera falta en la amistad, se
puede hacer un buen uso.

29

Parece que s hay una sospecha
injusta, extraia y sin fundamento que una
vez se ha llamado celos, esos otros celos,
gue son un sentimiento justo, natural,
fundado en la razon y en la experiencia,
mer ecerian otro nombre.

El temperamento tiene mucho que ver
en los celos, y éstos no suponen siempre
una gran pasion. Es, sin embargo,
paradgjico un amor violento sin
susceptibilidad.

Sucede a menudo que a causa de la
susceptibilidad sdlo sufre uno mismo. A
causa de los celos se sufre y se hace sufrir
alosotros.

Aquellos que no nos tienen ninguna
consideracion ni dgjan pasar ninguna
oportunidad de provocarnos celos, no
merecerian de nosotros celos de ningun
tipo, S NOsS guiaramos mas por sus
sentimientos y por su conducta que por
nuestro corazon.

30

Las frialdades y los debilitamientos en
la amistad tienen sus causas. En amor, no
hay otra razon para dejar de amarse que
el haberse amado en exceso.
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31

L'on n'est pas plus maitre de toujours
amer qu'on |'a éé de ne pas aimer.

32

Les amours meurent par le dégodt, et
I'oubli les enterre.

33

Le commencement et le déclin de
I'amour se font sentir par I'embarras ou
|'on est de se trouver seuls.

34

Cesser d'aimer, preuve sensible que
I'hnomme est borné, et que le coeur a ses
limites.

Cest faiblesse que damer; clest
souvent une autre faiblesse que de
guérir.

On guérit comme on se console: on
nN'a pas dans le coeur de quoi toujours
pleurer et toujours aimer.

35

Il devrait y avoir dans le coeur des
sources inépuisables de douleur pour de
certaines pertes. Ce n'est guére par vertu
ou par force d'esprit que I'on sort d'une
grande affliction: I'on pleure amérement,
et I'on est sensiblement touché;, mais I'on
est ensuite s faible ou s Iéger que I'on
Se console.

36
Si une laide se fait aimer, ce ne peut

étre gu'éperdument; car il faut que ce
soit ou par une étrange faiblesse de son
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31

No se es mas duefio de amar siempre
delo que se ha sido de no amar.

32

Los amores mueren de aburrimiento y
el olvido los entierra.

33

El inicio y € fin del amor se dgan
sentir en e desasosego que se
experimenta al encontrarse solo.

34

Degjar de amar, prueba sensible de que
el hombre es limitado y que €l corazdn
tiene sus limites.

Es una debilidad amar; curarse del
amor es con frecuencia otra debilidad.

Uno se cura del mismo modo que se
consuela: €l corazdn no puede llorar
siempre ni amar eternamente.

35

Deberia haber en e corazdn fuentes
inagotables de dolor por ciertas pérdidas.
No es por exceso de virtud o fuerza de
animo por lo que uno se restablece tras
una gran afliccion: se llora amargamente
y se esta sensiblemente afectado, pero
luego uno es tan débil o tan superficial
gue se consuela.

36
S una fea se hace amar, no puede ser

mas que locamente, porque es preciso que
suceda o por una extrafia debilidad de su
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amant, ou par de plus secrets et de plus
invincibles charmes que ceux de la
beauté.

37

L'on est encore longtemps a se voir
par habitude, et a se dire de bouche que
I'on Saime, apres que les manieres disent
gu'on ne saime plus.

38

Vouloir oublier quelquun, cest y
penser. L'amour a cela de commun avec
les scrupules, quil saigrit par les
réflexions et les retours que l'on fait
pour sen ddlivrer. Il faut, Sil se peut, ne
point songer sa passion pour |'affaiblir.

39

L'on veut faire tout le bonheur, ou s
cela ne se peut aing, tout le malheur de
ce qu'on ame.

40

Regretter ce que lI'on ame est un
bien, en comparaison de vivre avec ce
gue I'on hait.

41

Quelque désintéressement qu'on ait a
I'égard de ceux quon ame, il faut
quelquefois se contraindre pour eux, et
avoir la générosité de recevoir.

Celui-la peut prendre, qui godte un
plaisir aussi délicat a recevoir que sor
ami en sent alui donner.
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amante o por encantos mas ocultos e
irresistibles que los de la belleza.

37

Se estd todavia un largo tiempo
viéndose por costumbre y diciendo de
boquilla que se ama después que los
gestos dicen que ya no se ama en
absoluto.

38

Querer olvidar a alguien es otra forma
de pensar en é. El amor tiene en comin
con los escrapulos que se agria por las
cavilaciones y las vueltas que se dan para
escaparse. Es preciso, s se puede, no
pensar en absoluto en una pasién para
debilitarla.

39

Se quiere hacer completamente feliz,
s no es posble, completamente
desdichado a quien se ama.

40

Afiorar a quien se ama es un bien, en
comparacion a vivir con quien se odia.

41

Por mucho desinterés que se tenga con
respecto a aquellos que se ama, es
preciso alguna vez contradecirse por
ellosy tener la generosidad de recibir.

Puede tomar aquél que experimenta un
placer tan delicado en recibir como €
gue su amigo siente en darle.
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42

Donner c'est agir: ce n'est pas souffrir
de ses bienfaits, ni céder a l'importunité
ou a la nécessité de ceux qui nous
demandent.

43

Si I'on adonné a ceux que I'on aimait,
guelque chose quil arrive, il n'y a plus
d'occasions ou |'on doive songer a ses
bienfaits.

44

On a dit en latin quil colte moins
cher de hair que d'aimer, ou s I'on veut,
que l'amitié est plus a charge que la
haine. 1l est vrai qu'on est dispense de
donner a ses ennemis; mais ne codte-t-il
rien de sen venger? Ou sil est doux et
naturel de faire du mal a ce que I'on hait,
I'est-il moins de faire du bien a ce qu'on
aime? Ne serait-il pas dur et pénible de
ne lui en point faire?

45

II'y adu plaisir a rencontrer les yeux
de celui aqui I'on vient de donner.

46
Je ne sais s un bienfait qui tombe sur
un ingrat, et aind sur un indigne, ne
change pas de nom, et Sil méritait plus
de reconnai ssance.

47

La libéralité consiste moins & donner
beaucoup qu'a donner a propos.
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42

Dar es actuar por uno mismo: sin
lamentar los favores que se hacen ni
ceder a la importunidad o a la necesidad
de quienes nos piden.

43

S se ha dado a quienes se ama, ocurra
lo que ocurra, en ningin caso se debe
pensar en |los beneficios otorgados.

44

Se dice en latin que cuesta menos
odiar que amar, 0 S se quiere, que la
amistad es una carga mayor gue € odio.
Es verdad que se esta dispensado de dar a
los enemigos; pero, ¢no cuesta hada
vengarse? O s esdulce y natural hacer €l
mal a quien se odia, ¢acaso o es menos
hacer el bien a quien se ama? ¢No seria
duro y doloroso no poder hacerlo?

45

Es grato encontrarse con los ojos de
aquél a quien se acaba de dar algo.

46

Yo no s€ s un beneficio que recae
sobre un ingrato, y, por tanto, sobre un
indigno, no cambia de nombre, y s
mereceria mayor agradecimiento.

47

La generosidad consiste menos en dar
mucho que en dar cuando es oportuno.



DE LA BRUYERE, Jean: Los caracteres o |as costumbres de este siglo. Capitulo |V. Del corazon.

48

Sil et vra que la pitié ou la
compassion soit un retour vers nous-
mémes qui nous met en la place des
malheureux, pourquoi tirent-ils de nous
S peu de soulagement dans leurs
miséres?

Il vaut mieux sexposer a l'ingratitude
gue de manquer aux misérables.

49

L'expérience  confirme que la
mollesse ou l'indulgence pour soi et la
dureté pour les autres n'est qu'un seul et
méme vice.

50

Un homme dur au travall e a la
peine, inexorable a soi-méme, n'est
indulgent aux autres que par un exces de
raison.

51

Quelque désagrément qu'on ait a se
trouver chargé d'un indigent, I'on golte a
peine les nouveaux avantages qui le
tirent enfin de notre sujétion: de méme,
la joie que I'on regoit de I'éévation de
son ami est un peu balancée par la petite
peine qu'on a de le voir au-dessus de
nous ou ségaer a nous. Auss l'or
saccorde mal avec soi-méme; car I'on
veut des dépendants, et quil n'en colte
rien; I'on veut auss le bien de ses amis,
et, sil arrive, ce n'est pas toujours par
sen réouir que I'on commence.
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48

S es verdad que la piedad o la
compasién consisten en  ponernos
nosotros mismos en e lugar de los
desdichados, ¢por qué obtienen de
nosotros tan poco consuelo en sus
miserias?

Vale mas exponerse a la ingratitud que
no asistir a los desgraciados.

49

La experiencia confirma que la
blandura o la indulgencia para si y la
dureza para los otros, no es mas que un
solo 'y mismo vicio.

50

Un hombre duro en € trabajo y en €
sufrimiento, inexorable consigo mismo,
no es indulgente con los otros mas que
por un exceso de razon.

51

Por grande que sea €l disgusto que se
tenga al encontrarse cargando con un
indigente, apenas agradan las nuevas
ventajas que al fin le libran de nuestra
sujecion: del mismo modo, la alegria que
se experimenta por la elevacion de un
amigo esta un poco compensada por €l
pequeiio disgusto que se tiene al verle por
encima de nosotros O igualarse a
Nosotros.

Asi que hay mal acuerdo con uno
mismo, porgue se quiere dependientes, )
gue no cueste nada; asimismo, se quiere
el bien de los amigos, y, s llega, no
siempre se comienza por alegrarse.

10
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52

On convie, on invite, on offre sa
maison, sa table, son bhien e se<
services. rien ne codte qu'a tenir parole.

53

Cest assez pour soi d'un fidéle ami;
cest méme beaucoup de l'avoir
rencontré; on ne peut en avoir trop pour
le service des autres.

54

Quand on a assez fat auprés de
certaines personnes pour avoir di se les
acquérir, s cela ne réussit point, il y a
encore une ressource, qui est de ne plus
rien faire.

55

Vivre avec ses ennemis comme Sils
devaient un jour ére nos amis, €t vivre
avec nos amis comme Sils pouvaient
devenir nos ennemis, n'est ni sedon la
nature de la haine, ni selon les regles de
['amiti€; ce n'est point une maxime
morale, mais politique.

56

On ne doit pas se faire des ennemis
de ceux qui, mieux connus, pourraient
avoir rang entre nos amis. On doit fare
choix damis § sirs et dune s exacte
probité, que venant a cesser de I'étre, ils
se veullent pas abuser de notre
confiance, ni se faire craindre comme
ennemis.

57

Il est doux de voir ses amis par godt
et par estime; il est pénible de les
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52

Se convida, seinvita, se ofrece la casa,
la mesa, los bienes, favores: nada cuesta,
excepto mantener la palabra.

53

Para uno mismo es suficiente un amigo
fiel, incluso ya es mucho haberlo
encontrado: nunca se tiene demasiados
para el provecho de los demés.

54

Cuando por ciertas personas se ha
hecho |o bastante para ganarselas, si no
ha dado resultado, hay todavia un
recurso: no hacer nada mas.

55

Vivir con los enemigos como si un dia
hubieran de ser nuestros amigos, y vivir
con nuestros amigos como s pudieran
convertirse en nuestros enemigos, ni es
algo acorde con la naturaleza del odio ni
con las reglas de la amistad; no es en
absoluto una maxima moral, sino politica.

56

No se debe hacer enemigos de aquellos
gue, mejor conocidos, podrian contarse
entre nuestros amigos. Se debe elegir
amigos tan seguros y de tan exacta
probidad que, s dgasen de serlo, no
quieran abusar de nuestra confianza ni
hacer se temer como enemigos.

57

Es agradable ver a los amigos por
gusto y por carifio; es penoso cultivarlos

1
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cultiver par intérét; c'est solliciter.
58

Il faut briguer la faveur de ceux a qui
I'on veut du bien, plutét que de ceux de
qui I'on espere du bien.

59

On ne vole point des mémes ailes
pour sa fortune que l'on fait pour des
choses frivoles et de fantaisie. Il y a un
sentiment de liberté & suivre ses
caprices, et tout au contraire de servitude
a courir pour son établissement: il est
naturel de le souhaiter beaucoup et dy
travailler peu, de se croire digne de le
trouver sans I'avoir cherché.

60

Celui qui sait attendre le bien qu'il
souhaite, ne prend pas le chemin de se
désespérer sil ne lui arrive pas; et celui
au contraire qui désire une chose avec
une grande impatience, y met trop du
sien pour en étre assez récompense par
le succeés.

61

Il'y a de certaines gens qui veulent si
ardemment et s déerminément une
certaine chose, que de peur de la
manquer, ils n'oublient rien de ce quil
faut faire pour la manquer.

62

Les choses les plus souhaitées
n'arrivent point; ou s elles arrivent, ce
nest ni dans le temps ni dans les
circonstances ou elles auraient fait un
extréme plaisir.
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por interés; es como pedir.
58

Es menester solicitar el favor de
aquellos a quienes se desea € bien; antes
gue de aquellos de quienes se espera
bien.

59

No se wuela en absoluto con las
mismas alas en pos de la fortuna y de las
cosas frivolas y fantasiosas.

Hay un sentimiento de libertad en
seguir los caprichos, y, al contrario, de
servidumbre en correr tras una posicion:
es natural desearla mucho y trabajar
poco, creerse digno de hallarla sin
haberla buscado.

60

Quien sabe esperar € bien que desea,
no opta por desesperarse si no lellega; v,
al contrario, quien desea algo con gran
impaciencia, pone en ello demasiado de si
para verse suficientemente recompensado
por el éxito.

61

Hay cierta gente que desea tan
ardientemente y con tanta determinacion
una cosa, que por miedo a perderla no
olvidan hacer nada de lo que hay que
hacer para perderla.

62

Las cosas mas deseadas no llegan
nunca; o s llegan, no es ni e momento ni
en las circunstancias en que habrian
proporcionado un extremo placer.
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63

Il faut rire avant que d'ére heureux,
de peur de mourir sans avoir ri.

64

La vie est courte, s elle ne mérite ce
nom que lorsguelle est agréable,
puisque s I'on cousait ensemble toutes
les heures que I'on passe avec ce qui
plait, I'on ferait a peine dun grand
nombre d'années une vie de quelques
mois.

65

Quil est difficile d'ére content de
quelqu'un!

66

On ne pourrait se défendre de
quelque joie a voir périr un méchant
homme: I'on jouirait alors du fruit de sa
haine, et I'on tirerait de lui tout ce qu'on
en peut espérer, qui est le plaisir de sa
perte. Sa mort enfin arrive, mais dans
une conjoncture ou nos intéréts ne nous
permettent pas de nous en rgouir: il
meurt trop t6t ou trop tard.

67

Il est pénible a un homme fier de
pardonner a celui qui le surprend er
faute, et qui se plaint de lui avec raison:
sa fierté ne sadoucit que lorsquiil
reprend ses avantages, et qu'il met 'autre
dans son tort.

68

Comme nous nous affectionnons de
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63

Hay que reir antes de ser feliz, por
temor a morir sin haber reido.

64

La vida es corta, sSino merece tal
nombre mas que cuando es agradable,
puesto que S se juntan todas las horas
gue se pasa con aquello que agrada,
apenas se haria de un monton de afios
una vida de algunos meses.

65

iQué dificil es estar contento de
alguien!

66

No podria evitarse cierta alegria al ver
perecer a un hombre malvado: se gozaria
entonces del fruto del odio y se sacaria de
él todo lo que se puede esperar, que es €l
placer de su pérdida. Al fin, su muerte
llega, pero en una coyuntura en la que
nuestros intereses nNo nos permiten
alegrarnos. muere demasiado pronto o
demasiado tarde.

67

Es penoso para un hombre altivo
perdonar a quien le sorprende en falta y
se queja de € con razon: su orgullo no se
calma mas que cuando retoma sus
ventajas y coloca al otro en situacion
culpable.

68

Asi como nos encarifiamos cada vez

13
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plus en plus aux personnes a qui nous
faisons du bien, de méme nous hai'ssons
violemment ceux que nous avons
beaucoup offensés.

69

Il est également difficile d'étouffer
dans les commencements le sentiment
des injures et de le conserver apres un
certain nombre d'années.

70

Cest par faiblesse que I'on hait un
ennemi, et que I'on songe a sen venger;
et C'est par paresse que l'on Sapaise, et
gu'on ne se venge point.

71

II'y a bien autant de paresse que de
faiblesse a se laisser gouverner.

Il ne faut pas penser a gouverner un
homme tout d'un coup, et sans autre
préparation, dans une affaire importante
et qui serait capitale alui ou aux siens; il
sentirait d'abord I'empire et I'ascendant
gu'on veut prendre sur son esprit, et il
secouerait le joug par honte ou par
caprice: il faut tenter auprés de lui les
petites choses, et de la le progres
jusgu'aux plus grandes est immanquable.
Tel ne pouvait au plus dans les
commencements qu'entreprendre de le
faire partir pour la campagne ou
retourner alaville, qui finit par lui dicter
un testament ou il réduit son fils a la
[égitime.

Pour gouverner gquelqu'un longtemps
et absolument, il faut avoir la man
|égere, et ne lui faire sentir que le moins
gu'il se peut sa dépendance.

Tels se laissent gouverner jusqu'a un
certain  point, qui au dela sont
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mas con las personas a quienes hacemos
bien, del mismo modo odiamos
violentamente a los que hemos hecho
muchas ofensas.

69

Es igualmente dificil ahogar al
principio el sentimiento por las injurias
gue conservarlo después de un ciertc
numero de afos.

70

Es por debilidad por lo que se odia ¢
un enemigo y Se suefia con vengarse; y es
por pereza por lo que uno se apacigua y
no se venga en absoluto.

71

Hay tanto de pereza como de debilidad
en dejarse manegjar.

No hay gque pensar en mangjar a un
hombre de golpe, y sin otra preparacion,
en un asunto importante y que seria
capital para é o los suyos; advertiria de
inmediato € imperio y € influjo que se
quiere tener sobre su espiritu, y sacudiria
el yugo por verglienza o por capricho:
hay que tantearle en cosas pequefias, vy €l
avance de ahi hasta las mas grandes es
infalible. Hay quien al principio no podia
influir en otro mas que para hacerle ir al
campo o volver a la ciudad, y acaba por
dictarle un testamento en el que dgja a su
hijo sblo la legitima.

Para gobernar a alguien largo tiempo
y de modo absoluto, hay que tener la
mano ligera y no hacerle sentir mas que
lo imprescindible su dependencia.

Algunos se dejan manejar hasta un
cierto punto, pero mas alla son
intratables y ya no se les mangonea en
absoluto: de repente se pierde el caming

14
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intraitables et ne se gouvernent plus: on
perd tout a coup la route de leur coeur et
de leur esprit; ni hauteur ni souplesse, ni
force ni industrie ne les peuvent
dompter: avec cette différence que
guelques-uns sont ainsi faits par raison
et avec fondement, et quelques autres
par tempérament et par humeur.

I se trouve des hommes qui
n'écoutent ni la raison ni les bons
conseils, et qui ségarent volontairement
par la crainte qu'ils ont d'étre gouvernés.

D'autres consentent d'étre gouvernés
par leurs amis en des choses presgue
indifférentes, et sen font un droit de les
gouverner a leur tour en des choses
graves et de conséquence.

Drance veut passer pour gouverner
son maitre, qui n'en croit rien, non plus
que le public; parler sans cesse a un
grand que I'on sert, en des lieux et en des
temps ou il convient le moins, lui parler
a l'oreille ou en des termes mystérieux,
rire jusgu'a éclater en sa présence, lui
couper la parole, se mettre entre lui et
ceux qui lui parlent, dédaigner ceux qui
viennent faire leur cour ou attendre
impatiemment quils se retirent, se
mettre proche de lui en une posture trop
libre, figurer avec lui le dos appuyé a
une cheminée, le tirer par son habit, lui
marcher sur les talons, faire le familier,
prendre des libertés, marquent mieux un
fat qu'un favori.

Un homme sage ni ne se laiss
gouverner, ni ne cherche a gouverner les
autres. il veut que la raison gouverne
seule et toujours.

Je ne hairais pas détre livré par la
confiance & une personne raisonnable, et
den étre gouverné en toutes choses, et
absolument, et toujours. je serais sir de
bien faire, sans avoir le son de délibérer;
je jouirais de la tranquillité de celui qui
est gouverné par laraison.
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hacia su corazdén y hacia su mente; ni
arrogancia ni flexibilidad, ni fuerza ni
industria alguna los puede domar: con la
diferencia de que algunos son asi por
disposicién racional y con fundamento, y
otros por temperamento y por humor.

Hay hombres que no escuchan ni a la
razon ni a los buenos consgos, y que se
extravian voluntariamente por e miedo
gue tienen de ser utilizados.

Otros consienten ser gobernados por
Sus amigos en cosas cas indiferentes, y se
reservan €l derecho de manegjarlos a ellos
en lo tocante a cosas importantes y de
trascendencia.

Drance quiere pasar por mangonear a
su amo, que se lo cree no mas que €
publico: hablar sin tregua a un grande ¢
quien se girve, en lugares y ocasiones
donde menos conviene, hablarle al oido ¢
en términos misteriosos, reir hasta
reventar en su presencia, quitarle la
palabra, meterse entre é y los que le
hablan, desdefiar a los que vienen a
agasajarle o esperar impacientemente
gue seretiren, colocarse a su lado en una
postura demasiado relajada, aparecer
con é, la espalda apoyada en una
chimenea, tirarle de la ropa, pisarle los
talones, tratarle con familiaridad,
tomarse libertades, definen mejor a un
fatuo que a un favorito.

Un hombre sabio ni se dgia manegjar ni
busca mangar a otros. quiere que la
razén gobierne sola, y siempre.

Yo no aborreceria estar entregado por
confianza a una persona razonable, y ser
gobernado en todos los casos, Yy
absolutamente, y siempre: estaria seguro
de hacer bien, sin tener cuidado de
deliberar; gozaria de la tranquilidad de
quien es gobernado por la razon.

15
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72

Toutes les passions sont menteuses.
elles se déguisent autant quelles le
peuvent aux yeux des autres; elles se
cachent a ellesmémes. Il n'y a point de
vice qui n'ait une fausse ressemblance
avec quelque vertu, et qui ne sen aide.

73

On ouvre un livre de dévotion, €t il
touche; on en ouvre un autre qui est
gaant, et il fait son impression. Oserai-
je dire que le coeur seul concilie les
choses contraires, e admet les
incompatibles?

74

Les hommes rougissent moins de
leurs crimes que de leurs faiblesses et de
leur vanité. Tel est ouvertement injuste,
violent, perfide, calomniateur, qui cache
son amour ou son ambition, sans autre
vue que de la cacher.

75
Le cas narrive guére ou l'on puisse
dire. "Jétais ambitieux”; ou on ne l'est
point, ou on |'est toujours;, mais le temps
vient ou I'on avoue que I'on aaimé.

76

Les hommes commencent par
['amour, finissent par I'ambition, et ne se
trouvent souvent dans une assiette plus
tranquille que lorsqu'ils meurent.

77

Rien ne co(te moins a la passion que
de se mettre au-dessus de la raison: son
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72

Todas las pasiones son embusteras: se
disfrazan, en tanto pueden, a los ojos de
los otros; se ocultan a si mismas. No hay
vicio gque no tenga un falso parecido con
algunavirtud, y de la que se valga.

73

Se abre un libro devoto, y conmueve;
se abre otro galante, y causa impresion.
¢Me atreveré a decir que solo € corazon
concilia las cosas contrarias y admite las
incompatibles?

74

Los hombres se averglienzan menos de
sus crimenes que de sus debilidades y de
su vanidad. Hay quien es manifiestamente
injusto, violento, pérfido, calumniador,
oculta su amor o0 su ambicion, sin otro
objeto que ocultarlo.

75

Apenas hay ocasion en que se puede
decir: «Yo era ambicioso»; O N0 Se es en
absoluto 0 se es siempre; pero llega €
tiempo en que se confiesa que se ha
amado.

76
Los hombres comienzan por e amor,
finalizan por la ambicién, y a menudo no
se encuentran tranquilos mas que cuando
mueren.

77

Nada le cuesta menos a la pasiéon que
ponerse por encima de la razon; su gran
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grand triomphe est de l'emporter sur
I'intérét.

78

L'on est plus sociable et d'un meilleur
commerce par le coeur que par I'esprit.

79

Il'y a de certains grands sentiments,
de certaines actions nobles et élevées,
gue nous devons moins a la force de
notre esprit qu'a la bonté de notre
naturel.

80

Il 'y a guére au monde un plus bel
excés que celui de la reconnai ssance.

81

Il faut étre bien dénué d'esprit, s
['amour, la malignité, la nécessité n'en
font pas trouver.

82

Il'y a des lieux que I'on admire: il y
en a dautres qui touchent, et ou I'or
amerait a vivre.

Il me semble que I'on dépend des
lieux pour I'esprit, I'numeur, la passion,
le golt et les sentiments.

83

Ceux qui font bien mériteraient seuls
d'étre enviés, sil ny avait encore un
meilleur parti a prendre, qui est de faire
mieux: c'est une douce vengeance contre
ceux qui nous donnent cette jalousie.

Eikasia. Revista de Filosofia, 5 (Julio, 2006).

triunfo consiste en imponerse al interés.
78

Se es mas sociable y de un mejor trato
por el corazdn gque por la inteligencia.

79

Hay ciertos grandes sentimientos,
ciertas acciones nobles y elevadas que
debemos menos al vigor de nuestra
inteligencia que a la bondad de nuestro
caracter.

80

Apenas hay en el mundo un exceso mas
bello que e del agradecimiento.

81

Hay que estar muy falto de inteligencia
s el amor, la maldad y la necesidad no
logran encontrarla.

82

Hay lugares que se admiran: hay otros
gue conmueven, y donde se desearia vivir.

Me parece que los lugares afectan a la
inteligencia, e temperamento, la pasion,
el gusto y los sentimientos.

83

Solo los que actlan bien merecen ser
envidiados, sino hubiera todavia una
alternativa mas valida, que es hacerlo
meor que ellos: es una dulce venganza
contra |os que nos provocan esos celos.
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84

Quelgques-uns se défendent d'aimer et
de faire des vers, comme de deux faibles
quils n'osent avouer, l'un du coeur,
['autre de I'esprit.

85

Il'y a quelquefois dans le cours de la
vie de s chers plaisirs et de s tendres
engagements que |'on nous défend, qu'il
est naturel de désirer du moins qu'ils
fussent permis. de s grands charmes ne
peuvent étre surpassés que par celui de
savoir y renoncer par vertu.

Eikasia. Revista de Filosofia, 5 (Julio, 2006).

84

Algunos se defienden de amar y de
hacer versos como de dos debilidades que
no osan confesar; una del corazon, la
otra del ingenio.

85

Hay algunas veces en € curso de la
vida placeres tan queridos y compromisos
tan tiernos que nos son negados, que es
natural desear, al menos, que fuesen
permitidos. tan grandes deleites sblo
pueden ser vencidos por e de saber
renunciar a ellos mediante la virtud.

18



BITACORA
Por Pelayo Perez

Bitacora se refiere a los cuadernos de navegacion; aungue actual mente se utilice en la ‘red’ con el
nombre de ‘blogs’ para recoger todo tipo de noticias, textos u opiniones. Del mismo modo esta seccién que
recoge lasideas generales y los fendbmenos actuales, asi como las morfologias y tendencias que configuran el
mundo junto con las reflexiones que al respecto nos resultan mas destacadas. Asi pues, ni critica de libros, ni
critica de filosemas o teorias, es un intento de «navegar, orientandonos por la razon, en el confuso océano
del presente y en cambios constantes..».

LA VERGUENZA DE SER HOMBRE

Nous qui ne sommes plus des grecs ni méme des chrétiens.
G. Deleuze, Deux régimes de fous, 2003.

Pareciera que, a encabezar nuestra Bitacora con este titulo, viniéramos a dar la
razon a posteriori a Heidegger del que nos habiamos desmarcado en nuestro trabajo
anterior y, con él, de algunas de sus herencias posmodernas'. Es decir, del nihilismo y de la
pérdida “del sentido” a causa del maguinismo y de la sociedad industrial y capitaista que
en é se sustenta, con la consiguiente extensién de la mediania, del sujeto impersonal, del
particular cualesquiera que suplanta a sujeto singular. Seguimos en esa posicion. Pero, a
diferencia de quienes poseen un bisturi demasiado romo, donde no vemos sino la
impotencia y la vanagloria claudicante que se refugia en una defensa patoldgica de sus
propias limitaciones, nosotros hemos de asumir las nuestras como condicion de posibilidad
de todo avance, de todo intento por encontrar nuevas vias o0 como dice Deleuze, a quien
pertenece la frase con la que damos titulo a estas paginas. “ No se trata de temer o de
esperar, sino de buscar nuevas armas”.2

El entramado que estas bitacoras van adquiriendo nos exime de acudir a conceptos
como “azar” o “suerte”, para explicar como, leyendo € texto de Deleuze de donde
partimos, asi como una conferencia del mismo sobre el deseo y otra sobre los textos de su

! véase en esta Revista, Bitacora 4: La Cienciano piensa.
2 Gilles Deleuze, en Pourparlers, ed. Minuit, 1990. Hay traduccion espafiola en ed. Pretextos:;
Conversaciones, traduccion de J.L. Pardo, 1995.
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amigo Foucault acerca de la* Sociedad disciplinaria’, dimos de nuevo en un extenso ensayo
de Bernard Stiegler a respecto, dividido en dos tomos y que acabamos de recibir: Dela
misére symbolique®, ensayo que tiene como motor politico los comentarios de Deleuze que
el titulo de esta nueva Bitacora destacay enmarca.

En redlidad, lafrase titular de estas lineas tampoco pertenece a Deleuze, sino que é
mismo latoma de Primo Levi, € cua queria asi destacar € hecho trégico del nazismo y los
campos de concentracion, € que hayan sido posibles, € que no hayan podido ni se haya
sabido impedirlos. Los campos de concentracién nos habrian inoculado esa “vergienza de
ser hombres’. Deleuze, que responde a una entrevista que le hace en 1990 Toni Negri para
Future Anterieure’, nos devuelve a la redidad del presente y nos pone ante esa misma
vergienza de ser hombres que causan no las inmensas tragedias de los campos nazis, Sino
la cotidianeidad de nuestras vidas acomodadas, la verglienza ante “una gran vulgaridad del
pensar, ante una emision de variedades, e discurso de un ministro o las proposiciones de
los bont-vivants'...y continla, resaltamos nosotros: “ Es uno de los motivos mas potentes
de la filosofia, eso que la hace forzosamente filosofia politica...” Estas consideraciones,
extremadamente importantesy anticipatorias, serian recogidas posteriormente en el libro
citado, Pourparlers. Pero en esta entrevista estén todas las cuestiones politicas y morales
que Deleuze ha ido planteando y plantedandonos a lo largo de su obra, destacadamente
desde su alianza y amistad con Félix Guattari. En estas paginas aparecidas en la revista
creada y dirigida por Negri, Deleuze se declara todavia marxista, peculiar claro estay ello
porque nos enfrentamos a cambios econdmicopoliticos que los andlisis marxianos ya
auspiciaban: asi, la época del Capitalismo y del Mercado global en la que vivimos, como
generadores de riqueza y de miseria, “no hay Estado democratico que no esté
comprometido hasta el alma en esta fabricacion de la miseria humana. Lo que nos
avergiienza es que no tengamos ningln medio seguro para preservar, ni tampoco fuertes
razones para liberar devenires, incluso en nosotros mismos...”

La entrevista prosigue y, en un momento determinado, Negri opone la concepcion
foucaultiana de “sociedades disciplinarias’ desarrolladas sobre todo en “Vigilar y
castigar™, y alas que Deleuze denominara en su libro dedicado a su amigo, Foucault®,

“ sociedades de control”. La diferencias entre las “ sociedades disciplinarias’ foucaultianas y

% Bernard Stiegler, De la misére symbolique Ed. Galilée: tomo 1: L’ époque hyperindustrielle, 2004 y tomo 2:
Lacatastrophe du sensible, 2005.

4 Revista Multitudes. www.Samidmaz.net
5 Michel Foucault. Surveiller et punir, ed. Gallimard, 1976. Trad. Espafiola en S.XXI, 1977.

® G.Ddleuze: Foucault. Ed. Minuit, 1986. Hay traduccion espariolaen Ed. Paidos, 1987.
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las nuevas “sociedades de control” deleuzianas quedan perfectamente recogidas en
Pourparlers, cuya Ultima seccion se dedica a la politica y tiene por centro nuclear este
nuevo tipo de sociedad y sus devenires, y donde € Mercado mundial se muestra como
determinante, y determinado, por los cambios tecnol égicos que asimismo requiere. De los
espacios cerrados disciplinarios (la escuela, la carcel, e manicomio, etc.) a las sociedades
abiertas, pero controladas, hay un cambio epocal, € que Stiegler, siguiendo a Deleuze y
Simondon, analiza en este ensayo: € paso de la sociedad industriad a la sociedad
hiperindustrial o tambien, e paso de lo analégico alo numérico.

Este extenso preambulo no pretende sino recoger ciertos trazos de alguien que, a
nuestro juicio, se convirtié en uno de los grandes fil6sofos del siglo, de quien yaresaltd, en
[Gcida amistad, e propio Foucault: (que) e siglo sera deleuziano. En las péginas que
siguen vamos aintentar desarrollar esta influencia de Deleuze en un autor del cua ya dimos
cuenta en una Bitacora anterior, nos referimos a Bernard Stiegler, quien en una obra
reciente parte de estas mismas consideraciones sobre “la verglenza de ser hombre’
mentada por Deleuze y analiza sus causas y efectos actuales, buscando asi las armas
filostficas y politicas necesarias para superar tal vergienza de la Unica manera que se
puede, mediante el compromiso. Stiegler nos permite volver a considerar su extensa obra
anteriormente comentada, Técnica y Tiempo’ , precisamente en los aspecto précticos,
sociaes, politicos, culturales, que entonces no podiamos afrontar y que € propio autor
retoma en esta obra que comentamos, un ensayo de verdadera militancia. El vinculo con
nuestro dltimo trabgjo, acerca de la obra de Simondon, también una gran influencia en
Deleuze, reaparece pujante en las paginas de Stiegler, sobre todo a tratar € proceso de
individuacion psiquico y colectivo.

Tres autores, asi pues, se entrecruzan y convergen en estas paginas. Bernard
Stiegler, Simondon y Heidegger. A través de ellos comprobamos como destaca la figura de
Deleuze mediante el movimiento mismo que estos autores citados nos hacen trazar, pues es
justamente el pensamiento deleuziano el que nos permite vincular un extremo y el otro,
recuperando a Simondon de su “mausoleo”. Y es que Deleuze, no sdlo por su declaracion
anteriormente citada respecto a su “filiacibn marxista’, entre otras, es un filésofo
materialista, un filésofo de la modernidad, y no de la postmodernidad como agunos
criticos apresurados le han achacado.

7 Técnica y tiempo, editorial Hiru, 2 tomos. Remitimos a nuestro trabajo anterior sobre esta obra, en Bitacora
2.
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Precisamente, Stiegler se extiende minuciosamente a respecto, en e capitulo
central del primer tomo de su obra aqui comentada: La alegoria del hormiguero.® En las
paginas de este capitulo Stiegler recoge al menos tres “tesis’:

Una corresponde a la critica del concepto lyotardiano de postmodernidad, la cual
parte a su vez de la tesis, no criticada por éste sobre la sociedad postindustrial de Alain
Touraine. Al reflexionar criticamente acerca de esa etiqueta lyotardiana, Stiegler concluye
que, en redidad, estariamos aln en plena modernidad. Modernidad que, como veremos,
precisa eso si de matizaciones que la adecuen a la situacion actual del Mercado Global y las
tecnologias que lo propician.

La segunda, recoge la critica a la técnica de Heidegger, que hemos apuntado en
nuestro trabgjo anterior, como € modo propio de la modernidad, en cuya sociedad ‘el
célculo deviene el rey através del proyecto de una mathesis universalis y de la dominacién
de la naturaleza por la técnica’ (pag.99.) Se podria caracterizar, complementariamente a
esta definicion heideggeriana, la modernidad por el capitalismo “como acontecimiento de la
burguesia, concretizandose ésta como industrializacion de la sociedad. Es la definicién
marxiana’ (pag.99).

Y la sintesis la encontrariamos en la definicién de Deleuze acerca de nuestra
sociedad actual como “sociedad de control”, cuyo planteamiento, puntualiza Stiegler a
final del parrafo mencionado, “esta evidentemente en relacion con los dos pensamientos
(anteriores)”. Estos dos acontecimientos, “el clculo” y “el capitalismo” serian los dos
aspectos de un mismo devenir, que la industrializacion concretiza, “como hecho histérico
decisivo, instalando una época propiamente hablando” (pag.99), la cua aln permaneceria
como tal. Asi pues, ni postindustrial ni, por tanto, en la terminologia de Lyotard,
postmoderna. Nosotros habiamos anticipado en e trabajo anterior sobre Heidegger que
acaso nos encontrabamos en la hipermodernidad, pero al recoger la critica a la
postmodernidad de Stiegler, con la que coincidimos, ese apunte no pasa de ser un indicador
que en realidad recogeria las novedades que la nueva etapa global eshoza.

En estalinea, contintia Stiegler, se inscribe el pensamiento politico de Deleuze y su
afirmacion acerca de la vigenciaen él, como en Félix Guattari, del marxismo, no sin olvidar
la gran influencia de Heidegger, a cua consideraba, junto con Foucault, uno de los

8 El citado capitulo Ileva por subtitulo: La pérdida de laindividuacion en la época hiperindustrial,
op.cit.,pags.95y ss.
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pensadores decisivos del siglo. Asi pues, la “sociedad de control” responderia a las nuevas
formas sociopaliticas devenidas tras la caida del muro de Berlin y €& dominio del
Capitalismo Mundial, con sus formas y peculiaridades performativas, miserabilistas y
desfigurantes de las conciencias de los individuos convertidos en consumidores, cuyo
efecto masivo y homogenizante produce esa “verglienza’ frente a la que hay que resistir y
encontrar nuevas armas.

En este capitulo centra y militante, Stiegler retoma profusamente e Man
heideggeriano, asi como la nocion de calculo y explotacion de la Naturaleza, que eran los
términos determinantes que nuestro anterior recorrido intentd afrontar a propdsito de la
Gestell®. Pero Stiegler se cuida muy mucho de condenar ala“cienciay alatécnica’ o de
creer gue estas no permiten pensar @ “sentido” o la “verdad” de cuanto es, o que
ensombrecen el espacio del aparecer de lo ente borrando € rastro del “ser”, su propicio
acaecer. Lo que Stiegler recoge es €l uso politico de las ciencias y de las técnicas,
mostrando los efectos devastadores del Capitalismo, cuyo producto més acabado es €
Mercado Globa y la generacion del “consumidor”, de un individuo cuya pérdida de
individuacion misma, le divuduel en la terminologia de Guattari y Deleuze, se
corresponderia con el Man heideggeriano, € on, € nadie 0 personne que la sociedad
hiperindustrial produce. No ya & “hombre masa’ orteguiano, ni estrictamente die Man, en
su expresion alemana. Estos, con todo, aln permanecian vinculados (symbalein) al
nosotros. El andlisis de esta pérdida por las causas econdémico-politicas mencionadas,
recorre no solo este capitulo central, sino los dos tomos de la obra steigleriana que nos
sirven de pretexto para nuestros propios esbozos.

Asi pues, € “yo” (je) y e “nosotros’ (nous) quedarian desvinculados precisamente
por la pérdida simbdlica, por la “la miseria de lo smbdlico” en la que nos encontramos, a
causa de la sincronizacion y homogeneizacion de las conciencias, condicion sine qua non
del consumismo, puesto que los objetos a consumir son los mismos tanto en Asia como en
Europa o Africa. Pues la propia imperiosidad del mercado impone “simbolos’ comunes,
mediante objetos temporales homogeneizantes, como especifica Stiegler, tales que,
mediante las retenciones terciarias (cine, TV, publicidad y marketing, etc.)las conciencias
y su diversidad quedarian formateadas, vaciadas de su vinculacion con la herencia, con sus

® Paratodas estas referencias y vincul os, remitimos a nuestro trabajo sobre la Gestell y el destino, etc.,
recogidos en la Bitacora 4 recogida en esta Revista.

Eikasia. Revistade Filosofia, 6 (septiembre, 2006). 5



historias personales, culturales, sociohistéricas. El resultado es la explanacién del polo
diacrénico. Detengamos nuestra mirada en estos fendmenos apenas apuntados.

Antes de comentar |os aspectos estructurales y conceptuales en los que se sostiene el
discurso de Stiegler, cuyos nombres propios ya hemos indicado (Deleuze, Heidegger y
Simondon), sin olvidarnos de la matriz husserliana que sustenta e entramado de las
“retenciones’, elaborado en su obra anterior, mas académica, La Técnica y e Tiempo,
indiguemos que este capitulo central, “el corazon de la obra’ como e mismo Stiegler
sefidla en la introduccion, esta precedido de un capitulo muy jugoso dedicado a andlisis del
filme de Resnais On ce connait la chanson, capitulo donde nuestro autor, tras exponer
anteriormente la critica y andlisis de lo que llama “el control de los afectos’, nos expone
detalladamente un precioso y preciso giemplo de larelacion entre un “objeto temporal”, el
cine, 'y con @ un filme particular, en este caso e citado de Resnais, y nuestras
conciencias, las cuaes se ven sorprendidas por las propuestas “afectivas’ y modulantes del
director. El titulo del filme hace mencion a un programamusical con e mismo titulo (cosa
gue llevd a Resnais ante los tribunales, acusado de plagio y del cua salié totamente
exculpado) y con una afinidad anecdética con e argumento del filme. Este, durante la
dramatizacion del argumento, hace que los personges canten, ya sean ellos mismos o,
como dce Stiegler, “ventrilocuen” canciones gjenas que, y esta es la cuestion, abarcan
cincuenta afos de la historia francesa reciente. La sorpresa, de ahi € titulo ddl filmey la
reaccion steigleriana, es que la mayoria de las canciones reaparecen ante los espectadores
como “conocidas’, incluso mas ala de su buen o mal gusto, incluso de su desaprobacion y
del supuesto desconocimiento previo de las mismas. Es decir, a ver-escuchar e filme de
Resnais, Stiegler descubre que todo ese universo afectivo, todo ese mundo estético, en
general “despreciado e ignorado”, pese a todo estaba ahi, actuante, y (ahora) re-activado
por el filme de Resnais. El andlisis de Stiegler es minucioso y extenso, recoge |os aspectos
argumentales gque trazan los persongjes, la historia que cuenta el director, pero sobre todo
Stiegler quiere destacar esta capacidad del “objeto temporal” de modelar nuestras
conciencias, este dominio estético que las técnicas como € cine, la television y otras
adquieren, imponiendo simbolos, diacronias comunes, es decir, homogeneizando a toda una
multitud de oyentes, de espectadores, de consumidores a través de los “mismos productos,
de los mismos recuerdos, de las mismas canciones’. El “s¢” (conoce la cancion) adquiere
un protagonismo gue tanto Resnais como Stiegler, aungue desde posiciones dispares, sin
embargo reconocen. Este capitulo es proemia y necesario para acceder a nucleo de la obra
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de Stiegler, € cual, tras su ensayo academico y tedrico anterior, precisaba dar este paso al
acto'? y cuya consecuencia es € texto comentamos.

En los tres tomos de su obra tedrica sobre la“técnicay el tiempo”, Stiegler planted
un modelo epifilogenético, por medio del cua se haria posible la vinculacion entre las
“retenciones’ que configuran el flujo de la @nciencia. Partiendo como es notorio de los
andlisis husserlianos, la primera retencion comprenderia a la “percepcion” y la segunda
retencion, a la memoria. El soporte viviente, ‘natural’, de estas retenciones es € propio
organismo. Pero, a partir de los estudios de L erot Gourhan, como de los “existenciarios’ de
Heidegger, Stiegler cree poder fundar su concepto de “soporte terciario”. Es decir de un
soporte inorganico “organizado”, que gerceria esa tercera funcion retencional propuesta 'y
que corresponde a objeto técnico. Para que estos elementos estructurales encajen, para que
Heidegger y LerorGourhan puedan con provecho complementarse, las investigaciones de
Simondon sobre el modo de existencia de |os objetos técnicos, asi como su estudio sobre el
proceso de individuacion psiquico y colectivo, resultan imprescindibles. Pues la
transductividad, propuesta como el modo de relacién de este proceso de individuacion, es
la clave de la ontogenésis simondiana, la cual permite a Stiegler salvar los fendmenos
implicados. Es decir, € uso del méodo y de los hallazgos ssmondianos fundamenta el
concepto de “retencion terciaria’ invocado por Stiegler. Pues entonces, €l “sistema de los
objetos técnicos’ deja de ser un conjunto de productos separados del hombre, extra
somaéticos, para convertirse en “parte’ del proceso mismo de individuacién psiquica y
colectiva. Los estudios de LerorGourhan, a los que ya hemos audido, sobre la
“externalizacion de los 6rganos’, asi como la relacion gque establece en su libro central,
entre la etnia, los Utiles, los gestos y la conciencia, estan gravitando en la obra de Stiegler y
su concepcion de la estructura retencional, o sea de la conciencia®. Es decir, Stiegler
estaria en este capitulo representando las tesis que habria gercitado en su texto tedrico
anterior. Pues los “objetos técnicos’ visuaes y auditivos (objetos temporales) que
configuran €l filme de Resnais — imagenes y canciones-son un gjemplo destacado de esa
configuracién de las conciencias en donde € flujo del tiempo es retenido previamente por

10 pasar al acto (Ed.Galilée, 2003) es € titulo de una breve obra anterior donde el autor, desde posiciones
biogréficas, muestra la imperiosa necesidad de militar y comprometerse en la accion politico-filoséfica. El
propio Stiegler cita este breve texto, junto con Aimer, s'aimer, nous aimer (Ed.Galilée, 2003), como los
pasos previos y necesarios del ensayo que comentamos. En €l primer caso, la biografia configura el niicleo
decisorio, “el paso a acto” como compromiso filosofico y, en el segundo, el andlisis de la pérdida del
narcisismo primordial, la canalizacion de la libido, vienen marcados por 10s acontecimientos determinantes
del 11-Sy del 21 de Abril del mismo afio, fechaen lacual Le Pen alcanzd un sonoro incremenrto de votos en

|as el ecciones general es franceses.
11 v éase sobre todo al respecto: André Leroi-Gourhan, Le geste et |a parole, tomo 2, ed. Albin Michel,

1965.
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los sujetos corpéreos, incluso mas alé de lo que ellos mismos sabian o pudieran recordar
por si mismos, pero que “tales objetos’ permiten re-activar, 0 sea, “sostener” mostrando esa
hypomnemata a la que hace referencia el autor francés, como condicion de este paso a acto
que es el sistemaretencional extrasomatico.

Asi pues, el arco ‘histérico’ que los objetos técnicos retencionales trazan — desde
Altamira a la caverna cinematografica muestra esta peculiaridad esencia referente a la
relacion entre e sujeto corpéreo y el objeto convertido en Util, el cual ‘retiene’ la
mani pulacion misma, es decir las acciones del sujeto en €l objeto, que asi pasa a ser objeto
retenciona de la “técnica” usada y de la relacidn de ésta con € medio (para lo cual se
fabrica por otra parte), toda esta cadena sincronico-diacrénica es la que quiere recoger €
concepto stiegleriano de retencion terciaria, la cual alcanza su remarcada complejizacion
en y por € proceso de industrializacion y de concrecién de los sistemas técnicos
implicados, que es el motivo y fin del presente ensayo.

Laestética se configura entonces como ese espacio de modelgje de la conciencia, en
tanto en cuanto este concepto convoca a quehacer técnico y ala sensibilidad, acogiendo asi
el movimiento mismo de la herencia cultural, diacrénica, que cada sujeto recoge y retiene
mediante los simbolos. Las técnicas, las relaciones con € medio, los objetos técnicos, asi
como los artisticos, entraman una red que tiene en “el simbolo” su expresién mas acabada,
en tanto en cuanto estos contendrian toda la seméntica de este devenir de la conciencia, del
proceso mismo de humanizacién. Pero si la diacronicidad, y con ella la herencia, la
semantica, se explana, se vacia, se regulariza, se convierte en un producto industrial, de
marketing, homogeneizado, 1o simbdlico se convierte en formato general, vacio, con la
puerta abierta a ese desierto que, seguin Nietzsche, no cesa de crecer.

Es de sefidar que, s ya en la exposicion de su obra mayor La Técnica y el Tiempo
(Bitacora 2) deciamos que Stiegler nos parecia mas un ensayista brillante que un poderoso
filésofo, como pueda serlo Simondon, esta opinién no incluye, claro estd, juicio de valor
alguno pues, pese a algunas opiniones extremadamente rigidas, la vivacidad de estos
ensayos, del modelo francés, no esta refiida con las investigaciones rigurosas, clasicas, de
lo cua es un gemplo e propio Stiegler. Pero no es menos cierto que, cuando Stiegler
aborda € proceso de individuacion en Simondon, sobre todo refiriéndose a modo psico-
colectivo, que es el nucleo de su discurso, deberia argumentar con méas precision y potencia
gnoseol 6gica las ambigliedades a respecto que cree detectar en el argumento simondiano.
No negamos la agudeza y pertinencia de la opinion stiegleriana, 1o que decimos es que
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ambas posiciones se estdn moviendo en planos diferentes y en épocas distintas que hay que
tener en cuenta. Stiegler, en medio del presente hiperindustrial y su miseria simbdlica,
parece olvidar que Simondon escribe su obra mayor en los afios cincuentay que, tanto en el
modo de existencia de |0s objetos técnicos, como en este proceso de individuacion psiquica
y colectiva, responden a una estructura gnoseoldgica que se sustenta en una trituracion de
los fenénenos a los que se tiene que enfrentar este fildsofo para alcanzar € nucleo comdn
desde € cual, en su devenir, podamos reconstruir los proceso de individualizacién, sus
relaciones internas, asi como €l limite ontoldgico que resulta de esa trituracion. Simondon,
gue parecia desviarse de Marx en su concepcion del trabagjo y del trabagjador, consideraba
en € inicio de la humanizacién dos vias que, mediante la utilizacion de los objetos técnicos,
se abrieron a hombre: la estética, diferenciandose de y por latecné, y la religiosa. Aqui
podemos rastrear los procesos de sublimacion y simbolizacién que trata, desde otra
perspectiva, Stiegler. Pero también veiamos como Simondon, frente alos andlisis de Freud,
elegia la via abierta por Jung. Stiegler, en cambio, recupera a Freud, las pulsiones y la
relacion Eros/Tanatos, asi como sus estudios sobre € narcisismo de los afos veinte, para
beber de su ensayo mas pesimista: El malestar en la cultura. Intentaremos a continuacion
mostrar la necesidad que Stiegler tiere de estas elecciones para poder articular su discurso,
que se sustenta sobre una dimension estética, y mora, predominante, cuyo concepto
nuclear es e simbolo.

Bernard Stiegler no oculta su militancia, a contrario, le urge mostrarla, pues el
tiempo en el cual vivimos esta sometido a una dinAmica mortifera, entrecruzandose y
“entredestruyéndose’ (sic) las lineas politicas, econdmicas y sociales, pero también fisicas
y mentales 'y, por supuesto, estéticas, que configuran el mundo actual, donde el Capitalismo
triunfante mostraria una tendencia autodestructiva que nos arrastraria a nosotros mismos en
su abismética deriva, propia de la perdida de conciencia de sus propios limites, escribe
Stiegler en e prologo a tomo segundo de La Misere symbdlique. La catastrophé du
sensible (pag.15.) Como quiera que habiamos hecho hincapié en la categoria estética
dominante en el ensayo stiegleriano, citamos estas lineas del segundo tomo, precisamente
porque ali Stiegler mismo justifica 'y explica las relaciones entre si de La Técnica y el
Tiempo con las restantes obras suyas, sin que elo signifique que estuviera “edificando” un
sistema, como le responde a un lector que se lo habria reprochado (¢?). Stiegler reconoce en
estas lineas prologales que el corazon de su obra radica en este tratamiento politico,
“existencia” y en lucha de la estética frente a su miserabilizacion, producto de su
homogeneizacion  sincronizante, que tiene como consecuencia mayor la “pérdida de
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individuacion” tanto del sujeto individual cuanto del sujeto colectivo y, por tanto, €l
desfondamiento del nous, del nosotros.

Lo sensible, €l deseo, las formas que éste adquiere y la conciencia resultante estan
en peligro por causa de este sistema tecnol égico hiperindustrial que tiene en el capitalismo
mundial unafuente de “formateo” radical de las conciencias desvinculadas de su pasado, de
la herencia, a vaciarse los simbolos y su funcién mediadora. Como anuncia € tomo 1V de
su obra sobre latécnicay € tiempo, aln inédito: se trata del paso del simbolo al diabolo. Es
el derrumbe de la estructura diacronico/ sincrénica de lo que se trata.

Conviene, como complemento inexcusable y vinculo con nuestro anterior trabajo,
dedicar unas lineas a la diferencia entre la critica a la sociedad hiperindustrial que de estos
autores se desprende y la condena que Heidegger llevd a cabo respecto no tanto de la
técnica, cuanto de la Gestell como destino. Pues parece, reconsiderado desde nuestro hoy y
desde estas perspectivas precisamente, que lo que Heidegger tenia en consideracion era una
relacion “vertical” con el sentido del ser-en-el- mundo, una jerarquizacion, quiza muy en la
linea posterior foucaultiana de las “sociedades disciplinarias’. Lo que Heidegger habria
considerado en € dominio calculador y la explotacion de la Naturaleza, en e montaje
cientifico-técnico, seria acaso un impedimento para acceder a la Ereignis, un desvio del
destino originario del Dasein, enfangado en € Mundo, en la inanidad impersonal e
inauténticadel Man, del cuaquiera. De ahi la vuelta la kehre, la espera, € refugio en la
tierra natal, en la poesia, en lo venidero que habra de rescatarnos del sinsentido de las
verdades cientificistas.

En definitiva, Heidegger se nos muestra encadenado al modelo teoldgico de los
dos mundos. o ente, mundo donde es arrojado e Dasein 0 ser-en-el- mundo, y € sentido,
gue no puede provenir de este mismo mundo, sino del “otro”. Asi pues, e Alma (ser), €
Mundo (lo ente) y Dios (¢ Sentido y la Verdad). No es extrafio que en la Ereignis
encuentre Heidegger la dimension de la espera, del dios que vendra. La deriva de los
hombres habria consistido en la construccion de un Artefacto donde la apariencia del
pensar ciega € camino de la verdad, siendo el ocultamiento de lo “oculto” mismo, que las
Técnicasy las Ciencias, en € modo de la Gestell habrian propiciado. Asi pues, tras €
acabamiento de la metafisica, vuelve € mito.

Llegados a este punto, bueno serd retomar el nucleo central de la tesis stiegleriana,
que no es otro que la llamada “pérdida de indivuacion”, cuya causa sitla Stiegler en el
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proceso de hiperindustrializacion propio del Capitalismo y su forma de “marketizacion” de
las conciencias, transformadora de los individuos en productores-consumidores. Como ya
dijimos, Simondon se enfrenta a Marx a andizar las relaciones entre “el trabgjador y la
maquina’. Marx es dialéctico, por tanto a la estructura implicada en su andlisis le conviene
la diferencia entre género y especie, ya que €l “nuevo sujeto” de la Historia surgiria de la
sintesis de estas diferencias, de sus oposiciones. Las diferencias, las desigualdades tienen
ahora un fundamento econdémico y una forma politica determinada.

Pero Marx esta muy lejos de hacer psicologia, de elevar la “sociologia’ de las
afecciones a categoria determinante, esto no dgja de ser un subjetivismo ideoldgico, un
movimiento malévolo, perverso por cuanto encubre y desvia la atencién del verdadero
problema. Podriamos preguntarnos entonces de su mano como los trabajadores se
convierten en proletarios. Es la méquina, es decir, la Industria quien gercita esa
transmutacion. Pero la Industria existe como condicion del Capitalismo. Es decir, “las
maquinas, las industrias’ preexisten a Capitalismo, como también e dinero o las
mercancias. Estos elementos por si solos no conducen a nada, pero a partir de €llos,
generados por cambios socidles y politicos, por las necesidades y respuestas que esos
cambios imprecan, la “forma’ Capitalismo troguela las relaciones entre los estados, entre
los trabajadores, entre las ingtituciones produciendo cambios mediante nuevos vinculos,
nuevos elementos, nuevas relaciones y operaciones. “mercancia’, “plusvalia’, “salario”. El
trabajador pasa a ser proletario en tanto en cuanto “su hacer” ya no es suyo, sino de “otro”.
AUn mas, en tanto en clanto tampoco “el saber hacer” que implica su trabgjo “ es ya suyo”,
sino de la maguina, de la industria, asi pues del sistema politico y socia que se sustenta
sobre ellas: el Capitalismo generador de riqueza 'y miseria directamente proporciona “asu
ge”.

En este punto es donde Simondon, un siglo después, entronca sus investigaciones
sobre € proceso de individuacion y “el modo de existencia de los objetos técnicos’ y
concluye que, a diferencia de la conclusién de Marx, 1o que sucede no es que €l trabajador
se convierta en proletario, sino que e “individuo” trabajador, en e proceso de
individuacion psiquica y colectiva en € que se encuentra, “pierde su individuacion”
precisamente por efecto de ese mismo proceso que eleva a la industriay a la técnica a la
categoria “nuevo sujeto”. Es decir, 1o que caracterizaba al trabajador, “su hacer y su saber
hacer”, pasa ahora a sistema de objetos técnicos, cada vez mas concretos (en la
terminologia simondiana, los objetos técnicos abstractos corresponderian a los Utiles,
mientras que los objetos técnicos concretos serian aquellos mas complejos por cuanto
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incorporarian “teorias’, las investigaciones cientificas) incorporando por asi decir el saber
del trabgador que ya sblo es un “sujeto operatorio” que egecuta mecanicamente las
instrucciones impuestas por el sistema técnico de la industria. En estas lineas ni cabe €l
enfrentamiento ni el andlisis de una u otra posicion. Resaltamos la diferencia porque es
fundamental en la argumentacidn de Stiegler acerca de la “pérdida de individuaciéon” a la
gue estariamos sometidos tanto psiquica como colectivamente en la era de la
hiperindustridlizacion y de su miseria simbdlica, que es € motivo de su ensayo,
evidentemente polémico y politico. Pero las diferencias, y complementariedades por otra
parte, entre Marx y Simondon deberan Illevarnos a las péaginas donde este “proceso de
individuacion” esinvestigado por este Ultimo, sin que nosotros ahora entremos a juzgar su
ventura®?. Por otra parte, no podriamos decir que Simondon fuera“antimarxista’, cosa que
por lo demés no significa nada més all4 de su validez ideol6gica, como tampoco o fue
Deleuze, ni lo es Stiegler, sin que por ello se diga que “son marxistas’. Stiegler creemos
que es fiel ala declaracion deleuziana, ya citada anteriormente, respecto a su “fidelidad al
marxismo”, en tanto en cuanto Marx habria mostrado qué es & Capitalismo y cudes son
sus efectos, su devenir miserabilizante. En este sentido, Simondon seria algo mas que una
mirada complementaria del marxismo, seria una singularidad.

Simondon habria visto como se transformaba e mundo del trabgjo a partir del
s.XIX mediante e entramado de las maquinas y de los aparatos, asi pues, del trabajador-
proletario y que hoy en dia, en la extension a toda la vida cotidiana, la alianza de las
técnicas y de las ciencias, €l sistema tecnolégico, habria transformado a su vez en
productores-consumidores. Aqui es donde la pérdida de lo simbdlico, segin Stiegler,
adquiere carécter de catastrophé. Y es agui, en este agui que “se inicia a partir del final de
la segunda guerra mundia” y del paso del “sistema analdgico” a “sistema numeérico’,
mediante la construccion de “soportes terciarios’, extrasomaticos, mas y mas “concretos’
(ordenadores, TV digital, home-cinema, telefonia movil, pero también blogs, karaoké,
etcétera) donde hay que buscar precisamente el punto de inflexiony las “nuevas armas’ que
nos permitan actuar politicamente, filosdficamente ante las consecuencias devastadoras de
este sistema global, € Unico realmente existente. Pues, paraterminar este apartado, este hoy
perteneciente al S.XXI presenta una novedad respecto al pasado siglo, que acaso recoja
mejor que ninguna otra lo que el término “globalizacion” indica: que la extension de este

12 véase al respecto L’ Individuation, & la lumiére des notions de forme et d’information, caps. 11l y IV, Ed.
Jerébme Millon, 2005 que recoge €l texto integro editado separadamente a que alude B. Stiegler:
L’individuation psychique et collective, Aubier, 1969. El argumento de Simondon se resume asi: “ la
proletarizacion del productor ha conducido a que el “individuo técnico” que era el obrero, ceda el lugar a un
“individuo técnico maquinico” (en B.S., op.cit.tomo 2 pag.100).
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complgjo de sistemas tecnol 6gicos tiene un formato horizontal, es decir que “engloba’ a
todos los seres humanos en todas las partes del Mundo, borrando las diferencias culturales,
diacronicas, asi pues historicas e incluso etnoldgicas, pero acrecentando las diferencias
econémicas y sociales. El “movil” es utilizado tanto en los paises occidentales ricos como
en los poblados de extrema pobreza africana. Musulmanes y cristianos, budistas y animistas
y devotos del santerismo, ateos y deistas, ecologistas y tantos otros, todos compartimos €l
denominador comudn del uso y consumo de estos artefactos, asi pues de larelacion con esta
Red de redes mundial, tecnolégicamente implantada. Acaso las reacciones del Islam frente
al Occidente cristiano tengan aqui un suelo, un fundamento que va més dla de las
ideologias por supuesto también implicadas.

No queremos degjar de constatar € componente “subjetivista’ que domina la
extension del ensayo stiegleriano. El plano psicolégico y mora — donde lo ético converge y
se confunde en multiples ocasones, es la gran rémora de tan brillante con fructifero
esfuerzo. No se trata de desvalorizar € andlisis de lo estético que lleva a cabo Steigler,
andlisis que compromete al plano ontol 6gico, gnoseolégico y esencial del concepto. El hilo
estético (por medio del cua Stiegler vincula & fendbmeno de la técnica y € fendmeno de la
humanizacién, que configuran la conciencia) destaca como singular en la urdimbre misma
del proceso de individuacion psiquico y colectivo. Eso es lo que ha intentado teorizar en su
ya anterior ensayo, Técnica y Tiempo, y lo que en realidad despliega agqui y ahora con
exhaustivay pasional militancia ideoldgica. No en vano, Steigler fué director del IRCAM,
instituto francés para la investigacion en las artes musicales, y actuamente dirige el Centro
Pompidou. Pero segiin propia confesion (en Aimer, s'aimer, nous aimer, 2003), es €
atentado terroristadel 11-S'y la ascension de la extrema derecha de Le Pen e 21 de abril
del mismo afio, 1o que provoca en é no sdlo una reaccion politica, sSino una urgencia
reactiva, analitica, un paso al acto que, tanto e texto citado, como este que nos sirve de
comentario, g emplificarian. Por cierto, €l par aristotélico potencia/acto es uno de los mas
utilizados y centrales de su argumentacion, sin que por lo demés parezca ofrecer duda
alguna a autor francés.

Dicho lo anterior, resumiremos este libro importante pese a todo y que, unido a sus
anteriores publicaciones y las entregas pendientes de las mismas, muestran a un infatigable
escritor filosofico en quien acaso la mayor virtud, ademés de su compromiso politico en
sentido amplio, radique en ofrecer una plataforma extensa y rica para la reflexion, ademés
de indudables momentos de lucidez y acierto y que no escatima, creemos, rutas filosoficas
sumamente interesantes. El uso que hace de la filosofia de Simondon, incluso alli donde
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parece exceder las ensefianzas de éste y sus mismas conclusiones, manifiestan una lectura
atenta y una capacidad de absorcion notable, alcanzando conclusiones y apuntando a
recorridos que acaso el propio Simondon se sorprenderia ante ellos. Sin embargo, no es
menos cierto que la hiper- industrializacion y el imperio del Mercado global requieren de
andlisis estético-psicologicos en tanto los individuos que componen las sociedades
implicadas en esta globaizacion triunfante del Capitalismo son afectados por la
homogeneizacion inherente a Mercado Mundial, de donde la “pérdida de individuacién”

denunciada por Stiegler y la consecuencia causal del andlisis de tal proceso: la miseria
simbdlica, su explanacion y extension generalizada, € triunfo del universo particular y la
derrota de lo “singular”. Ejemplo ‘sublime’, la pérdida del artista como sujeto singular,

como transductor de la herencia ‘cultural’, del arte. Asi, podemos leer hacia el fina de esta
ultimaobra de Steigler: “En el contexto de la evolucion tecno-16gica el soporte que supone
la espacializacion de una obra, y donde esta tecno-logia ha devenido un arsenal para
llevar a cabo una guerra del tiempo entre la industria cultural como poder sincronico y €
artista como afirmacion diacronica, € arte contemporaneo parece constituir una tendencia
hiperdiacronica reactivando este estado de hechos, en tanto que lo sensaciona ha devenido
la porqueria de los medios de masa (Miseria Simbdlica, tomo 2, pag. 264 y 265, subrayado
del autor.) Aclarando, y aclaramos a mismo tiempo, que no se trata de politizar la estética
en e sentido de Benjamin, puesto que la cuestion no es la de la estetizacidn de la politica,
sino lade produccién y del mercado.

Ahora bien, para llegar a esta conclusion a fina de la andadura stiegleriana, nos
hemos saltado capitulos como los dedicados a la articulacion del je'y del nous (el Nous
tous), a la que ya hemos aludido empero, o @ muy interesante y nuclear referido a la
sublimacién y a la contraposicion de la estructura husserliana (retenciona) del flujo de la
conciencia con la estructura de 1o Preconsciente y o insconsciente en Freud, asi como €l
par Erog/tanatos, fundamental en este estudio y que merecen nos detengamos en ellos,
aunque sucintamente.

A partir de los andlisis ya mencionados de la “técnica’, Steigler recupera e sentido
de la estética; pues si aquella, a partir de los estudios de Leror Gourhan (véase sobre todo
los capitulos 111 'y IV del primer tomo de El Gesto y la Palabra), comprobamos afecta a
proceso de cerebralizacion implicado en la estructura espacio-temporal articulada por las
funciones interrelacionadas de las manos-los ojos-los objetos y, claro estd, € medio y
cerebro; la otra, la via estética, compromete ala libido, alo sensible, y alarelacion a su
vez temporaria del par Erog/Tanatos, o 1o que es lo mismo: a la diacroniay ala sincronia
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La sublimacion, concebida peculiarmente por Freud a partir de las investigaciones
pal eontol dgicas acerca de la posicion erguida del hominida, con la pérdida subsecuente del

olfato y la retraccion de su funcion como ganancia neurolégica, le darian a Stiegler la base
para, no sin criticar a Freud, partir empero de sus intuiciones para exponer su concepcion
particular de la pérdida de individuacion, y por tanto de capacidad sublimatoria de los seres
humanos del presente. Pérdida de individuacion que tiene que ver con su pérdida de
relacion con € pasado, es decir, de una verdadera relacion Eros/Tanatos y, por tanto, de una
herida narcisista que, a diferencia del estudio clasico de Freud, mostraria una explanacion
resecante, una miseria simbdlica, que no permitiria por via de consecuencia la vinculacion
de las conciencias ni la sublimacion de la extension de los individuos particulares a la
categoria de lo singular: € artista como modelo de transductor, de articulador entre el

pasado y el presente, afectado por el mundo circundante, como e emplo destacado.

Este capitulo freudiano sobre la libido, € narcisismo, € par eros-tanatosy la
sublimacién, (cap. tomo 2, Le refoulement de Freud) y vinculado a pesimismo del Ultimo
Freud, enlaza en este segundo tomo de la obra que comentamos, con € no menos
importante “Je et nous (nous tous)”, pues es su misma consecuencia. Los andlisis
freudianos le sirven de plataforma a Stiegler, como decimos, para arrivar a final de su
obra, no menos pesimista, pero que busca efectivamente armas politicas y compromisos
nuevos, modos de resistencia y vias aternativas que, paraddjicamente, provendrian del
sistema tecnolégico mismo, de sus posibilidades. Por tanto, de su virtualidad. Pero esta
virtualidad, ya recogida en su obra anterior, y proveniente del Ultimo Deleuze a su vez, no
es, como en € caso de Bergson en e cua tiene su fuente primera, una virtualidad
inmaterial, todo lo contrario. La virtualidad stiegleriana, que por cierto es una de las
tendencias mas pujantes de la filosofia actual, tiene en e soporte técnico su vinculo
material, y esta por ello relacionada con el desarrollo del concepto de retencion terciaria,
ya mencionado. De donde que las protenciones teleol 6gicas de la fenomenol ogia adquieran
una dimension insospechada, materialista, a estar sustentadas en una institucion como la
tecnologia.

Es aqui, en la virtualidad material, sin que sean estas palabras de Bernard Stiegler,
donde encontrariamos la posibilidad de encontrar no s6lo nuevas armas, Sin0 como
aplicarlas, pero siempre que las conciencias particulares, por tanto engenadas, no
conscientes, logren mediante nuevos simbolos, nuevos productos artisticos, nuevas modos
de sublimacién, alcanzar € vinculo con € pasado, con € nosotros, con lavida y asi,
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remedando por Ultimo a Stiegler, logren amarse a si mismos. Asi pues, volvamos a
amarnos, articulando esa posibilidad que entre Eros y Tanatos se nos brinda.

Stiegler no elige la via estética constrefiido por sus ensefianzas, la encuentra
diriamos a partir de estas; son sus investigaciones como ensefiante las que le llevan a
desbordar ese campo ‘positivo’'y a cincelar uno de los conceptos mas interesantes que, a
partir del par potencia/acto, pone en juego sustentandose en la neurofisiologiay los andlisis
funcionalistas, organol égicos de L eror Gourhan. La externalizacién de los organos, que ya
habia considerado en su obra tedrica anterior, cobra agui una dimensién “genealdgica’, con
referencias nietzscheanas nada ocultas. Pues la organologia, que Stiegler nos expone en
este segundo tomo de su extensa obra, pretende dar cuenta del proceso de exclamacion de
lo sensacional, mediante las funciones organicas. Es decir, € paso al acto de la potencia
sensible, de lo sentido, a la expresion, mediante la disposicién de la “tecnicidad”
organologica y la presion de la lucha por la vida. Aqui esta la trama de la eleccion nuclear
de lo estético en Stiegler y su vinculo, via LerorGourhan, con €l proceso de individuacion
de Simondon, pues este paso al acto, esta “individuacion” psiguica que supone la expresion
técnicay artistica, viene dada, poshilitada, por la transductividad que el proceso genera en
su propio devenir, en y por la metaestabilidad generada. No hay que olvidar que en
Simondon, la estructura ontoldgica en la que se sustenta su proceso de individuacion, tiene
un componente politico indudable, de ahi su actualidad, puesto que, como ya dijimos en
otra ocasion, el verdadero sujeto es el sujeto colectivo.

L eroi Gourhan incluye como condicion de posibilidad, la etnia; Simondon apela al
medio, a sujeto colectivo, de tal suerte que lo pre-individual, lo sensible, se individualiza,
alcanza el momento concreto de su exclamacion, asi pues su individuacion, a traves del
devenir de los cuerpos sensibles, de sus relaciones y del medio, modo de transduccién de lo
pre-individua através de las individualizaciones alo pos-individual.

B simbolo, asi pues € lenguaje en un sentido amplio, no es € transductor, es lo
transducido, la herencia semantica, normativa, historial de este proceso, de esta sintaxis por
medio de la cua, los seres humanos interpretan e mundo, los devenires que, a su vez,
permiten volver sobre si, re-flexionar, conocer-se, llegar a ser 1o que son. Cosa imposible
en e estado de homogeneizacion a la que nos somete la actua sociedad mundid
hiperindustrial, cuyo medio de control absoluto es € paso a lo numérico, a la cifra, d
vaciamiento de lo simbdlico, de lo exclamativo, reduciéndonos a lo sensacional, quedando
lo exclamativo, la expresion vaciada, engjenada, homogeneizada. Asi pues, de lo singular,
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propio, caemos en lo comin y generalizado, en e modelo standard necesario para la
produccién, € marketing y e consumo.

En este dominio socia y poalitico, la vergiienza de ser hombre proviene de la
experiencia de esta impostura generalizada, de sus manifestaciones, de su aceptacion, de la
banalizacion de los discursos, del deseo, del triunfo del particularismo individualista que
manifiesta una inmensa paradoja, aquella que a fin puede decir: todos somos iguales, todos
deseamos |0 mismo, todos compramos lo mismo, puesto que todos vemos, 0imos,
gustamos, sentimos lo mismo. Es por eso que, efectivamente, el desierto crece.
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EL TONEL DE DIOGENES

HUMOREMASLINGUISTICOS

Por Antonio José L épez Cruces

Cada dos palabras vacias decia una con doble sentido.
“¢Omicidios? Acabo de cargarme una hache’.

¢Por qué “estrecho” es paabra mas ancha que “ancho”?
Laalumna Cerd& nunca acentuaba las mayUsculas.

El Verbo: “jComo cambian los tiempos!”.

A los carpinteros no les cuesta nada entablar una conversacion.
El de las lenguas de Espafia no deberia ser un asunto ba-bélico.

Vertidos verbales toxicos.

SUPONGO GVE TIENES
RAZSN €N ToDo Lo QVe
NO HAS DICHO

“Hamnesid’... ¢era con hache?
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Los biceps de “biceps’ sonlaby lap.
Lovighley lo

Lamadre: “¢Donde dice la tele que ha pasado eso?’. El nifio: “A doscientos kilometros de no
s donde’.

“ Sefior profesor: le pido que me combalide la lengua; la tengo aprovada del afio pasado”.
Gramética: €l Sujeto estaba deseando que dejasen de sujetarlo.
Melancdlico, suspir6 € participio: “Estoy acabado”.

Algunas palabras deberian llevar bozal.

Cuando papa Lenguaje se divorcia de mama Realidad, 10 pagamos sus hijos.
En aquel diccionario no figuraba la definicion de “indefinicion”.

Si @ hablaeslacasadd Ser, jen qué tristes chabolas viven algunos!

Inventé e hipercomentario de hipertextos.

Ojo: lapaabra“enredadera’ acaba enredando |os textos en |os que aparece.
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Lamujer d marido: “Y siendo € lengugje una herramienta de tantos usos, ¢por qué lo utilizas
s0lo para golpearme?’.

Su palitica linguistica consistia en destruir 1os puentes que otros tendian entre su lenguay las
de los demés.

Confundiala fisién con lafusién. jQué confision!

\

ALOC

Del diario de un lingliista: “Australia, 13 de agosto de 1998. Hoy he aprendido que la palabra
tjituru-tjituru del lengugje pitjantjatjara, muy parecido al lengugje pintupi, no debe traducirse
por tristeza”.

El amo pretendia convencer a esclavo de que sus mutuas diferencias se debian a problemas
de comunicacion.

Refrén: Del “dalo por hecho” d hecho hay mucho trecho.
Las palabras no valen nada, pero a veces cuestan caro.
En “comunidad de vecinos’ sobra “unidad”.

Oficina de Palabras Perdidas.

Laa laey lao estan preocupadas con los problemas de anorexiade lai y la u.
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Todo tiene su revés sever us eneit odoT.

Escuela de |diomas “ Pentecostés’.

En el Pais de la Gramatica se temia una insubordinacion de las subordinadas.
Crela que la clepsidra era una bebida asturiana.

Los articulos “d”, “la’, “los’ y “las’ son articulos de primera necesidad.
“Migiva’: “carta’ en japonés.

No eslo mismo “Coto de caza privado” que “Coto privado de caza’.

La ensafianza de la gramatica.

“Cido” se escribe con nube.
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iPOR FAVOR! {DEVUELVAMELD !
INO FUE M{ INTENCION ¢
iNO QUise DECIRLO

La carnicera guapa: “ ¢Qué le pongo?’. El embobado cliente: “Un kilo de ternura’”.
“Inefable’ no deberia poderse decir.

“sese0”: “cecen” dicho por un seseante.

iLéxico lindo!

Lapaabra“nifio” nace delab de “embarazo’.

Lo dgaron con e sintagma en la boca

Discrimacién en la Seguridad Socia: “Medicina genera”, “ Practicante curas’ ...
“Platicar”: hablar en plata.

El roden de los emelentos no talerad trodupco.
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. . rd * 'V “
E SECCION “eAiTICA CONST.KU?TI
gse ti:EUABA ANTES EN EL PERIODIcO LO ;’{AN
iMIENTO DE QUES
T&ASPASA'DO A "EY\BQLLECINE

y JARDINES"

Cuando € médico le pide que sague lalengua, € poliglota siempre duda.
“Terkedad” (Con K, si, sefior, con k).

Cuando digo “gordo” lo digo, claro, en & sentido mas amplio de la paabra.
¢Por qué “cortismo” es més largo que “ corto”?

Las letras Iloraban de degria: la hache muda se habia puesto de pronto a hablar.
Admijracjones

Por solo una letra Adan no llamo “cuervos’ alos “ciervos’.

Sea socijhable!
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Tecnologias de la Desinformacion.

Lo que puede empeorar hakava hempeorando.

No entender aquel idioma era desesperanto.

Las palabras “pesado” y “dado” no deberian escribirse en el mismo renglon.
La bomba dudaba entre explotar o explosionar.

En espariol “calle’” se escribe con bache.

En “grey” sobra“rey”.
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ALOC

Al charlatén le dio un colapsus linguae.

Laexpresion “efectos colaterales’ es un EEUUfemismo.

El autor de juegos de palabras, ¢es un ludépata?

En “deseperacion” sobra “racién”.

Curiosidad geométrica: las eles de “paralelas’ son paralelas.
Rebisavle.

Y laerre, erre que erre.

Juegos de palabras los hace cualquiera: lo dificil es hacer juegos de silencios.
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Materiay movimiento

James Clerk Maxwell
Edicion y traduccion de Jose Manuel Sanchez Ron
Editorial Critica, 2006
Por Pelayo Pérez

Laeditoria Critica, con € apoyo de la Fundacion Iberdrola,
ha iniciado hace no mucho tiempo, la edicion de una serie especial

Eﬂ de publicaciones dedicada a los hitos de la Ciencia y de la
e Tecnologia, bgo la rdbricaa “Clasicos de la Ciencia y la

Tecnologia’. Esta coleccion estd dirigida, y en muchos casos
traducidos su textos del original, por quien entre nosotros ha
alcanzado un mas que merecido prestigio a respecto: € catedrético
de laHistoria de la Ciencia, Jose Manuel Sanchez Ron.

Y a se han publicado en esta coleccion textos correspondientes a Claude Bernard
(Introduccion a estudio de la medicina experimental, edic. de Pedro Garcia Barreno),
de Pierre-Simon Laplace ( Exposicion del sistema del Mundo, edic. de Javier Ordoniez y
AnaRioja), Georg Cantor ( Fundamentos para una teoria general de los conjuntos, edic.
de Jose Ferreirds), asi como de Santiago Ramon y Cajal ( Recuerdos de mi vida, edic.
de Juan Fernandez Santarén), no dejaremos de mencionar € texto inaugural de esta
coleccion debido al propio JM. Sanchez Ron, bajo € titulo de El canon cientifico, al
cual como ya dijimos, se debe la edicion y traduccion del texto de Maxwell que
resefiamos.

La introduccion de Sanchez Ron es, como era de esperar, amena, exhaustivay
extremadamente (til, cumpliendo el requisito de la megjor divulgacion: atraer a lector
hacia del arduo recorrido que de la mano de un genio como Maxwell sus paginas nos
invitan a llevar a cabo. Por lo demas, € texto en cuestion no pertenece a su obra
teorética, cientifica, 1o que no le resta valor alguno. Es més, a través de sus paginas nos
es dado acceder a entramado del propio Maxwell, es decir asistimos al fruto meditado
de quien ha realizado una obra mayor, un esfuerzo titanico y que reorienta su trabajo
desde la perspectiva pedagogica, fertilizando y encumbrando a ésta, para beneficio tanto
de los lectores de antafio como los de hogafio. Sanchez Ron no se limita, claro estd, ha
dibujarnos un “mapa’ académico-biogréfico, que no nos hurta empero, sino que, sobre
todo, nos sittia en la dinamica histérico-cientifica que atraviesa 'y envuelve a cientifico
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gue construyo las teorias acerca de la electricidad y e magnetismo, forjando € muy
importante concepto de campo magnético, con inagotables implicaciones tedricas como
précticas. ( A Treatise on Electricity on Magnetism, 1873), asi como sus “relaciones’
con Faraday, Helmholtz, Boltzmann o € mismo Einstein, sin olvidarnos de Hertz.
Relaciones en unos casos de contemporaneidad y, en otros, como es notorio, de
historicidad e influencias mutuas. Sin caer en un “biografismo”, pero sin dgjar de lado
los hitos relevantes de su vida, de su “carrera académica’ o los comentarios sobre su
“estilo”, dificultad, obras publicadas, etc., asi como la recepcion, opinionesy respuestas
de sus amigos, colegas o lectores a su obra, Sanchez Ron, como ya dijimos, traza una
trama que, como es en é habitual, nos permite en paginas gustadas tener una figura
del genio de Maxwell que supera la mera referencia enciclopédica, sintetizando los
rasgos relevantes de una bio-bibliografia inserta en el devenir de la historia de la ciencia
gue, a mediados del siglo XIX, cuando vive y crea J.C.Maxwell, esta alcanzando su
cenit.

La jugosa e imprescindible introduccién de Sanchez Ron, se complementa con
una no menos rica y extensa bibliografia que gira entorno de este cientifico inglés,
abarcando todos los aspectos imprescindibles al respecto: sociol6gicos, historiograficos,
biogréficos, pero también las “reacciones’ y los hitos necesarios, asi como los
momentos fontanales de la obra cumbre del fisico inglés, cuyo “fisica estadistica’
tendria y tiene tanta influencia en las ciencias actuaes, ademés de las teorias
mencionadas acerca de la electricidad y € electromagnetismo, pues es en estos estudios
y “ensayos’ que lafigura del célebre demonio de Maxwell cobra carta de naturaleza.

El texto que la editoria Critica, ala que sin duda hay que féicitar ademés, claro
esta , de a su director de la coleccidn, € mentado J.M. Sanchez Ron, nos propone en
esta ocasion como lectura, es un inédito en espafiol: Matter and Motion, 1876; y que
Sanchez Ron traduce espléndidamente y da a conocer ahora a publico de lengua
hispana. Texto que se ve enriquecido por € afadido de dos conferencias de Maswell,
unadel afio 1860 ( Conferenciainaugural del King's College) y laotradel afio de 1871,

Conferencia introductoria a la fisica experimental.
Una Revista de Filosofia no debe sino recibir con entusiasmo estas publicaciones

y tiene & deber de darlas a conocer y de instar a su imprescindible lectura, la cual no
exige, por otra parte, ni ser cientifico ni ser fildsofo, pero si estar atento, desear saber.
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Contar lasexperiencias en €l aula de Secundaria
Julidn Arroyo.

GARCIA MORIYON, F., Pregunto, dialogo, aprendo. Como hacer filosofia en
el aula. Ediciones de la Torre, Madrid 2006, 302 paginas.

Garcia Moriyén es un veterano catedrético de filosofia de
Instituto desde 1975. Su experiencia es ya dilatada, pero la ilusion,
entrega y dedicacion es la misma que cuando comenzd. Esto es
sorprendente y nada comun. Y no podemos decir que lo tenga facil -
como cualquiera, claro-, porque, ademés, en e Instituto “Avenida de
los Toreros’, donde gjerce ahora, e alumnado emigrante se encuentra
en porcentajes superiores a 70%.

Este libro da cuenta de su experiencia profesional, que supera los treinta afos de
servicios. Lo dedica a sus alumnos. "Siempre iguales, siempre distintos’. Asi es
ciertamente. El libro es producto del aprovechamiento de una licencia por estudios
concedida por la Comunidad Auténoma de Madrid.

Creo que se trata de un trabgjo de investigacion en regla, bien planificado, que
ofrece multiples sugerencias y cuyo titulo, en mi opinién, no hace justicia a contenido,
aunque sea muy lipmaniano. El autor, al que no le importa proclamar verdades y
enorgullecerse de ellas, cuando es necesario, se muestra aqui demasiado humilde y se ha
guedado algo corto con eso de "pregunto, dialogo, aprendo”.

Cuantas veces nos quejamos de que haya tan pocos profesores de Secundaria -y
de filosofia, especiadmente-, que cuenten lo que redlizan en las aulas, como s les
pareciera tan poca cosa lo que se hace que no se atrevieran a divulgarlo. Lastima no
poder aprovechar tantas experiencias valiosas. Pues aqui si encontramos este conjunto
de experiencias. Garcia Moriyon nos dice como hace filosofia en su aula. Y lo cuenta
con perspectiva investigadora, apoyandose en material de calidad y actualizado. Por eso
hay que leer este trabajo y debatirlo. Vale la pena. Otra cosa es que uno esté de acuerdo
con agunas de sus tesis y puntos de vista. ¢Quién no sabe aguello de “amicus Plato...”?
A explicarlo vamos.
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La apertura es ambiciosa: se pregunta por los objetivos de la educacion. Ahi es
nada, aunque parece absolutamente necesario, especiamente ahora, cuando el
neoliberalismo se mete por todos los poros del cuerpo. Me fijo en dos, que me interesan
mucho y con los que coincido. Uno es que no basta escolarizar —siendo imprescindible,
claro-, sino que hay que educar. El otro es que frente a la linea elitista de la seleccién es
necesaria la legitimacion democrética. Creo que esta sefialando acciones mediocres que
también se nos han colado. Ademas, no hemos sabido hacer las cosas con la minima
perspectiva, consiguiendo que la escolarizacion se haya visualizado como un ‘deber’ y
gue existan personas que se resisten. No se trata de un deber, es, méas bien, un derecho
gue se debe mantener.

En cuanto a la legitimacion, afirma Garcia Morrion que “un buen sistema
educativo tiene que dar legitimidad democratica a una sociedad” (pagina 40). Si, pero
esto de la legitimacion es mucho mas complgo. Entiendo que € tema no se pueda
desarrollar en un trabajo como éste, pero si podrian apuntarse otros enfoques.

También me parece ambicioso € segundo capitulo, en el que analiza el proceso
de enseflanza/aprendizaje. Claro, luego nos deja rasgos generales, apunta quejas que
evidencian nuestras miserias, como es €l caso de la utilizaciéon del castigo como modelo
de aprender. Lleva razon. Otro de los apuntes que me interesa es lo que denomina
“disefiar procesos de aprendizaje en € aula’ (pagina 56). De acuerdo en € tema, pero
las condiciones de trabgjo e incluso la formacion del profesorado no lo permiten,
sinceramente. Aqui me gustaria que fuera mucho mas combativo y exigente con
nuestras autoridades educativas.

Critica también Garcia Moriyon e tema de la carrera docente, cuya formacion
inicial es lamentable, siendo todavia “més grave’ (pagina 65) en Secundaria, donde se
aprende como se puede y se ensefia igualmente |o que a uno le degjan, que todo hay que
decirlo. Por ultimo, eso de que la educaciéon es “un profundo acontecimiento ético”
(pégina 77) expresa una idea hermosa, pero yo prefiero ser en esto bastante més
prosaico y redlista, porque en e proceso de educar podemos hacer unas propuestas
bastante limitadas, cuya consecucion es mucho mas limitada todavia.

En e capitulo tercero se toca la cuestion de los libros de texto, de los que afirma
el autor no ser fécil “zanjar la polémica’ (pagina 89). Desde luego que no lo es, porque
por muchas criticas que puedan hacerse se trata de un recurso del que es imposible
prescindir con las condiciones de trabajo disponibles y las escasas facilidades de
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elaboracion de material y su transmision en nuestros centros. Se consume més dinero
gue nunca, cierto, pero continlia siendo bien escaso. Las mismas condiciones fisicas y
arquitectonicas son muy lamentables. Las duras situaciones tanto de frio como de calor
gue se dan en las aulas, todavia en € siglo XXI y con un buen nivel econémico en €
pais, son una vergienza. Pero parece que continuaremos mucho tiempo aln en esta
linea.

Lo de las unidades didacticas empezamos a practicarlas desde la LOGSE, con
un importante sobreesfuerzo por parte del profesorado, que aprendio a elaborarlas y las
puso en préctica, pero no se pudo resistir permanentemente el envite. Fue una desgracia,
porgue no se repetiran, acaso, Situaciones tan favorables e ilusionantes. Ahora con la
LOE nadie se inmuta, ni un murmullo se dgja oir. No s s es que ya las cosas no tienen
arreglo, o estamos hartos de casi todo.

Los capitulos tercero y cuarto los dedica Garcia Morrién a asunto de la
ensefianza de la filosofia. Sigue a vueltas con los tépicos de filosofia y filosofar, la
importancia de procedimientos y destrezas, los reduccionismos en la actividad
filosofica, 1o de la Historia de la filosofia y la Historia de las ideas e iguamente la
investigacion filosofica. Esto Ultimo es otro de los ideales kantianos que permiten
exigirlo como postulado, pero lo cierto es que la Administracion cada vez que se le saca
el tema de la investigacion para Secundaria (y Primaria, ¢por qué no?) te mira como si
fueras un extraterrestre. O sea que nada, eso queda para los niveles universitarios. Por
otra parte, veremos como afronta el nuevo Estatuto del profesorado la carrera docente,
gue, probablemente, quedara en unas cuantas pinceladas para que no protesten las
representaciones sociales.

El caracter critico de la filosofia lo matiza mucho Garcia Morrion, diciendo que
“no es la tnica disciplina que se caracteriza por ese proceder” (pagina 115). Bueno esta,
pero lo cierto es que los filésofos 1o vienen haciendo desde los origenes y o han
convertido en toda una tradicion. Aboga e autor porgue la educacién incluya la filosofia
en sus curriculos, pero “desde los tres a los 80 afos’ (pagina 261), escribe con evidente
expresion retérica. Por otra parte, la idea no es nada nueva en €, asi como su
inclinacion por “la historia de las ideas’ (pagina 170), que considero harto discutible en
Secundaria. Vaora muy positivamente la introduccion de la Etica de modo obligatorio
en cuarto de Secundaria y la considera una novedad de la LOGSE, pero insiste en que
“la formacién moral del estudiante es tarea que desborda claramente las competencias
de una asignatura’ (pagina 103). De acuerdo, creo que nadie ha pretendido nunca hacer
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otra cosa, pero de todas formas de la ética va quedando poco ya, asi que se pueden ir
buscando vias para conservar 10 que tenia de positivo.

En e capitulo quinto Garcia Moriyon estudia la evaluacion y la calificacion. Se
trata de evaluar 10 que se ha ensefiado, que en el alumno se traduce en aprender a hacer
filosofia. Por tanto, se evallan procesos y no resultados. Igualmente tampoco se puede
calificar desde cualquier criterio y menos desde uno sdlo. En concreto, propone como
pruebas de evaluacion la disertacion y el comentario de textos: “son dos instrumentos
indispensables de la evaluacion del aprendizaje filosofico” (pagina 243).

Por fin, este trabgjo concluye dedicando un capitulo a lo que ha sido la base e
impregnacién de todo el contenido y los andlisis que se han realizado, el proyecto de
filosofia para nifios. Se muestra escéptico ante las intenciones que expresamente se han
asignado a la filosofia: “encontrar € sentido de la vida” (pagina 286) y cambiar “el
mundo en & que vivimos’ (pagina 289). Sdlo cabe ofrecer algunas orientaciones para
tareas tan fundamentales.

En definitiva, este es un libro con € que hay que contar y que podria abrir una

via necesaria para que e profesorado de Secundaria se animara a contar sus
experiencias de aula. Todos ganariamos con €llo.
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Inmigracion comunitaria: ¢discriminacion inversa?. Carlota SOLE (Coord.)

La inmigracién desde paises de la Europa comunitaria en Espafia ha sido muy
significativa a lo largo de las Ultimas décadas. Los flujos de migracion labora y de
jubilados que se asientan en nuestro pais, procedentes de la Union Europea de los 15
miembros y de los nuevos paises miembro, tras la ampliacién de la UE, provoca la
demanda de fuerza de trabajo cualificada en e sector servicios: sanitarios, orientados a
latercera edad, especialmente; y en el industrial: altamente especializada, 0 bien experta
en oficios como fresadores, soldadores y otros, escasos entre la mano de obra autéctona
dado €l poco prestigio que ha acompafiado los estudios de formacion profesional en
nuestro paisy € bajo nivel de estatus que se atribuia, hasta el momento actual, a este
tipo de profesiones. La llegada de trabgjadores comunitarios (alemanes, ingleses, etc.)
de ata cualificacion profesional, y de trabajadores procedentes de Europa del Este (a
menudo sobrecualificados para desarrollar tareas manuales) puede generar nuevos
procesos de etnoestratificacion en el mercado de trabajo. Las relaciones de competencia,
complementariedad y/o substitucién en el mercado de trabajo se reducen al ambito de la
empresa 0 € lugar de trabgo. Por e momento, no derivan abiertamente en conflictos
sociadles de cariz racista o xendéfobo, como puede ocurrir con los inmigrantes
extracomunitarios procedentes de paises externos a la Unién Europea.

INDICE:

Introduccion. Parte 1. MAPA DE LA INMIGRACION EUROPEA EN
ESPANA: Cap. 1. El mapa de la inmigracion europea en Espafia, por Rosalina Alcalde
y Sarai Samper. Parte I1. LA INMIGRACION DE JUBILADOS EXTRANJEROS EN
LAS COSTAS MALLORQUINASY CATALANAS. Condiciones de viday utilizacién
de los servicios sociosanitarios de atencidén a la dependencia. ¢Nuevas fuentes de
empleo?. Introduccién: Los servicios publicos y privados de atencion a la tercera edad
en Cambrils y Calvia. La utilizacion diferencia entre jubilados comunitarios, por
Rosalina Alcalde, Katia Lurbe y Raquel Moreno. Cap. 2. La utilizacién de los servicios
sanitarios en la vejez: un derecho a disposicion desigual entre las personas jubiladas
comunitarias y autoctonas, por Katia Lurbe i Puerto. Cap. 3. Los servicios de ayuda y
atencion a la dependencia a la tercera edad. ¢Utilizacion diferencia entre los jubilados
extranjeros?, por Rosalina Alcalde. Cap. 4. Tercera edad: la transferencia de
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responsabilidades a la subesfera asociativa, por Raquel Moreno. Conclusiones. La
inmigracion de jubilados extranjeros en las costas mallorquinas y catalanas, por
Rosalina Alcalde, Katia Lurbe y Raquel Moreno. Parte [1l. PAUTAS DE MOVILIDAD
Y DE INSERCION LABORAL ENTRE LOS TRABAJADORES COMUNITARITOS
Y DEL ESTE EN CATALUNA. Cap. 5. Consideraciones tedricas sobre la movilidad e
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